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 ملخص

تهدف هذه الدراسة للوقوف على مسألة موقف القرآن من الشعر القديم، من منظور معرفيّ إصلاحيّ، 

ساق الفكرية التي أنبنى عليها  صورات الذهنية والأن سلامة الت سية مفادها: ما مدى  سا شكالية أ انطلاقا من إ

 ماسك في ظلّ ضبابية تصوّراته؟الخطاب الشعري؟، وما مدى إمكانية بناء مجتمع عقلانيّ مت

سة على منهج مركّب يجمع بين التحليل والمقارنة والوصف، قصد فحص فرضيات: تميّز القرآن  اعتمدت الدرا

من حيث طبيعته ورهاناته عن الشعععر ورهاناته، ضععبابية النسععر الفكري الجاهلي وضعععف منظومته القيمية 

ورا انصعيا  الشععر للسعياق التاريخي الجديد وللر ية القرآنية وتمادي الشععراء في العصعبية وإرارا الفتن، ضعر

المتعالية، وقد أظهر البحث أنّ القرآن أعاد صعععياغة ر ية جديدا للعالم، وقدّم ضعععوابة صعععارمة لمجال الفن 

 .والقول ورسم حدودا جديدا للممارسة الإبداعية

والدليل والأرر الأخلاقي والاجتماعي، متجاوزا فضاء وخلاصة القول: قدّم القرآن معرفة موضوعية قوامها الحرّ 

الشععععر القديم من حيث المصعععداقية والإصعععلاي، بينما يظلّ هذا الأخير قيمة جمالية وإبداعية، ينتقد القرآن 

 .جانبها المضلّل دون رفض الفن ذاته

 الكلمات المفتاحية

 الشعر؛ التخييل؛ النقد؛ المعرفة القرآنية؛ الوظيفة. 

Abstract  
This study examines the Qur’an’s stance on pre-Islamic poetry from a cognitive and 

reform-oriented perspective. It addresses a central question concerning the validity of the 

mental representations and intellectual patterns that underpinned ancient poetic discourse, 

and the possibility of building a rational, cohesive society when such representations are 

conceptually unstable. The study adopts a combined approach that integrates analysis, 

comparison, and description in order to test several propositions. These include the distinct 

nature and aims of the Qur’anic message compared with poetry, the intellectual and moral 

ambiguity of the pre-Islamic value system, and the tendency of poets to intensify partisanship 

and social discord. The findings indicate that the Qur’an reformulated a new worldview, set 

clear ethical and artistic constraints for speech and creative practice, and criticised only the 

misleading aspects of poetic discourse while recognising its aesthetic value. 
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 مقدمة

يتناول هذا البحث فكرا جوهرية طرحها القرآن الكريم في مراحله التأسععععيسععععية الأولى حول 

الخطاب الشعععري القديم ويتعلّر الأمر بكشععكالية مدى سععلامة التصععورات الذهنية والأنسععاق الفكرية 

دى إمكانية بناء مجتمع عقلانيّ متماسععك الأركان في  ظلّ ضععبابية التي أنبنى عليها هذا الخطاب، وم

هذه التصععوّرات، فقد دقّ القرآن الكريم  ناقوا الخطر حول هذه المسععألة منطلقا من أمرين هامين، 

الأمر الأوّل: أن الذائقة العربية قد أوغلت في حبّ الشعر والافتتان به واعتراض ما سواه، والأمر الثاني: 

فها في العصععععبية والذاتية وإرارا الفتن، مسععععتندا في ذلك إلى طبيعة الر ية الكونية التي هو إسععععرا

شرية  ضمير الجمعي والنفس الب شاعر على توجيه ال سية، وإلى قدرا ال سي صوص التأ تحملها تلك الن

إيجابا وسعععلبا، وقد تراوي الموقف القرآني من القضعععية بين صعععرامة الرفض لبعض المتون من جهة، 

انات القبول والاستثناء من جهة أخرى للبعض منها، وذلك بحسب الر ية والموضوعات المعالجة، وإمك

معتمدا في ذلك على ر ية معرفية شععاملة وقصععدية إصععلاحية للحياا البشععرية، عمادها تأهيل الفرد 

تها، أخلاقيا وتربويا ليؤدي رسالة الحياا بما يخدم مصالحه كفرد وبما يضمن تماسك الجماعة وسلام

وعليه ننطلر من فرضععيات: منها أن القرآن الكريم ميّز بين النبوّا والشعععر لحماية الوحي من التزييف 

والتدليس وخطابات التشععكيك، ومنها أيضععا تمييزه بين طبيعة الشعععر ورهاناته القائمة على: تمجيد 

تعزيز المكانة والهيبة أمام الانتماء القبلي، والتفاخر، وإظهار الفصاحة، مع وظيفة اجتماعية وسياسية ل

سان  شاد الإن ضوعية، وإر شف الحقائر المو بقية القبائل، والمعرفة القرآنية ورهاناتها القائمة على ك

سلوك الأخلاقي والاجتماعي بما يخدم المصلحة  نحو المعرفة الحقّة، والوعي بالله وبالواقع، وتوجيه ال

للشعراء في القرآن موجَّه بالأساا إلى نماذج محدّدا  العامة للمجتمع البشري ككلّ، وفرضية أنّ نقده

سداد  سمت بالكذب، والمبالغة، والتحريض، وتزييف الوعي القبلي، وان شعرية التي اتّ سة ال من الممار

  .الر ية وانحصارها في أفر ضيّر لا يتعدى نطاق القبيلة

 أهداف الدراسة

ضرر ال شعرية تهدف هذه الورقة البحثية إلى تبيان مقدار ال ذي ألحقه القرآن الكريم بالذائقة ال

ستندت إليها  شف عن المرتكزات العقلية التي ا سة، والك ستوى التلقي والممار العربية القديمة على م

الر ية القرآنية في فرض منطقها الجديد، وكذلك تبيان طبيعة المعرفة القرآنية للنفس البشرية؛ في 

الغواية وطرير الهداية، وإربات القرآن لأهمية خطاب الإصلاي تَملمُلها بين طريقين متضادين، طرير 

للضععبة النفسععي والعقلي في انفعالات الكائن وتصععرفاته في الوجود، وعليه سعععي القرآن لتصععحي  

 . المفاهيم وفرض الحقائر الثابتة المتعالية في الزمان والمكان

 وذلك بالاعتماد على المنهج التحليلي والمقارنة والوصف

 الدراسات السابقة

فقد ، مسعععألة القرآن والشععععر تناولت الكثير من الدراسعععات العربية والغربية باختلاف أهدافها

  :وردت في
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المصععادر العربية القديمة مثل لالبيان والتبيينل للجاحو وكتاب لطبقات فحول الشعععراءل لابن سععلام -

عراء واختلاف طبقاتهم باختلاف الزمان بعض الآراء المبكرا حول الأدب والشعععر ومكانة الشععوالجمحي 

 .والمكان والجودا، وهي تقرّ بقيمة الشعر وأهميته رقافيا وتاريخيا

ضاربا في الفطرا العربية - شعر واعتبره  شعراءل لابن قتيبة : دافع فيه المؤلّف عن ال شعر وال كتاب لال

تجاوز المعيار الأخلاقي ضععد الشعععراء ومكوّنا جوهريا لهويّتها، ودعا إلى الطبع والابتعاد عن التكلّف، و

 .وضرورا النظر إليه بوصفه فنا وممارسة جمالية

الباقلاني في كتابه لإعجاز القرآنل تحدّث عن تميّز الخطاب القرآني وتفوّقه على سععععائر الخطابات -

صاحة في زمانه غير قادرين على  ساءل إن كان أهل الف شعري، وت شرية وبالأخصّ على الخطاب ال الب

جاراته، فكيف يجاريه من هم أقل منهم فصععععاحة وإبداعا في أزمنة بعيدا عن رقعة الفصععععاحة م

 .ن النص القرآني أحرز السبر والصدارا وانتهى الأمرأوالبلاغة، ممّا يوحي ب

عمر فروخ في كتابه : تاريخ الأدب العربي تناول الإسععلام والشعععر بشععكل مفصععل من خلال تقديم -

 .الإسلام نماذج للشعراء في صدر

طه حسين : نفى في البداية وجود ما يسمّى بالشعر الجاهلي انطلاقا من معايير كثيرا اعتمد عليها -

في إصعععدار الحكم، وذلك في كتاب له سعععمّاه ل في الشععععر الجاهليل وأشعععار إلى أنّ أقدم نص يمكن 

 .الاطمئنان إليه هو القرآن الكريم

دبي ل تطرّق للكثير من قضعععايا الشععععر من حيث موازنته أحمد الشعععايب في كتابه لأصعععول النقد الأ-

بخطابات أخرى، من حيث ماهيته وحدّه، وفرّق بينه وخطاب العلم والواقع، واختلافه عن النثر، وبيّن 

 .وظيفته وعلاقته بالتنزيل الإلهي ومقامه لشري الحكم الرّبانية

يير الحياا الاجتماعية في المجتمع العربي عبد الجليل الفهداوي في كتابه ل أرر القرآن الكريم في تغ-

)عصععععر النبوّانل تناول فيه الظواهر التي أبطلها القرآن كالعقيدا والتقاضععععي إلى السععععحرا والكهانة 

ونظرتهم الإرتيابية في النبوّا والوحي، وكذا انتقد فسعععادهم الخلقي واسعععتهانتهم بكرامة الإنسعععان 

 .ا وغيرهاوالتمايز الطبقي وشرب الخمور وأكل الرب

سععامي مكي العاني تناول في كتابه لالإسععلام والشعععرل قضععية القرآن وموقفه من الشعععر بشععكل -

شعر عن ب » مفصل وبالأخص في الباب الثالث المعنون  صفة ال شعرل حيث تحدّث عن نفى  القرآن وال

 صلى الله عليه الرسول

 .، وتحدث عن موقف القرآن من الشعر وتوجيهاته في هذا المقام

 :أمّا الدراسات الغربية التي تناولت قضية القرآن والشعر نجد

كتاب : القرآن في سياقه، تحقيقات تاريخية وأدبية حول الوسة القرآن ،تأليف : أنجيليكان ويفرت،  -   

  .نيكولاي سيناي

تناولت أغلب البحوث فيه مسععألة القرآن وسععياقاته التاريخية ومصععادره المعرفية وبيئاته مع 

نبرا من التشععكيك، والرغبة في إعادا النظر في فضععاءاته العقائدية وتقاطعاته في مجال التصععورات 

مع العقائد السعععابقة على سعععبيل التناص تارا وعلى الجدال وتصعععحي  بعض الحقائر التي وردت في 

سة قدّمها لتوماا باورل بعنوان: )العلاقة أ ضين تارا أخرى، وما يهم في هذا الجانب هي درا خبار الما
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صدر لفهم بيئة  شعر العربي كم عر العربي المبكّر والقرآنن يبحث فيها إمكان الاعتماد على ال شِّ بين ال

يفترضععععها الرافضععععون نزول القرآن وتلقيه، ويحاول فيها الاشععععتباك مع تلك العوائر المنهجية التي 

 .لمسألة الاعتماد على هذه المدونة الأدبية كمصدر تاريخي

كتاب لدراسععات المسععتشععرقين حول صععحة الشعععر الجاهلي، ترجمة عبد الرحمن بدوي وفيه أبحاث -

شأته تحدّث  صنعة، وعن ن سألة الطبع وال صه وم صائ شعر الجاهلي روايته وتدوينه وخ مطولة عن ال

ب عن شعهادا القرآن حول وجود شععراء قبل الإسعلام وموقف خصعوم الرسعول مرجليوث في هذا الكتا

 من الوحي، وطبيعة المادا الشعرية ووظيفة الشعراء

سألة موقف القرآن من - ستنا في هذا البحث فهي مختلفة إلى حدّ ما حيث تتوخّى التعمّر في م أمّا درا

المعرفة التي ينقلها الخطابان كليهما،  الشعععر وذلك من خلال خطابهما الموجّه نحو الإنسععان، وطبيعة

وقد حلّلنا طبيعة الخطاب الشعععري ومنطلقاته التصععوّرية والفكرية وغاياته، وطبيعة الخطاب القرآني 

ومعرفته المتعالية التي أنتجت نصععععّا معجزا متفوّقا على الخطاب الشعععععري القديم الذي سععععرعان ما 

رآني ،كما عمدنا إلى تحليل طبيعة الشعععععر وعوالمه انزاحت مكانته، تاركا الأفضععععلية للخطاب الق

وطبيعة القرآن ورهان الإصعععلاي والتجديد فيه، و المقارنة بين الخطابين وأرر كلّ منهما على مسعععألة 

الوعي لدى الإنسعععان، وذلك لمعرفة م لات الشععععر بعد تلك القطيعة المعرفية والجمالية التي أحدرها 

زمن النزول، واعتمدنا على منهجية متصعععاعدا بدء من التحليل إلى  القرآن مع مختلف أشعععكال التعبير

 .المقارنة وصولا للنتائج

 نتائج الدراسة 

 الشعر،من خلال دراستنا هذه تبيّن لنا أن الخطاب القرآني فرض نفسه كخطاب مغاير لعوالم 

على أسعععاا المغايرا والاختلاف من حيث القصعععد والنيّة والشعععكل والصعععياغة ومن حيث  نبنىافقد 

المعاني والصعععدق والرهانات، وهو بذلك يسعععتهدف الإنسعععان في كلّيته ويسععععى إلى تغيير منظومته 

وهو في تفرّده وفي إمكانات التفوّق لديه يسعى إلى  .المعرفية وبيئته العقائدية وفضاء التصوّر لديه

وأن يكون  ،مكانة الشعععععر لدى الذهنية العربية إلى مسععععتوى التبعية للنص القرآني المتعالي ةزحزح

حاملو الشعععر في خدمة النص القرآني تنويها وشععرحا لمقاصععده وإعلاء لشععأنه وتثبيتا له في مقارعة 

 .أعدائه لكسب رهان الإصلاي الكوني الشامل الضامن للسلام والأخوّا الإنسانية

 :المتوصل إليها من خلال البحث ومن النتائج

لتجزيئي، حيث يختزل الوجود في بعده الحسّي الظاهري ]الطبيعة، ايلاحو في الشعر الجاهلي البعد -

يات، ومظاهر الأشععياء وظلالحها، وانحصععر خياله في  الكائنات، الجسععد، السععماءذ ولذلك أفر  في الحسععّ

لجن والكهنة وخدا  الحواا، فجاء الإسعععلام ليفت  مرابع الصعععحراء ووديانها وقفارها واختلة بعوالم ا

للشعععاعر عالم الغيب عبر بوابة الإيمان، ويحرّر الروي من عالم الكمّ والأوهام وانتفاخ الذات إلى عوالم 

 .أخرى أشد أصالة وتماسكا

سؤوليتهم الجسيمة على  - سورا كاملة لم شعراء ب سؤولية، لذا خصّ ال أنبني الإسلام على قاعدا الم

في  –حياا الجماعية المشتركة، ولقدرتهم الفائقة على الإبدا  والتواصل، وقد أربت القرآن مركزيته ال

من حيث إنتاج المعرفة، فقد تجاوز التصععععورات والمفاهيم والقيم التي سععععيطرت على  -هذا الجانب
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نحو الكلّيات واسععععة للنفس البشعععرية، ووجّه العقول  المجتمع قديما، وقدّم ر ى متجاوزا، وفت  آفاقا

الإصعععلاي التربوي والاجتماعي بغية الوصعععول إلى الوعي الحضعععاري  ىوبناء المناهج والمفاهيم وتوخَّ

 .الشامل

تمّ اسععععتبدال العالم الواقعي في علاقته باللّغة بالعالم الروحي ورموزه وما ترتّب عنه من تغيّر في -

ذ، وما ينتج عنه من تسععععا لات حول طبيعة رنائية الحقيقة والإحالة ]واقع خارج التجربة الإنسععععانية

المعرفة التي تحملها تلك النصعععوص ومدى قدرا الذهن على اسعععتخلاص الدلالة والاسعععتقراء الدقير 

للخطاب، ومن هنا كان الخطاب القرآني مسعععتحوذا على العقل العربي مسعععتفزا إياه بمسعععألة الإعجاز 

 ود القول فيه.والبلاغة والبيان متجاوزا بذلك إمكانات الشعر وحد

 الطبيعة البشرية وفضاءات التشكّل /1

جدل الروي والعقلِ وطبيعة النفس البشرية من أعقد المسائل التي تواجه الفكر البشري إن 

وتستفزّه، حيث يقف الكائن حائرا بين القول بصلاحية طبيعة الكائن أو فسادها، محدودية عوالمه أو 

جملة من المتناقضات الداخلية، بكونه مستقلا وحرّا  أم منتوجا عقليا انفتاحها، بكونه وحدا منسجمة أو 

ونفسيا تنسجه البيئة والمحية والظروف، موضِعه في الكون وسلّم مسؤولياته الوجودية والأخلاقية، 

أسئلة وأخرى تعكس طبيعة النفس الإنسانية المعقّدا في تشكّلها الفردي وتعلّقها بما هو حسّي والتي 

 ن119، صفحة 2023)رسل، وراال اليوناني: لإنّ الإنسان مقياا كلّ شيءلاجقولة لبروتتُترجم م

 الإنسان فمعرفة طبيعة الإنسان في مختلف أبعادها قد يحلُّ ألغاز المعرفة والوجود، غير أنّ انغماا

وغريزته العدوانية المكتسبة عبر آلاف السنين  الكلّي في قلب الحياا وصراعاته المريرا من أجل البقاء

والمتجذرا في تركيبته البيولوجية جعلت منه كائنا صعب الانقياد، يأخذه الحسّ الاجتماعي وعبودية 

الأهواء تارا إلى حدّ تلاشي إنسانيته، ويستفير أحيانا عبر نداء الفطرا والعقل والشرائع فيصب  كائنا 

هذا وذاك يبقى مدى صلاحية الكائن مرهونة بمدى صلاحية الفكر البشري خيّرا سهل المعاشرا، وبين 

الموجّه لبنائه وتكوينه نفسيّا، بمدى امتلاك العقل البشري للحقيقة والإقنا ، ومدى قدرته على كب  

نواز  النفس الشريرا، أو الإقرار بالعجز عن ذلك؛ وبالتالي تسليم الأمر للخالر والخضو  لتوجيهاته 

 المالك الوحيد للحقيقة المطلقة ولأسرار الحياا والوجود والنفس.لأنّه 

واجه فجأا على المستوى النفسي والاجتماعي  لحظة  -في هذا الجانب–والمجتمع الجاهلي 

انشطار معرفيٍّ عميرٍ  نتيجة احتكاك منظومته العقائدية والفكرية والثقافية القائمة على الشركِ 

الطبقي برسالة سماويّة توحيدية إنسانية وأخلاقية تحكمها ر ية دقيقة  والعصبية القبلية والتمييز

رسالة ترفض الاكتفاء  ،للنفس البشرية وطبيعتها وسبل إصلاحها وإرشادها إلى غاياتها القصوى

بالإقامة في بيت الوجود والاكتفاء بالغرائز ومشاهدا ما تنطوي عليه الطبيعة من دلالات الثبات 

و ما تتبّعه حاسة البصر من فضاءات الوجود وتقلّبات الفصول؛ وهو شأن الشاعر وانغلاق الأفر، أ

النفسية المعقّدا، ومنظومته الفكرية المتواررة، وحياته النمطية الرتيبة، وبيئته  حمولتهالجاهلي ب

 المحدودا التي صاغت له ر اه ورموزه وعقائده، والتي في مجملها أرضية محضة، لا أنسام روحية علوية

 فيها يكون ولا غايات كبرى، ولا ر ى عقلية فائقة كفيلة بتشكيل لر ية للعالمل أكثر عمقا وشمولية،

 الفكر ميزته الحقّة ومنهجه الأسمى في تبصّرِ حقائر الأمور.
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وعليه سعى الإسلام منذ البداية إلى إنتاج فضاءات جديدا يكون فيها الروي هو الحادي والمجتمع 

هو الرقيب وتهذيب النفس هو المبتغى والعقل هو الرائي؛ هذا الأخير هو موطن تكليف الإنسان 

واللَّه  وتلقّي الخطابات، يتحكّم في مسيرا الإنسان ووعيه، فهو مصدر معرفته ووسيلة إدراكه للكون

والذَّات، لذا وضعه الخالر في أعلى سُلّم الموجودات، ولأجله خُصَّ الإنسان بالتكريم، وأحوكِلت له مهمّة 

تعمير الأرض وإصلاحها، وبه استقام أمرُهُ فَتجاوز مملكة الحيوان وانفت  على كتاب الوجود بحثا وتأمّلًا 

النشا ، تحفو توازن الكائن وتمكّنه من تجاوز  وكشْفا، والأهمّ في كلّ ذلك كونه أداا تفكير دائمة

أزماته، ففي الوقت الذي تتطلّع فيه الروي إلى تخطّي دوائر الانتماء الأرضي إلى دوائر أكبر وأشمل 

معضودا بحاسة الخيال وانفعالات النفس، يتدخّل العقل لتهدئتها، حيث يرفض أن يسلك الكائن 

لنفس والغرائز والعواطف والأوهام البعيدا، فتَحْدث الغواية والضلالة طريقه نحو عالم يُؤَرِّثحه الخيال وا

والتيه وتحصل المعارف الظنّيّة، وما زاد الوعي البشري اضطرابا وتشويشا هو لغز الكائن في الوجود، 

فلطالما تساءل: هل ما يعيشه هو وجود فعلي أم مجرد ظلال للوجود الحقيقي؟ هل طبيعة النفس 

تحتاج إلى تقويم؟ في ظلّ حاجة النفس البشرية إلى كب  جماحها هل يكفي العقل  البشرية فاسدا

بما هو قوّا  -هل جوهر الشعر الخطيرا؟لفعل ذلك أم يحتاج الأمر إلى تدخّل خالقها لضبة انزلاقاتها 

على سلامة النفس البشرية؟ هل هو كاف لإدراك حاجات النفس  اخطير -وطاقة شعورية خفيّة وقهرية 

 أنّ خطاب العقل والشرائع والمنطر أولى بالواقع وبالنفس البشرية؟ رقيتها وفهم الواقع وتغييره أموت

خطيرا  -بحكم الطبيعة والتكوين المُكتسب -تسا لات تطري فرضية أنّ النفس البشرية هذه ال

نها والعقل والروي وأمّارا بالسوء وأنانية ولا حدّ لرغباتها لتعدّد مستوياتها، ولردم الفجوا القائمة بي

الإنسانية يحتاج الأمر إلى ضوابة وإصلاي دائم، وأهمّها إصلاي الفكر والعمل على تعميقه وجعله 

مقنعا حتّى يكون قادرا على قيادا عجلة النفس بشكل مري  للذات وللآخرين، والعمل على إصلاي 

فهمها وفرضها على الذات  الفهم مهمّة منوطة بالشرائع العلوية في غاياتها، والعقل البشري في

 والنفس تربية وتوجيها.

العقل وما أدراك ما العقل، أنيطت به مهمة التحكّم والتصرّف في حياا الكائن وتحديد مصيره، 

التحكّم في النفس والغرائز المفطورتين على النهم وحبّ الحياا وأعراسها، وكذا مهمّة مُراقبة 

حتى لا ينسحب الكائن من الكون   -ائز وأوهام الحسّ المغلوطة الانفعالات التي تثيرها المخيلة والغر

ولكي يكسب العقل رهان  -كلّية ويَلجُ حافة اللاوعي والجنون، ويغدو العقل حينها مُنتهي الصلاحية 

 قدراتهحماية الكائن وضمان حسن المصير؛ يحتاج إلى منظومة معرفية قويّة لها القدرا على تنمية 

من جهة، وعلى كب  جماي النفس وطمأنة الروي وتبصّر طرير الاستقامة من جهة أخرى، وهذا التصوّر 

قد يُدخلحنا في دوامة الإحساا بغربة الشعر في ميزان التفكير المنطقي؛ صراعات الذات والوجود، 

طبيعةً ووظيفةً، الوعي واللاوعي، الخيال والحقيقة، ممّا يفت  المجال للحديث عن  مَوْضَعةِ الشعر 

فالشعر بما هو لنغمة العجبل يُعَدُّ الأفضل والأجمل والأكثر إغراء للنفس والروي والعواطف، يفس  

المجال لرغبات النفس ومكبوتاتها للانفلات والتحلير، يثير جنون المخيّلة، فَتتفتّ  صُوّرا وأحلاما، 

خفية فتخلر الغرابة والطرافة، إنّه السحر يرسم عوالم ويغري العقول بتصديقها، ينسجُ اللغة بأيادٍ 

بعينه يؤرر في كيمياء المخلوقِ ويجعلها طَيِّعة؛ يُهذّبُ الطبيعة الحيوانية للكائن ويُغيّر مسارها إقناعا 
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وإمتاعا، يُحرّك القناا السمعية إيقاعا فتنفت  نوافذ الر ى والجمال والخفة والمتعة والغبطة، لديه 

نفس والتسلّة عليها، وقد يُدخلها في متاهات ومِحن فردية أو جماعية لا قبل القدرا على امتلاك ال

 .للعقل في ضبة ما ينتج عنها من انفعالات واضطرابات

وبما أن غاية العقائد السماوية هي ضبة جماي النفس وتقييد مسالكها ورسم حدودها، فكنَّ 

المقاصد الأساسية للشريعة الإسلامية حماية  التحكّم في الخطابات اللُّغوية المُحرّكة لنوازعها هي من

لها ولمحيطها وضمانا للحر والعدل والسلام، ولكون السّمع مصدر تلقّي الخبر للنظر فيه وحصول 

الإدراك؛ فكنَّ المولى عز وجل أراد إعادا توجيه هذه الحاسّة عند العرب من الافتتان بالشعر ومطبَّاته 

تقامة، وعليه سعى إلى التقليل من سلطة النموذج الشعري الجاهلي إلى الاستما  لخطاب الهدى والاس

عبر التشكيك في طبيعته المعرفية ومصادرها، مثيرا بذلك مُشكلة جنس الشعر من حيث الطبيعة 

والوظيفة، وقد فتحت هذه المسألة باب المناقشة الحرّا والمحاجَّة بين الباحثين، فالموقف القرآني 

الفكر، وفيه مؤشرات التحوّل الثقافيّ القائم على النظر العقلي السليم، ولهذا  يحملح دعوا إلى إعمال

فكنّ إشكالية البحث تتعلّر بتبيان المعايير المعرفية التي يستند إليها القرآن الكريم في تحديد موقفه 

من الشعر، والغاية من فرض منظوره الخاص ، ونحن في هذا الجانب ننطلر من فرضيه أن القرآن 

الكريم بما هو لمعجزا لغوية ومعرفية ل يملك نظرا شاملة للكون والإنسان والألوهية، على خلاف 

 .المعرفة الإنسانية فهي قائمه على الحسّ والنسبية والاحتمال

وما تطم  إليه هذه الورقة البحثية هو الكشف عن التصوّر الإسلامي لمسألة الشعر وعوالمه 

في توجيه هذا  -والتعلّممبنية على مبدأ القراءا  –وأهمية القرآن الكريم كمنظومة معرفية كبرى 

يات الجنس الأدبي وتحديد مجالاته، وزاوية مقاربتنا لهذا الموضو  قائمة على منهج استقرائي للآ

 .بالتحليل المناسب لاستنبا  طبيعة الرّ ية القرآنية للموضو  مقرونالمتعلّقة بالشعر 

 هطبيعة الشعر وعوالم /2

إن من يحاول التفكير في طبيعة الشّعر وعوالمه يجد نفسه أمام لغز اللّغة وسحرها وحمولتها 

الدلالية ومخزونها المعرفي وطاقاتها اللامحدودا في مجال الإبدا  وإنتاج الفكر، وفي كيفيه تصنيفها 

يله باستمرار للعالم والأشياء والأشخاص، فهي تخلر العالم وتجعله مدركًا ومعقولًا، وتُعيدُ تشك

ليتَحَقّر له أكبر قدر من المنطقية والمعقولية، وتلِجُ عوالم النفس ومكامن أسرارها فتنقل طبيعة 

الكائن الداخلية من الخفاء إلى ساحة الوعي والشعور فتتمظهر الحقائر النفسية وتنكشف الطبيعة 

ى نو  الأداا ]اللغةذ وإمكاناتها البشرية على اختلاف التجارب والمجتمعات، وكلّ هذا يتوقّف أساسا عل

وكفاءاتها الإنجازية، ويُعدُّ الشّعر في هذا الجانب الشكل الأسمى للأدائيات اللّغوية الممكنة واللّوحة 

الفنية القادرا على استقطاب كلّ الألوان، وفيه تتفجّر الأحاسيس والعواطف والخيالات، وبه تتفجّر 

غرائز وفِعلح الكبت وتوالحد أحلام الذات، ويتمّ فيه شحن الكلمات العُقد النفسية الناجمة عن صرا  ال

بطاقات تعبيرية قادرا على اختراق المظهر وملامسة جواهر الأشياء، والعمل في الوقت نفسه على 

توليفها وتكثيفها ونقلها بشكل لا قبل للنفس بتحمّلها، فهي مأخوذا به إلى حدِّ الارتباك والدّهشة، 

خذ الكائن وتنزل به إلى قلب الحياا، إلى أعماقه السرّية الغامضة تُخاطب وُجدانه فكلّ قصيدا تأ

بحميمية، تخطفه من الوجود وتلحفُّ به في عوالمها السحريّة، تخترق وعيَه وتُعيد رسم حدود عوالمه 
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الخارج الداخلية ] النفس/ الروي /الجسد /العقلذ ،إنّها تمارا على العقل تشويشا، وتقلب اهتمامه من 

إلى الداخل، تُذكّره بأن الحياا الحقيقية موطنها الروي والنفس وليس ما تفرضه برودا الواقع والحياا 

النمطية، فهي مقياا رِضى الذات لما يدور حولها أو رفضها له، ومن غير تردّد يمكن القول: إنّها تحمل 

لاء ورفض كلّ ما يحسّس الكائن بالضّعف طابعًا روريًا معضودًا بالرغبة في تكثيف الحياا إلى حدّ الامت

 والفناءِ، إنّها هدير الحياا وصخبها في مُواجهه العدم والفراغ والغياب والصمت.

والعربيّ بحسّه المرهف أدرك هول الفضاء الصحراوي الصامت وفراغاته الرهيبة وقلر الرحيل 

وي في تتبعها لمشاهد الحةّ المشحون بهشاشة الحياا، فكانت حياته جدولا متواصلا من نزيف الر

والترحال، هذا الأخير الذي أيقو في حياا الشاعر خيال الصحراء التي تبتلعُ مظاهر الحياا عبر رمالها 

المتحرّكة وحرارتها المميتة، فتَتبّعَ لوحاتها بالوصف وصبغها بصرخة القلب المؤلمة، لقد كانت الصحراء 

من  -في فضائها المترامي  –و الفقد، لذا لم تخلح تجاربه  في ذهنه رمز تهديدٍ متواصلٍ تنذر بالعقم

تداعيات نفسية وجسدية خطيرا ،فتولّدت لديه الرغبة في المقاومة وظهرت حاجته الماسة الى ردم 

الهوّا بين واقعه المأساوي القاسي وما تطم  إليه نفسُه الثائرا؛ حاجته إلى كلمة يجلب بها الأنسَ في 

ع بها الشملَ لمواجهه التعصّب القبلي، وينقحلح بها مجاهيل الصحراء إلى فضاءات وحشة الصحراء، ويجم

  .النص، ويقيم بها بهجة الحياا أمام سطوا الواقع المقلقة

لقد أذكى الصمت أحاسيس الأذن فكانت تترصّد كلّ حركة تُشعرها بالحياا ]حلم 

الشاعر أداا لحفو الذات والوجود  السيولة/الطيران/السرعة/الحيوية والخصوبةذ، لقد غدا لسانح

الجمعي والعقل المتوارث، وهذا ما يفسّر حضوره اللافت وسلطته في الحياا القبلية، فقد كانت رسالته 

حفو حياتهم وتخليد أيّامهم في فضاء مسكون بهوا الفناء والقحة، ومسالك النسيان الذي تفرضه 

لى ذروا المجد والجمالية؛ استكشافا إعد بلغته ذاكرتهم الشفوية، وقد استطا  في ظرف وجيز أن يص

لخبايا النفس والصحراء، واستعلاء لصوت الجماعة، واستجلابا للمكْرُمات، وتحقيقا لعزّا النفس 

وحرّيتها، واستقطابا لمواطن الجمال وفتنته، فغدا لسان القبيلة دون مناز  وموضع هيبتها، وأضحت 

 .طابا لأحباب البيانِمجالسه الأكثر ظفرا بالأسماِ  واستق

وبذلك حقّر لنفسه منزلة عالية وحضورا قويّا إلى أن جاء الإسلام بمنظومته القيمية الجديدا، 

والتي قِوامُها التوحيد وتقوى الخالر تصوُّرا، والإيمان المقرون بالعمل الصال  تجسُّدا، وهي تُخالف 

وّا والجاه والنسب وعبادا الأوران حياتيا، وعلى تماما المنظومة القيمية الجاهلية القائمة على أساا الق

الظنّ والهوى والمعتقدات المورورة معرفيا، وعلى البيان وتشقير الكلام جماليا، غير أنّ ما يجمعهما 

على مستوى التلقي هو الفعالية في القول والتوافر مع أحوال النفس وإشكالات الوجود ومعطياتهما 

ستحواذ وإربات الوجود، يقتسمان الوسيلة ]اللغة/البلاغةذ ، ويفترقان الجوهرية، وهما في معركة الا

على مستوى الرُّ ية والمنهج والغاية، لما بينهما من تبايُنٍ على مستوى الرتبة والمصدر، حيث لا 

تستقيم المقارنة لبين خطاب الخالر والمخلوق، ومن رم بين إبداعهما قولا أو فعلا، وحتى لو أخذناهما 

محضة فلن يصل الشعر بمجموعه إلى مستوى القرآن جوداَ بيانِ وجماليةَ سياقٍ وديناميكية نصوصا 

 .ن2246،2220، صفحة 2021)خليل، خطاب واندياي صور وتكامل ر يةل
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البلاغي الحسّي إلى جمالية سرعان ما أفرغ القرآن ساحة الشعر من الإقبال، عبْر تجاوز فضائه و

متجاوزا لكلّ الأجناا والأعراف اللغوية القديمة، كما أحدث مفارقة على مستوى جنس القول؛ حيث 

امتصّ النص القرآني فصاحة العرب مُمثلة في إيقا  أشعارهم وسُموّ خطبهم وحكمة أمثالهم وتوافر 

 –وبا وبيانا، ومفارق لأجناسهم أسجاعهم وأعاد بعثها في نص مقدّا جامع لخصائص أدبهم أسل

في الخصائص والمتن، كما أدان الخطاب القرآني على مستوى التصوّر سُنّة الجاهليين في   -مفردا 

اقتفاء آرار الآباء والأجداد أقوالا وأفعالا؛ لِما فيها من ضبابيةٍ في الر ية وارتبا ٍ بالكهانة والسحر وعوالم 

 انية واستجابة للغرائز البدائية القائمة على المفاهيم المضلّلة.الجنّ وتعلُّرٍ بالعصبية والعدو

لواقع المجتمع العربي  تمثيلا أكثر الأدواتمن  تعدُّ الشعرية الجاهليةولما كانت النصوص     

 جماليٍّ قائمفضاء  انعكاسها فيفكن  العقل العربي، ةلبني الأولى المؤسسةقبل الإسلام، ومن الركائز 

جزئية  فردية ور يةقد جعل منها تجربة  الذاتي يكونعلى التخييل والوصف والانفعال والبعد الغنائي 

أو من كونها تقدّم تأملات عقلانية  أكثر منها تعبيرا عن تحوّلات العالم والأشياء، محدودا عن العالم،

را الجماعية أكثر ممّا وهي بذلك تستمد قوّتها من الإحساا والذاك شاملة أو تصورا وجوديا عاما،

 تستمده من التفكير المنطقي المنهجي.

 رفي القرآني بين الأداة والموضوعالتحوّل المع /3

 في القرآني وثقافة العرب الشعريةالمعر لالتحوّ  _3/1

المتجاوز للذائقة  _لقد وضع القرآن الكريم بمنظومته المعرفية المطلقة  وجهازه البياني 

الذات العربية أمام آلة تغيير كبرى متعدّدا الأبعاد والأساليب والر ى، فقد  _الشعرية العربية القديمة 

تمكّن في ظرف وجيز من خلخلة الذهن العربي ودفعه إلى إعادا النظر في الكثير من العادات والعقائد 

فر منظومة معرفية متكاملة الأركان والأبعاد، والمسلّمات، ودعاه إلى إعادا بناء شخصية الإنسان و

ينبثر منها صوتُ الخالر لعبده المخلوق  ق غيبيّةتسم  في النهاية بانفتاي هذه الشخصية على آفا

حارا إيّاه على الاستجابة لنداء الحرّ، والاعتراف بالوحدانية المطلقة الصامدا العالمة، والمحيطة بكلّ 

الموجودات في لا تناهيها من حيث الصغَرِ أو الكبَرِ، وغدا الدين الجديد بمرجعيته الفكرية المتعالية 

ل المعارف والفنون، مُقدّما نفسه على أساا أنّه الأداا المثلى لتحريك منتجا للقيمة ومجدّدا لحق

عناصر المنظومة المعرفية القديمة القائمة على الأساطير وتقديس الآباء والأجداد سلوكا وقولا، 

أفر معرفي ذي طبيعة استثنائية، لعل أهم سماته تذكير الإنسان أنّه من جوهر  وملمحا بحضور

نٍ نفسانيّ/جسمانيّ مهدّدا فيه الروي بالانتفاء إن هي لم تتواصل مع عالمها روحانيّ، ومن كيا

الحقيقيّ، وإن هي استغرقت في التكالب على الدنيا ومُغرياتها، شأنها في ذلك شأن الذات العربية 

الجاهلية التي انغمست ردحا من الزمن في عالم محكوم بالعصبية والتفاخر والعجب والصرا  والتجارب 

تماهية مع طقوا الولاء الجماعيّ الإلزاميّ، والتي سرعان ما أفاء الله عليها نورا مُشعّا؛ بضياء رسالة الم

سماويّة خالدا وبِنَبيّ من أصلابها جدير بنقلها من حال الانكفاء على الذات إلى حال الرّيادا عبر 

هُ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إِذْ بَعَثَ فِيهِمْ رَسُولًا مِّنْ للَقَدْ مَنَّ اللَّ المدرسة المعرفية القرآنية، مصداقا لقوله تعالى:

)سورا ي ضَلَالٍ مُّبِينٍأَنفحسِهِمْ يَتْلحو عَلَيْهِمْ آيَاتِهِ وَيُزَكِّيهِمْ وَيُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَإِن كَانُوا مِن قَبْلح لَفِ

  .ن164/آل عمرانن
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اللّسان الإلهي بقوّته التعبيرية والمنهجية جاء ليحرّك القلب والعقل معا، ويُرمّم انكسارات  هذا

الروي الجاهلية التي ينبعث منها بقايا مسارب الحقد والضغينة والحسد المتواررة عبر المعاول الشعرية 

فاهيم التي يملكها الدين الأكثر إيلاما، وفي ضوء هذا الاختراق العلوي نتساءل: ما طبيعة المعرفة والم

الجديد؟ وما هي مرتكزاته المنطقية في مهاجمة المنظومة القديمة، وبالأخصّ ما يتعلّر بالذائقة 

 الشعرية؟الفنية 

 _ طبيعة المعرفة القرآنية وأدواتها 3/2 

إن الحععديث عععن طبيعععة المعرفععة القرآنيععة يعنععي الحععديث عععن طبيعععة المعرفععة الإلهيععة، 

هعععو مخعععالف للحعععوادث والموجعععودات ومتععععال ععععن مفعععاهيم الشعععكل والصعععورا فعععالله معععن حيعععث 

يسععتحيل علععى الأذهععان إدراك كنهععه ومععن رمععة طبيعععة تصععوّراته ومداركععه وحيثياتهععا وحععدودها، 

ومععا يهمنععا فععي هععذا الجانععب هععو الإشععارا إلععى تعاليععه كلّيععة عععن المعععارف التععي يُنتجهععا العقععل 

ينظععرُ فععي الوجععود كموضععو  ليتعععرّف عليععه، ممّععا يعنععي أنّععه البشععري بأدواتععه المحععدودا، فاللّععه لا 

سععينتقل مثععل البشععر مععن حالععة الجهععل إلععى حالععة المعرفععة، وهععذا علععى اللّععه محععال لأنّ الله غيععر 

منقسععم علععى ذاتععه ، بععل ذات مكتملععة صععامدا مكتفيععة بععذاتها عالمععة مطلقععة الإرادا قععادرا علععى 

ئمٌ بعلمهعععا مسعععتمري بعنايتهعععا، مطلقعععة القعععدرا الفععععل والايجعععاد، آمعععراو مُطاععععة وكعععلّ شعععيء قعععا

مسععععيطرا حكيمععععة وعادلععععة، يتسععععاوى عنععععدها الوجععععود والعععععدم، السععععرعة المطلقععععة والععععدّنيا، 

الميتععافيزيقي والفيزيقععي، بدايععة العععزمن و نهايتععه، إنّهععا خالقعععة اللامتنععاهي فععي الزمن/الخلعععود، 

زيئات، واللامتنععععاهي فععععي واللامتنععععاهي فععععي الكبر/المجععععرات، واللامتنععععاهي فععععي الصععععغر/الج

الطععول والعمععر، وعلمهععا محععية بكععلّ شععيء ولا نهععائي، فاللّععه بععذلك علععيمٌ علععى سععبيل الحقيقععة 

لا علععى سععبيل التجريععب والنسععبيّة كمععا هععو الأمععر عنععد الإنسععان، وهععو لا يغيععبُ عنععه شععيء  حتّععى 

كابعععد يستحضعععره بالعقعععل، ولا يغفعععو أو ينسعععى حتّعععى يحتعععاج للتعععذكّر، ولعععيس ببعيعععد حتّعععى يُ

يبحعععث ععععن التكامُعععل، فهعععو الوحيعععد القعععادر علعععى الخلعععرِ والإبعععداِ    ىالانفصعععال، ولا بمتععععدّد حتععع

ورسععم طريععر الحقيقععة المسععتقيم، وعلععى تشععكيل النسععر الأخلاقععي الضععامن لسععلامة الفطععرا 

نقععاذ الععروي مععن مخالععب مُتععع الجسععد المنحرفععة، ومععن شععراك السععحر إالبشععرية، والقععادر علععى 

رف البلاغععة المُتلاعبععة بععالعقول، ومكائععد الشععيطان الععذي اكتشععف مواضععع الضعععف والكهانععة وزخععا

الإنسععاني فسععاقه نحوهععا بععالإغراء والاحتيععال وكععذا فععي سعععيه الخععارق لإرععارا وسععاوا الععنفس 

وأوهامهععا وإطععلاق العنععان للمخيّلععة المجنونععة وتحريععك أشععباحها وأطيافهععا، فشععتان بععين العععارف 

 شياء والكائن الزمني المحدود المتعلّم الواهم.الحقيقي الأبدي بجواهر الأ

مكاناتهععا إفالخععالر بحكععم الخلْععرِ والمعرفععة يععدرك حععدود المقععدرا البشععرية المرسععومة و

نن التطععوّر وأسععس حضععارية خاصععة إالمعلومععة، والمحكومععة بعامععل الععزمن و مكانععات العقععل وسععُ

بععالعرق والجععنس واللّغععة ، وكلّهععا مرتبطععة بطاقععات الععتعلّم؛ بععالقلم وممكنععات الإنجععاز المعرفععي 

ألونَك لعععن الععرُّويِ قحععلِ الععرُّويُ  وهععي فععي مجملهععا تحععت السععيطرا ومحكومععة بقولععه تعععالى:ل ويسععْ

،لأنّ طبيعععة المعرفععة 85ا قلععيلًال سععورا الإسععراء/الآيةمععن أمْععرِ ربوِععي  ومَععا أوتيععتُم مععن العلععمِ إلّعع

 –الإلهيععة _ كمععا ذكرنععا سععالفا_ سععابقة عععن الموضععو  وغيععر مشععروطة بععالحس والأداا، وهنععا نععودّ 
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أن نفعععرّق بعععين نعععوعين معععن المعرفعععة ؛المعرفعععة الناتجعععة ععععن المشعععاهدا  -بعععالمفهوم البشعععري

هععم الحععواا حععول الشععيء المععدرك، وإدراك الظععواهر الحسععية، وهععي معرفععة سععطحية تنقععلح و

وهععي معرفععة وصعععفية ناقصععة مضعععلّلة، والمعرفععة العقليعععة القائمععة علعععى الملاحظععة  والتحليعععل 

والتفسععير والتركيععب وهععي معرفععة داخليععة للأشععياء تغععوص فععي باطنهععا المععادي عبععر التفكيععك 

هععا دقّععة والفهععم والتركيععب، وهععي معرفععة دقيقععة للأشععياء ومؤسّسععة للفكععر ومنتجععة للحقععائر، في

النظععر وعمععر الفكععر وقععوّا الإقنععا ، وفععي هععذا الجانععب نععودُّ الإشععارا إلععى أنّ المعرفععة التععي يقععدّمها 

لة، ممّعععا ينعععتج عنهعععا  القعععرآن حعععول الععععالم والأشعععياء، لا يقعععدّمها بنظعععرا تجزيئيعععة دقيقعععة ومفصعععّ

حقععائر تحععوّل طبيعععة الكتععاب مععن مقاصععد إلععى مقاصععد أخععرى، رععمّ أنّ تركيععز الخععالر علععى تقععديم 

الأشععياء فععي جزئياتهععا يُبطععل دورَ هِبَععة العقععل للنسععان، ويقتُععل فيععه حععبّ المعرفععة والاكتشععاف، أو 

  .يبطل جدوى العقل والتكليف أساسا

لعععذا ترَكَعععت المعرفعععةح  الإلهيعععة جانعععبَ الكعععونِ المحسعععواِ للنسعععان، وفعععي الوقعععتِ نفسعععهِ 

لعقععل العربععيّ وتحرّضععه علععى توسععيع حملععت فععي طيّاتهععا أدوات فكريععة وإشععارات خفيّععة  تسععتفزّ ا

مداركععه وسععبل تأمّععل العععالم مععن حولععه، فتحععت أعينَععه علععى الكععون اللامرئععي؛ عععالم الغيععب والععروي 

هععذا الغيععب الععذي يععدلّ والملائكععة والآخععرا والماضععي السععحير والمسععتقبل البعيععد عبععر الععوحي، 

لّععاق وغاياتععه الكحبععرى؛ فهععي علععى أسععبقية المعرفععة الإلهيععة وأصععالتها علععى التمظهععرِ الوجععودي الخ

معرفععة مجععرّدا دقيقععة كلّيععة ومععن شععدّا تماسععكها وفعاليتهععا انبثععر عنهععا كععونو لا متنععاهٍ، غايععة فععي 

الدّقععة والجمععال والنظععام، ولإدراك جانععب مععن عظمععة هععذا الكععون المععادي بعععينِ الحععسِّ تقععرّر خلععرُ 

ه والكععون مععن حولععه، وتشععريفه الإنسععان ومَنحِععه أمانععة العقععل السععالفة الععذكر للتعععرّف علععى ذاتعع

برتبعععة السعععيادا علعععى المخلوقعععات بفععععل هعععذه الشعععرارا الإلهيعععة القعععادرا علعععى تطويعععع الكعععون 

وتسععخيره لصععالحه بمععا يفععت  لععه بععاب إمكععان الاسععتخلاف وتحمّععل نتععائج أفعالععه فععي الخيععارات 

 .الحرّا وفي أحقيّة الاعتراف بحقوق المالك وتشريعاته العلوية

سعععوء بحسعععب النوايعععا وطبيععععة الاسعععتعمال، فهعععو معععن ناحيعععة يمعععن  فالعقعععل يصعععل  وي 

الكععائن آليععات اكتسععاب المعرفععة واسععتثمار ملكععة اللسععان التععي تَمُععدُّ بصععرَ الكععائن بطاقععة إبصععار لا 

مثيععل لهععا، حيععث يععرى الكععون مععن نافععذا العقععل ويستشعععر وجععوده مععن خلالععه ويتسععاءل بععه عععن 

لنععا عععن هععولِ العععدم والاختفععاء القسععري عععن موقعععه وسععرّ وجععوده، ومععن ناحيععة أخععرى يكشععف 

شاشععة الوجععود، ويعععرض علينععا ألغععاز الحيععاا المنغلقععة عععن الفهععم، مشععيرا بععذلك إلععى قلععر الوجععود 

والمصعععير، وغمعععوض موطننعععا الحقيقعععيّ؛ بعععين مجهوليعععة العععروي ومعقوليعععة الجسعععد وافتقادنعععا 

 -مععن هععذا الجانععب  –ا للقععدرا علععى حععلّ لغععز الوجععود، وتخطّععي حععدود الكععون المرئععي، فينتابنعع

مَاوَاتِ  هَدتُّهُمْ خَلْعععرَ السعععَّ الإحبعععا  والضعععيا  ودُوار الغيعععاب، ويصعععدُق فينعععا قولعععه تععععالى:ل مَّعععا أَشعععْ

دًال )سععورا الكهف/الآيععة لِّينَ عَضععُ هِمْ وَمَععا كحنععتُ مُتَّخِععذَ الْمُضععِ ن وكععذا 51وَالْععأَرْضِ وَلَععا خَلْععرَ أَنفحسععِ

ارَ وَهُععععوَ اللَّطِيععععفُ الْخَبِيرُل)سععععورا للَععععا تُدْرِكحععععهُ الْ قولععععه تعععععالى: ارُ وَهُععععوَ يُععععدْرِكُ الْأَبْصععععَ أَبْصععععَ

ي والأداتععي 103الأنعام/الآيععة ن، ممّععا يععدلُّ  علععى محدوديععة المعرفععة الإنسععانية فععي بعععدها الحسععّ

]اللغععةذ، وفععي انقطاعهععا عععن سععرّ الخلععر والتكععوين، وفععي مجالهععا الحيععوي، علععى خععلاف المعرفععة 
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ة علعععى التحعععدّي والإعجعععاز ووحعععدا المصعععدر واليقينيعععة، والانفتعععاي علعععى الغيعععب، القرآنيعععة القائمععع

ذات مغعععزى روحعععي مَاهَوِيّعععة المطابقعععة والشعععمولية وموافقعععة الفطعععرا والثبعععات، وهعععي معرفعععة 

إعلامعععي إرشعععادي وتعليمعععي، فيهعععا صعععدق القضعععايا ودقّعععة الأحكعععام وروي التشعععريع والتكليعععف  

 طععععر للعقععععل البشععععري، ومععععن أدواتهععععا المعرفيععععةومسععععألة القيمععععة وسععععلامة المبععععاد  والأ

 ،،السمع،التلاوا،التسعععععععععععععا ل، التأويعععععععععععععلنجد:النظر،التأمّل،التفكّر،التدبّر،التذكّر،التعلّم،الحوار

ر، الاسععتدلال، التثبّععت وغيرهععا، وهععي أدوات عقليععة فعّالععة فععي  التععدوين، القععراءا، التفقّععه، التبصععّ

جوهرهععا قائمععة علععى التسععا ل عععن علععل الأشععياء تحصععيل المعرفععة وتعليمهععا للأجيععال، وهععي فععي 

والقععوانين الخفيّععة المتحكمععة فيهععا، أي؛ أن العقععل بكمكانععه تجععاوز المحسوسععات إلععى المعقععولات 

 لاستنبا  العلل واستقراء المعطيات، قصد بناء معرفة عقلانية سليمة.

د جانبععا مععن هععذه القععد را فععي فاللّععه بمععا هععو الخععالر والمبععد  والعععالم بكععلّ شععيء جسععّ

العععنصّ القرآنعععي، فهعععو خطعععاب معرفعععيي دقيعععر لا مجعععال فيعععه للاسعععتبدال والحعععذف أو التقعععديم 

والتععأخير، إنّععه أصعع ُّ المعععاني بععأدقّ الألفععار وبأفضععل الطععرق، أي؛ أنّ القععرآن لععيس فضععاء أدبيععا 

تشععكيليّا يععؤدي فيععه الخيععال والمجععاز والتصععوير دور التعتععيم والغمععوض، بععل هععو حقععائر مطلقععة 

معجععزا ببعععدها الغيبععي فععي قالععب لفظععيّ متسععاوق الععدلالات، متعععدّد السععياقات، مُتحَععدٍّ  صععادقة

وْقِ كلامهععم، فريععد فععي نظمععه وفععي أنسععاقه الكلّيععة،  للأوعيععة اللّغويععة ولعععادات العععرب فععي سععَ

فقععة كمععا يحلععو للقععدامى  –المعجععزا البيانيععة  –وهععو فععي تحدّيععه لععم يسععتهدف الأداء اللغععوي 

اء اللغععععوي والمعععععاني الخالععععدا؛ أي الحقععععائر الغيبيععععة والعلميععععة والنفسععععية تسععععميتها، بععععل الأد

والتربويععة وكععلّ المقاصععد العُليععا  التععي تضععمّنها ذلععك التركيععب اللغععوي الفريععد، إنّنععا أمععام خطععاب 

معرفعععيّ منطقعععيّ قحدُسعععيّ المرجعععع، مفعععارق للتصعععوّرات البشعععرية مخعععالف للأععععراف اللغويعععة، 

ذ ولا يجعععوز تنزيلعععه منزلعععة الخطعععاب الإنسعععاني الوضععععي يسعععتحرّ التصعععنيف ]فعععوق البشعععري

 المحكوم بالنقض والجدال.

وهععذه القابليععة المُثلععى لتحريععك العقععل العربععيّ التععي يتضععمّنها الععنصّ القرآنععيّ والمعرفععة 

الشعععاملة التعععي يحتويهعععا كفيلعععة بتوسعععيع المعععدارك العقليعععة والأنظمعععة القَبلِيّعععة وتغييعععر أشعععكال 

معععة، والأهعععمّ فعععرض النظعععام معععن خعععلال منظومتعععه التشعععريعية القويّعععة، التواصعععل وأدواتعععه القدي

والقعععدرا علعععى نقعععل المجتمعععع معععن طعععور العععوعي بالشععععر كمشعععافهة إلعععى طعععور العععوعي بعععالنص 

القرآنعععي ككتابعععة وكعععل معععا سعععيحكم الخطابعععات الأخعععرى معععن أفععععال التعععدوين والقعععراءا وتعععدقير 

ة الععنصّ الشعععري؛ بحكععم تمثّلععه للقععيم النظععر، إلّععا أنّ هععذا الأمععر لا يتععأتّى بسععهولة لخصوصععي

الجمعيععة وتعلّقععه بالإنشععاد والأسععواق، وتقاطعععه مععع خطابععات أخععرى لهععا سععطوتها قععديما مُمثّلععة 

فعععي كعععلّ معععن الكعععاهن والععععرّاف و السعععاحر، هعععذه المنظومعععة الخطابيعععة ككعععلّ الرافعععدا للشععععر 

ت بخطععورا الخطععاب القرآنععي الجديععد و قععوّا سععلطانه وكثععرا والمسععيطرا علععى حيععاا العربععي أحسععّ

أتباععععه، فحاولعععت صعععرف النّعععاا ععععن العععدعوا، مدّعيعععة أن نظعععام هعععذا الخطعععاب لا يختلعععف ععععن 

منظععومتهم القديمععة ]شعععرا وسععحرا وكهنععة وارتباطععا بعععالم الجععنّذ وحععاولوا إنععزال النبععيّ محمععد 

ا وألحقععوا بععه أصععناف ،منزلععة البشععري الععذي يعععاني مععن الهلوَسععة والجنععون صععلى الله عليععه وسععلم
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 معععن جهعععالاتهم القديمعععة الممجّعععدا للسعععحر والكهنعععة وتشعععقير الكعععلام، ورامَعععت  تسعععفيه شخصعععه

لمععا يحملععه مععن رمزيععة عقائديععة ومععن حضععور قيععاديّ  وتععاريخيّ، غيععر أنّ  صععلى الله عليععه وسععلم

المكيععدا سععرعان مععا أخفقععت بشععهادا كبععراء القععوم وفصععحائهم، لمععا بععين خطابععاتهم والخطععاب 

لعععى مسعععتوى المرجعععع والحجّعععة والموروقيعععة والأداء، كمعععا هعععو مبعععيّن فعععي القرآنعععي معععن تبعععاينٍ ع

 الشكل الآتي:
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 (: يمثل نماذج مرجعية من الخطابات الجاهلية )الإنسان(01الشكل )
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يلاحعععو معععن الشعععكل معععدى هشاشعععة عقائعععد الجعععاهليين واضعععطراب معععراجعهم الفكريعععة، 

وذلععك لسععيطرا الفكععر الخرافععي وادّعععاء التواصععل مععع عععالم الغيععب ومحادرععة الكائنععات اللامرئيععة 

علععى الصعععيد الخِطععابي الموجّععه إلععيهم، وقععد تلقععوا هععذا الخطععاب بحيويععة وحععرارا وتفاعععل كبيععرٍ 

بعقيععدا الخععوف والتقععديس، ومهمومععة بهععاجس البقععاء وحفععو لكععون أنفسععهم كانععت محكومععة 

الععنفس، وكععلّ هععذا كععان مُععوازٍ للجهععل المركّععب الععذي لحععر بعقععولهم وعَلِععر بأنفسععهم فبععاتوا 

فريسععة سععهلة لادّعععاء الكهنععة والسععحرا والمشعععوذين والعععرّافين وبعععض الفئععات مععن الشعععراء، 

الشععععب ظعععلّ سعععادرًا فعععي ععععالم الجهعععل الّعععذين ظلّعععوا مصعععدرا قعععارا للمعرفعععة والسعععلطة، بينمعععا 

ا طواعيععة لا حععدّ لهععا، ولهععذا جععاء القععرآن الكععريم ليعيععد الأمععور إلععى نصععابها ويعيععد يًوالخرافععة مبععد

 ترتيب النظام الاجتماعي وفر معطيات روحية فائقة، وعقلانية منطقية متجدّدا.

ب التصععوّر حسعع –وبمععا أنّ العععرب أهععل جععدل كمععا يصععفهم القععرآن، فكععان مععن الأجععدر بهععم 

مجادلععة الأصععول الفكريععة لثقععافتهم المورورععة، وعلععيهم أن يكوّنععوا بأنفسععهم روافععد  –القرآنععي 

يضعععوا حععدّا للانحرافععات والأباطيععل ولهععم فععي القععرآن معععين علععى ذلععك، وأن  معرفيععة جديععدا،

ت  لهععم فيععه التصععوّرات والأدوات الكافيععة لإعععادا تشععكيل عععالم مبنععيّ علععى القععراءا والتفكّععر، منفعع

علعععى المطلعععر، عقلانعععيّ  عملعععيي يُصعععحّ  المفعععاهيم ويتجعععاوز المنجعععزات القديمعععة والتجعععارب 

السععاذجة، ويراجععع مخععزون الععذاكرا باسععتمرار، يععؤمن بالتجععدّد ويسعععى إليععه دومععا، أو مععا يمكععن أن 

أي؛ العقلانيععة التععي تشععتغل تحععت مظلّععة الععدّفا  بالعقلانيععة المؤمنععة المُصععلحة، نصععطل  عليععه 

يقععة وحرّيععة البحععث وسععلامة النوايععا ونُبععل المقاصععد ومُناشععدا رضععا الكععائن الأسععمى، عععن الحق

س المعععععععايير السععععععليمة للحيععععععاا البشععععععرية بكععععععلّ  العقلانيععععععة الخيّععععععرا التععععععي تؤسععععععّ

 أبعادها]العقائدية/الفنية/العلمية/السياسية/الاجتماعيةذ .

دُ تخلعععيص الفعععرد  العربعععي خاصعععة فالر يعععة القرآنيعععة الفائقعععة للنسعععان والوجعععود تنشعععُ

والإنسععانية جمعععاء مععن كععلّ القيععود التععي تحععدّ مععن حرّيععة الكععائن وفعاليتععه، لا سععيما وأنّ جغرافيععة 

زمععن النععزول القرآنععي واجهععت بيئععة صععحراوية قاسععية شععلّت الععذات العربيععة لعقععود خلععت ودفعععت 

 بهعععا نحعععو عقيعععدا الجبعععر والضععععف والسعععلب، ونظامعععا قبليّعععا متشعععدّدا سعععاهم فعععي انطعععواء العععذات

العربيعععة وتعاليهعععا علعععى الآخعععرين، وبيئعععة جافعععة قاحلعععة أذكعععت روي المغالبعععة والصعععرا  معععن أجعععل 

البقعععاء وتمجيعععد القعععوّا، ومنظومعععة أخلاقيعععة قائمعععة علعععى متطلبعععات نسعععر الععععي  والمفعععاهيم 

القبليعععة معععن نبعععرا العععولاء إلعععى إكعععرام للضعععيف والتمعععاهي معععع الطبيععععة الصعععحراوية فعععي آفاقهعععا 

 كافئ.القبائل اللامُتالمحدودا بحدود نظام 

وهعععذه المنظومعععة ذات البنيعععة المغلقعععة حملهعععا الشعععاعر همّعععا وسعععخّر لهعععا لسعععانه شععععرا، 

وبنزعععة تقديسععيه لوظيفتععه راي ينشععر روي المغالبععة وحععبّ الظهععور وتمجيععد صععفاء العِععرق علععى 

حسععاب القععيم الإنسععانية الجوهريععة، أمّععا خطابععه حععول الموجععودات فقععد كانععت تحرّكهععا أحاسععيس 

،الرحلععة نحععو فكععار عدائيععة، فكععلّ مععا يحععية بععه غيععر مععؤانس ]الطلععل، الظعععن، العصععبية القبليععة وأ

المجهععولذ وقععد تمخععض عععن كععلّ هععذا نمععة عععي  قععائم علععى العصععبية القبليععة الضععيّقة القائمععة 

علععى القععوّا والاسععتعباد، وحيععاا فوضععوية متحرّكععة مليئععة بالضععغو  الاجتماعيععة والنفسععية؛ ذلععك 
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للكععي تعععوّض عععن هُلاميتهععا العمائيّععة )اللاشععكلية /الفوضععويةن، تميععل دائمععا إلععى أنّ القبيلععة: 

، ن19، صعععفحة .1996)يونععع ،  إنتعععاج لزععععيمل يكعععاد يصعععب  دائمعععا ضعععحيّة انتفعععاخ واعيتعععه الأنيّعععةل

راءه مععن تجععاوز آفععاق القبيلععة آوهععذا الحضععور اللافععت لسععيّد القبيلععة وتمركععزه منععع ر ى الشععاعر و

إلعععى معععا هعععو إشعععكالي ووجعععودي ومطلعععر، فعععلا دفعععا  ععععن الحقعععوق المهضعععومة ولا ععععن المعععرأا 

الفئعععات المهمشعععة، ولا إغاضعععة لنبعععع النزاععععات والحعععروب، ولا تحليعععر فعععي فضعععاءات   ودا ولا المعععو

 الألوهية والخلْرِ والوجود.

العقلية والروحية والاقتصادية للنسان فالشعر القديم أضعف من أن يصمُد أمام المطالب 

وأضعف كذلك من مواجهة عقيدا الإسلام وهي في أوج نشاطها وفعاليتها وتنظيمها، لاسيما  ،العربي

واقترحت عليه منظومة أخلاقية عملية  ،وأنّ هذه الأخيرا فتحت بابا للمعرفة لم يكن مألوفا عند العربي

والعدمية، وفتحت له بابا للأمل من خلال ربة أفر حياته متكاملة كفيلة بتخليصه من نبرا اليأا 

الدنيوية المحدود بعالم لامتناه)الآخران يجب العمل له بجدٍّ، والأهمّ كذلك هو البعد الاجتماعي 

والحضاري للعقيدا والقائم على فكرا الانتصار للمساواا  في الحقوق والواجبات بغض النظر عن العرق 

اي  مع الآخرين على اختلاف عقائدهم وألسنتهم، وهذه المواصفات الكونية واللون والرتبة، والتع

جعلتها مُجاوزا لنمة حياا الجاهليّ الرتيبة، وتقاليده البالية، ومناوئة للتصرفات العشوائية لفئة 

الشعراء القائمة حياتهم على أرضية هشّة من التصورات والأفعال، وهو ما جعل نِتاجهم عُرضة 

في التصوّر القرآني  –قرآنية؛ على سبيل إرارا الشكّ في دائرا الوعي الشعريّ القديم القائم للمساءلة ال

على الظنّ والهوى والضلال والإسراف في الحسيّة، مصداقا لقوله تعالى: ﴿وَالشُّعَرَاءُ يَتَّبِعُهُمُ الْغَاوُونَ  -

ن إِلا الَّذِينَ آمَنُوا ٢٢٦ن وَأَنَّهُمْ يَقحولحونَ مَا لا يَفْعَلحونَ )٢٢٥ن أَلَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِي كحلِّ وَادٍ يَهِيمُونَ )٢٢٤)

يَّ مُنْقَلَبٍ وَعَمِلحوا الصَّالِحَاتِ وَذَكَرُوا اللَّهَ كَثِيرًا وَانْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ مَا ظحلِمُوا وَسَيَعْلَمُ الَّذِينَ ظَلَمُوا أَ

 ن.227-224ن ﴾ سورا الشعراء)٢٢٧يَنْقَلِبُونَ )

فالآيات تدعو إلى إعادا النظر في الخطاب الشعري عامة، وفي طبيعة العقل العربي القائم على 

لوَمَا عَلوَمْنَاهُ الشوِعْرَ  سورا يس من قوله تعالى: من 69الآية :التاليةالتبعية خاصة، فلو تصفحنا الآيات 

للوَيَقحولحونَ أَإِنوَا لَتارِكحوا آلِهَتِنا  قوله تعالى:ن من سورا الصافات، من 37-36) والآيتان وَمَا يَنْبَغِي لَهُل،

من سورا الحاقة:ل)وَمَا هُوَ بِقَوْلِ  41ن.ل والآية37ن بَلْ جاءل بِالْحَروِ وَصَدوَقَ الْمُرْسَلِينَ )36لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ )

ولحونَ شَاعِرٌ نَّتَرَبَّصُ بِهِ رَيْبَ الْمَنُونِ لأَمْ يَقح ن من سورا الطور:31-30) تُؤْمِنُونَن، والآيتانشَاعِرٍ قَلِيلا مَا 

نل. فالآيات الكريمات توحي بعنصر الصرا  بين الكفرِ 31قحل تَرَبَّصُوا فكنِّي مَعَكحمُ مِن المُتربّصِينَ ) ن30)

ن والإيمان بالدين الجديد، بين عقلٍ جاهليّ مُتوارث قائم على التبعية والانقياد التام لسلطةِ الشعرِ؛ م

حيث الرُ ية والموضوعات والأهواء، تبعيةو لشاعرٍ يُطاردُ أوهامَه وأطيافه، ويُملي على النااِ تنبّؤاته 

وأسراره الدفينة ومعتقداته المورورة، ويُعيد إنتاج دورا الزمن الرتيب والفكر المشترك بِصيٍ  مُكرّرا 

ال والإحساا بالقساوا والتحوّل، بطريقة آلية، غير قادرٍ من الانفلات من برارن الدهشة والانفع

 ومُنغمسا أحيانا في نزعة بطولية ملفوفة بنبرا المبالغة والتهويل.

وفي مقابل هذا يبرز العقل الإسلامي المنفت  على الفطرا والإيمان وعلى عالم الغيب الواسع 

للغرائز والانفعالات  ويقتري على العربيّ تجاوز ذاته وأهوائه وعدم الانصيا  لغواية القول الأكثر إرارا
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والقوى السحرية، ويحثّه على تجاوز معارفه الأرضية اليومية المحدودا إلى ما هو كونيّ وشُمولي؛ حيث 

تبرزُ عوالم أخرى وقضايا مصيرية ترتبة بالإنسان في بُعده الروحي والعقلي، محدّدا للنسان مركزية 

السليمة، وأدخل بذلك الذائقة الشعرية في سجال  قارا قائمة على الإيمان والفطرا والتعقّل والشرائع

عقلي قوامُه رنائية )الإيمان والكفرن، ورسّم بذلك الحدود بين الحقيقة والضلال؛ نمثّل لها بمثلث 

                                     السراب والغواية والكفر في مقابل الحقيقة والإيمان والإسلام، وهي بهذا الشكل:

 .يمثل الحدود بين الحقيقة والضلال (:2شكل )

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 المصدر: من إعداد الباحث

للحقيقععة المطلقععة وراغبععا فععي ايصععالها إلععى أقصععى المعمععورا، فالإسععلام باعتبععاره حععاملا 

لعععن يرضعععى بعععأن يكعععون للشععععر ]وهعععو أقعععوى سعععلطة خطابيعععة آنعععذاكذ أن يكعععون أداا لتمزيعععر 

ية، وعمععد  المجتمععع وتعويععده علععى أسععاليب النهععب وتِععرْدادِ مجععالس الخمععور واللهععو والمتععع الحسععّ

الأهعععداف والوسعععائل وجععععلَ الإيمعععان قاععععدا بعععذلك إلعععى تغييعععر المععععايير وِفقعععا لتغيّعععرِ العقيعععدا و

والعمععلَ الصععال  وسععيلةً ووجععه الِله غايععة والانتصععار للحععرّ والحقيقععة والصععدق هععدفا، منبّهععا بععذلك 

العععرب إلععى مععا لحععر شعععرَهم مععن تشععوّهات فععي الفطععرا وعمععاء فععي البصععيرا وانفصععام فععي 

لععديهم عبععر نعتععه  الشخصععية وانغععلاق فععي الأفععر، فعمععد إلععى تضعععيف سععلطة الشعععر القععديم

بالضععلال والأوهععام والسععحر والغوايععة، مؤكّععدا علععى ضععرورا تأديععب القععوم بتعليععة صععوت التوحيععد 

 وإفحام أهل الشرك وتسفيه عقائدهم وتقويض آدابهم.

 الرؤية القرآنية لطبيعة الشعر/4

 الشعر والغواية - 4/1

قُ والعصععععبية روي تُمثّععععل التقاليععععد والقععععيم الأخلاقيععععة والأحاسععععيس والمعتقععععدات والعععععرْ

ويخضععع لهععا خضععوعا تامّععا ويحملهععا  القبيلععة العربيععة قععديما، وهععذه العناصععر يتقيّععدُ بهععا كععلّ فععرد
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فععي ذهنععه علععى شععكل متخيّععل جمعععيّ يسععتأنس بععه ويستشعععر حضععوره فععي الكععون مععن خلالععهِ، 

ا والشععاعرُ لكونععه لسععانح القبيلععة يعمععل بفعاليععة ووعععي علععى صععهر هععذه العناصععر وإعععادا تشععكيله

بمععا يجعععل العععالم تمثععيلات ذهنيععة وقيمععا رقافيععة قابلععة  فععي أنسععاق لغويععة وجماليععة مثيععرا،

فععراد القبيلععة الواحععدا، بهععا يعرفععون عععالمهم ويعبّععرون عععن مشععاعرهم ويصععوغون أللتبععادل بععين 

أحكععامهم ويستشعععرون وِحععدتهم، وعلععى الععرغم مععن أهميععة الأدب والفععن ودورهمععا فععي تشععكيل 

ديم وحفععو وجععوده، إلّععا أنّ طبيعععة البيئععة والجهععل المركّععب بالعقائععد وغيععاب المجتمععع العربععي القعع

الكتابععة والصععراعات الحععادّا والعصععبية أنتجععت جنسععا أدبيععا فععائر الخطععورا علععى الذهنيععة العربيععة 

اسعععتهوته النفعععوا وتعلّقعععت بعععه الهمعععم واستحسعععنته الأسعععما  وبعععادرت إليعععه فعععي المجعععالس 

نس ]الشعععرذ الععنفس العربيععة فععي مسععارب  النععزق والطععي  والأسععواق وسععرعان مععا أخععذ هععذا الجعع

ل والسعععفه والحمعععر والأنفعععة والخفعععة والغضعععب، وععععدم الانقيعععاد لحكعععم و شعععريعة وإرادا إلهيعععةل 

ولهععذا اتّخععذ الإسععلام المجتمععع العربععي الجععاهلي نععواا لإدارا الصععرا   ن40، صععفحة 2001)علععي، 

ا امتعاضععه مععن نمععة الحيععاا الجاهليععة عامععة يًحععول مفهععوم لالإنسععان ورسععالته فععي الوجععودل ، مُبععد

ومععن أدَاتِهععا السععحرية الراعيععة لاسععتمراريتها وهععي لالشعععرل بالخصععوص، داعيععا إلععى إعععادا النظععر 

لقائمععة علععى الععدجل والسععحر والكهانععة والتطيّععر والخرافععة وعبععادا فععي هععذه البيئععة المعرفيععة ا

الأصععععنام وإراقععععة الععععدّماء، ومسععععتهجنا رسععععالة الشععععاعر الجععععاهلي وانقيععععاده الأعمععععى للحععععسّ 

 الاجتماعي المفروض عليه دون تفكير أو تمحيص، لسانه في ذلك قول دريد بن الصّمة:

 ن62)الصمة، د.ت، صفحة 1غَوَيْتُ وَإِنْ تَرْشَدْ غَزِيَّةح أَرْشَدِ… ةَ إِنْ غَوَتْوما أنا إِلا من غَزِيَّ                         

فالتقليد القبليّ حاضر في وعي الشاعر تعلوه نبرا الصرا ، فمنذ فجر الجاهلية والشعر يخلّد 

بداعي الثأر تارا، وبدافع استعراض القوّا وعامل القحة تارا،  عليهاالبطولات ويمجّد الحروب ويحرّض 

ولأتفه الأسباب أحيانا أخرى، فالشعر يُثير الحِمية في نفوا المقاتلين، ويذكّرهم بما مضى عليهم 

من النكسات، ويَعدهُم بالنصر، ويرفع نبرا التحدّي ليقر  مسامع الأعداء، هذا الشعر الرّنان صوتيا 

اء العقل والضمير مُحتوى تفطّن إليه بعضُ العقلاء والحكماء فاستخدموا أشعارهم لرأب والخاوي من ند

الصد  وحقن الدّماء، والإسلام بدوره جاء ليُنبّه إلى خطورا الشعر ووظيفته؛ لاسيما الشعر الذي يسعى 

مراضه النفسية من خلاله الشاعر إلى إشبا  ر اه وخيالاته المحفوفة بالأوهام والأساطير والأهواء، وبأ

وأحاسيسه المضطربة وبكغراء المكاسب المتنامي، وهنا يلوي في الذهن مسألة الربة بين الشعر 

 والنفس البشرية ودهاليزها المُظلِمة.

يُحرّكها من الداخل القلر والغواية والفز   ففي التصوّر القرآني يبدو الشاعر ك لة جسدية

 نتيجةوالغرابة فيظهر فيها كالمُصاب بالجنون، فيَنسِبُ عوالمه للغواية والهيام والكذب والبُهتان 

اضطراب الحقائر في ذهنه؛ أي انحطا  الشعر وخلوّه من الإرادا والوعي وسيطرا مشاعر الفناء 

لأن انعدام الشعور الديني يُسبب كثيرا من مشاعر القلر والضيا  فكارل يون  في هذا السياق يرى 

والخوف من المستقبل والشعور بعدم الأمان والنزو  نحو النزاعات المادية البحتة، كما يُؤدي الى فقدان 

وهذا  ن260،236، صفحة 2020)سعاد،  الشعور بمعنى  ومغزى الحياا ويؤدي ذلك الى الشعور بالضيا ل
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يفت  باب التسا ل عن الكينونة في علاقتها بالطبيعة والعالم والأكوان الخفيّة، في بحثها الدائم عن 

 خطابٍ مقنعٍ وقادرٍ على سدّ بوابة القلر والتيه والضلال. 

 الشعر وسؤال الحقيقة- 4/2

يقوم التصوّر الإسلامي على فكرا أن الحقيقة لا توجد في عالم المحسوسات وإنّما في عالم 

مفارق لا يتأتى للفرد إتيانها إلّا عبر الإيمان والعلاقة المباشرا بالخالر ولا يحصل حضورها في الزمن 

بقعة جغرافية البشري إلّا بالنبوّا والوحي، على خلاف التصوّر الشعري الذي انحسرت حقائقه حول 

محدودا قِوامها شيخ القبيلة كمركز قرار، والماء كرمز حيااٍ، والمتخيّل الثقافي كميراث جمعيّ، في 

سياجٍ قبليٍّ لا سبيل للفكاك منه، تلك هي عوالم الفرد ومصادر معارفه، لذا اتّجهت دلالات اللفو 

ذين يُطاردون السراب، يجرون خلف القرآني نحو نعت أتبا  الشّعراء قديما بذوي النفوا الضعيفة ال

الشاعر لأنه يوهمُهم بأنّه مطّلع على الحقائر الخفية، والتي عادا ما يغلّفها بسحر القول ذي الأبعاد 

الحسيّة والبصرية والموسيقية، فيُنتج الافتتان والغواية، والعي  بذلك في حضرا الشاعر وعيًا ور ية 

ب العتمة التي واجَهَها، في قلبِ التخيُّلات المُروّعة بظلالها هو ضرْبٌ من العي  في مسارووموقفًا؛ 

ى بالغرابة البعيدا وبعُمقها النفسي والاجتماعي المتوارث، حيث تساهم في جُملتها في إيجاد عوالم ملأ

والغموض والانفعالات والمكبوتات، فيحدثح التداخل القهري بين عوالم افتراضية من وَهْم الشاعر 

اقعي الذي يعيشه الفرد العربي، معالمها تشوّه في الأفكار والتصوّرات والسلوكيات، وارتباكٌ والعالم الو

 في الحياا.

وعليه بنى القرآن اعتراضه لمهمّة الشاعر الجاهلي على عاملين أساسيين: العامل الأوّل يشير 

المعرفة بقدر ما يقودنا الى البعد التضليلي الذي يُمارسه الشاعر فهو لا يقودنا نحو الحقائر ومسالك 

الى عوالمه النفسية وإلى حياته الخاصة المليئة بالتخيّلات الفاسدا، حيث يبدو الشاعر فيها فاقدا 

للوعي والحكمة، ضحيّة للمعتقدات القديمة، يهيمُ في كلّ واد ويعملح على إغواء الناا، مُدّعيا انفتاي 

ى بالأشباي، ويُواجه صمْتا فية، يُطارد أرضا ملأكينونته على عوالم أخرى تظلّ دوما عن الناا مخت

يَنبثر منه ما هو مجهول، فالشّعر يُوحي بحالة من اليقظة يُحاول فيها الشاعر رأب الصد  بين ما يراه 

بفعل الفوضى والاضطرابات  -]آمالهذ وواقعه الإشكالي، أي أنّ دائرا التواصل مع مجتمعه مأزومة

ء والصمت بمثابة صوت لا إنساني؛ صوت خفيّ، صوتُ الجنّ والشياطين وسيكون الخلا -وعوامل البيئة

كعامل مُؤيّد لمواجهة هذا الواقع الموبوء، وهو بمثابه عودا لا إرادية لكون الطفولة البشرية، كون 

البدايات والتداخلات، لحظة صامتة شبه طيفية يكون فيها الشّاعر أقرب ما يكون لمنابع الفكر، أوقد 

اعر لأقصى نقطة يختزنُها اللاوعي الجمعي، وهذا الفعل المُضني في البحث عن المعاني يندفع الش

 الخفية والغامضة فعل لا يمكن الوروق في جدواه وأهميته لسريّة مصادره وغموض منابته.  

والعامل الثاني الذي يُشير إليه القرآن الكريم يتعلّر بطبيعة شخصية الشاعر الجاهلي، حيث 

ضطراب شخصية الشّعراء من حيث حديثهم مع الشياطين وأنهم يُلقون القول على ألسنتهم يشير إلى ا

وهو في عرف التحليل النفسي أقرب إلى حالة الجنون؛ سما  المرء لنفسه وهو يتحدث، أو بالأحرى 

 انقسام الذات إلى ذاتين، ما يجعل الشاعر أبعد ما يكون عن المعقولية والتحكّم في الذات و القدرا

ذا كانت إعلى تنظيم عالم الأشياء، فهو يترك ما ينتابه يتدفر دون قيد عقل أو ضمير، فلا يعرف ما 
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هناك حقائر فيما يقوله أم أن الشاعر يواجه عالما ذاتيا يعرف كيف يستدعيه تأليفا وتصويرا وكيف 

ت نفلاافي كونه يجعله فضاءات ساحرا مثيرا للذكريات وباعثة على الحيرا، يتشابه الشعر والجنون 

التشكيل والتسمية، الرغبة في امتلاك الذات واستنطاق الغائب  اعادإمن سلطه العقل ورغبة في 

ودعوته للحضور، تحطيم العالم وإعادا تشكيله في صور فاتنة تغنينا لحظة عن العالم العادي 

في ”: المألوف، وكل هذا من عمل المخيلة المجنونة التي تبني عالما لا عقلانيا يظهر فيه الموضو 

لة عن مجرى الوعي الحاضر والماضي، ومن رمّ فكن فعل الوعي السلبي الشعور كحقيقه غريبه منفص

عالم من عناصر لحغوية ، ن15، صفحة 2014)محمد، لابد من أن يَعمد الى إدراجه في عالم اللاواقعيل 

ة ذاكرته وبَسة توتُراته، وتخيلية وإيقاعية وجمالية تؤرر بقوا على المتلقّي وتعمل على إغوائه وخلخل

 وإشبا  رغباته اللاواعية، ممّا يدخل المتلقي في دوامة الشاعر ومتاهته السرية.

نبنى أساسًا على اوهذا التصنيف المعرفي القرآني للشعر العربيّ الجاهليّ ومحدّدات القول فيه 

ن العربي خاصة، وللمسلم بصفة الر ية القرآنية الجديدا للحياا الفكرية والأخلاقية والاجتماعية للنسا

عامة، حيث نصّ على ضرورا تعديل أفر التصورات نحو أدبٍ مُوحِّدٍ قوامُه الإيمان والعمل الصال  

كأدوات لبناء المعرفة السليمة الهادفة والبنّاءا، وهو يرى أن القار  الجديد في المجتمع المؤمن يستلزم 

الكونية المستجدّا،  وأن كلّ إنتاج خارجٍ عن دائرا العضوية  شعرا أو أدبا مناسبا لذوقه الجديد ولآفاقه

 .الإيمانية هو منبوذ وغير مستساغ  وفيه عودا لحكم الجاهلية ومخاطره القبلية

رم إن المعايير والقوانين والقيم التي جاء بها الإسلام ترفض التفكير الجاهلي القبَلِي المنحرف، 

القائم على العناد والظنِّ والتشكيك والمراوغة والسخريّة من الدين الجديد من خلال الخلة بين التأليف 

نهما على سبيل الادّعاء الشعري متنا وأسلوبا وذوقا مع النصّ القرآني وتغييب الحدود الفاصلة بي

الباطل، لذا عمل القرآن على رسم أفر واض  لقراءا الشعر وجعل الإيمان والصدق والمنفعة والصلاي 

 منارا للشاعر يستضيء بها طريقه ليُنتج أدبا يمثل عقيدا الأمّة وهويتها. 

وهي  وبصيغة أدقّ ينطلر الدين الإسلامي في تصوّراته من أعمر نقطة سريّة في الكائن

النوايا؛ منبع كلّ سلوك وعمل، وإصلاي منطقة النوايا وفر معتقدات صحيحة وخيّرا يمدّ الكائن صحّة 

نفسية ومنهجا سليما في الحياا ومنطقا سليما في التفكير، لذا أكّد أن الوجهة الصحيحة لإصلاي الأدب 

وا أوّلا، ومحبّة الناا عامة والشعر خاصة لا يكون إلّا بغرا عقيدا التوحيد والإيمان في النف

والمجتمع رانيا، ومراقبة الذات وتقويمها رالثا، والسعي بكخلاص نحو الإصلاي وغرا القيم الايجابية 

دوما، ذلك هو موقف القرآن في الجانب الإبداعي والفني ، فيه ر ية سليمة وغايات شريفة، وفر مبدأ 

بدورها مسؤولة، والعمل على تجنيب رقابة مسؤولة على عوالم فكرية وفنية يفترض أن تكون 

المجتمع الإسلامي الجديد العودا إلى ما كانت عليه العرب من عشوائية وفوضى وتخبّة وضلالة زمن 

 الجاهلية.

 خاتمة

يلاحو في الشعر الجاهلي بُعده التجزيئي حيث يختزل الوجود في بعده المادي )الطبيعة، الكائنات،  -1

ر يته ما هو مادي محسوا، وانحصر خياله وحدسه حول هذا العالم  االجسد، السماءن لذا لم تتعدَّ
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المنظور، فجاء الإسلام ليفت  للشاعر عالم الغيب عبر بوابة الإيمان، ويحرّر الروي من عالم الكمّ 

 .وتماسكاوالأوهام وانتفاخ الذات إلى عوالم أخرى أشد أصالة 

صَّ الشعراء بسورا كاملة لمسؤوليتهم الجسيمة على لقد بُني الإسلام على قاعدا المسؤولية، لذا خ-2

الحياا الجماعية المشتركة، ولقدرتهم الفائقة على الإبدا  والتواصل والسيطرا على المتلقين، وذهب 

في هذه السورا إلى تبيان حال الشعراء ومن سلك مسلكهم المنافية للعقل والمنطر السليم من 

لالة والعنف والهجاء والقدي في أعراض الناا، وهي نتاج للثقافة الكهانة والأباطيل وقول الزور والض

الجاهلية الشفهية التي تجعل الأسما  في تبعية تامّة لألسنة الشعراء، وكانت النفوا تنقاد لما يبنيه 

الشعراء من عوالم يختلة فيها السحر  بالقيم القبلية، لكن حين فاجأ الإسلام العرب بكتاب القرآن 

لبت المعادلة من الشفاهية الباعثة على التبعية والتقليد إلى الكتابة والقراءا والتعلّم القائمة الكريم انق

وقد أعاد هذا النصّ الجديد تشكيل علاقة الإنسان بالعالَم، فانتقل من ر ية أفقية على النقد والإقنا ، 

لهي مصدرًا للمعرفة وتنظيم تُحدّدها سلطة الجماعة والشاعر، إلى ر ية عمودية يكون فيها الخطاب الإ

الحياا والوجود، ومن هذا المنطلر وجّه القرآنح الخطابَ الشعري نحو اليقظة والمسؤولية، داعيًا الشعراء 

إلى تحمّل أعباء أخلاقيّة وفكرية أوض ، وإلى التزام الضوابة الشرعية التي تكفحلح النظامَ والمصلحة 

 .العامة

التصورات القديمة للنسان العربي وتوجيهها وجهة عقلانية أكثر اقتضت عقيدا التوحيد تعديل  -3

منطقية ورباتا، فعمل بذلك على تجاوز ما هو جاهلي ومأرور إلى ما هو إنساني ومعقول، فلم يعد 

-نة والجنون وعالم الشياطين اوهو الذي ارتبة نشاطه بالسحر والكه -بمقدور الشاعر الجاهلي

ة الإنسان وتحقير مجتمع التعاون والتكافل والحوار، بعد ما ظلّ ردحا المساهمة في استرداد إنساني

من الزمن يعمل على بث نواز  الصرا  والقتل والظلم، ويمارا مختلف أساليب التضليل والتمييز 

والتخويف، لذا جاء الإسلام لإزالة هذه المحلّفات الذهنية السلبية بنوازعها وعواقبها بر ية نقدية يتمّ 

ها رسم الحدود القارا للظاهرا الشعرية، وتسخيرها لحمل رسالة الإسلام الخالدا، وتهيئتها من خلال

لنشر أصول الاعتقاد السليم عن طرير التحقّر وعدم الانصيا  لأهواء أهل الكفر والجهالة في التقليد 

 .واتبا  العقائد الفاسدا

، حيث رفض القرآن الجمع بين يلاحو من الموقف القرآني اضطراب صورا الشاعر وانحطاطها -4

صورا النبوّا الدينية ومصادر تلقيها للخطاب وشيطان الصوت الكامن في الشاعر، وتأرير كلّ خطابٍ 

على الفئة المستهدفة، فالنبوّا تحمل رسالة وشريعة لغاية إصلاي الناا وتقويم السلوك، على خلاف 

اء والانفعالات وتَمَكّنِ أحلام اليقظة وأوهام الشاعر الذي يُعاني من اضطراب ر اه ومن سيطرا الأهو

الحسّ منه، فيعمل على تصويرها واخراجها في أجمل هيئة ليسلب بها العقول ويهيج بها  النفوا 

فكذا هي له تَبَعٌ، تسيرُ على هداه وتنزل منازله، مسلوبة الوعي، وفي آذانها وقر عن سما  غيره، 

قوى على الاهتداء لقوا قاهرا تمنعه عن ذلك، وكأن بالقرآن شأنهم في ذلك شأن المجنون الذي لا ي

يؤكّد أن الشعر يُعطل ملكة العقل ويشلُّ قدراته على إعمال الفكر وممارسة النقد، ففيه طاقة صوتية 

تشلّ الأسما  وتشوّش على الأذهان وتضعف القدرات العقلية، فتسيطر على الإنسان العواطف 

لات البعيدا التي تؤدي بدورها إلى تأريرات نفسية سلبية تجعل صورا والانفعالات الشديدا والخيا
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نة والسحر والجنون، والمدمن على سما  الشعر يمنع نفسه من الاهتداء إلى االشاعر أقرب إلى الكه

 .خطابات أخرى أكثر عقلانية وصرامة فكرية

ة الدولة الإسلامية الناشئة ضوء التصادم الحاصل بين عقيدا الكفر والإيمان لا سيما في بداي في -5

التي شهدت إهانة المسلمين ومحاصرتهم ومصادرا أملاكهم ومحاربة عقيدتهم وما صحبها من سجال 

شعري أذكى روي المغالبة بين المعسكرين، وكَشفَ في الوقت نفسه عن ضحالة عقائد الجاهلين 

الشرك والغموض والتقليد الأعمى،  وهشاشتها؛ من غيابٍ للعقل ومباهااٍ بديّانة الأجداد القائمة على

لذا تولّد وعي جماعي بضرورا إزاحة المعتقدات القديمة من شبه الجزيرا العربية واستبدالها بدين 

التعقّل والحصافة لبلوغ ذحرى الحياا الروحية وقمة مدارج الكمال الإنساني، ولتحقير النصر النهائي 

ر ]الأداا الأكثر استعمالاذ نحو التربية السليمة المبنية على للعقيدا الجديدا تكفّل الخالر بتوجيه الشّع

التفكير والر ية والتأمل بحيث يأتي الإيمان بالخالر في صدارا السلوكيات الاعتقادية، واعتناق الأعمال 

الصالحة كنهج رابت في الحياا للاقتراب من الله وتحسين العلاقات الإنسانية الضامنة للرقيّ 

 جتماعي.والاستقرار الا

تمّ استبدال العالم الواقعي في علاقته باللّغة بالعالم الروحي ورموزه وما ترتّب عنه من تغيّر في  -6

رنائية الحقيقة والإحالة ]واقع خارج التجربة الإنسانيةذ، وما ينتج عنه من تسا لات حول طبيعة 

لة والاستقراء الدقير المعرفة التي تحملها تلك النصوص ومدى قدرا الذهن على استخلاص الدلا

للخطاب، ومن هنا كان الخطاب القرآني مستحوذا على العقل العربي مستفزا إياه بمسألة الإعجاز 

 والبلاغة والبيان متجاوزا بذلك إمكانات الشعر وحدود القول فيه.
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