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 .نبيلة عنيقي *

Abstract: 

        The novel was an important outlet in the light of the crisis relationship between the self and 

the other and between the centre and the margin as it is one of the fertile narrative fields 

that  contained these two binaries, which struggled to gain recognition or exclusion in the presence 

of the other. This latter, in turn, draws the vision through which the self can define its existence and 

belonging and create opportunities for coexistence and integration among multiple identities. The 

novel of "The Outcast of Sparraows "  by  Ismail Abrir is a good illustrator in this context.  Based 

on our cultural critical reading, the current study attempts to shed light and snoop on one of the 

popular spaces, which is represented in the village of Al-Ain, through which the novelist drew us 

the dynamics of living with different identities and searching  for belonging and inclusion in the 

characters of this space. On the other hand, we find the embodiment of images of excluding the 

other in another part of this virtual space, which Ismail Abrir established to be an exceptional space 

to draw his distinct narrative plan. What are,thereof, the representations of this self in drawing the 

threads of belonging and recognition in the face of the exclusion that surrounds it? To what extent 

coulsd the writer draw the dynamics of this space identity  through "The Outcast of the Sparrows? 

Keywords: Self, identity, the other, exclusion, and recognition 

 :الملخص
الذامش كانت الرواية وعاءً ىاما، وأحد الحقول السردية الخصبة التي احتوت ىذه والآخر وبتُ الدركز و في ظل العلبقة الدتأزمة بتُ الذات          

يشكل للذات مرآة لتحديد وجودىا وانتمائها وخلق فرص الثنائيات وىي تصارع من أجل نيل الاعتًاف أو الإقصاء في ظل وجود ىذا الآخر، الذي 
النقدية  العصافتَ" لـ"اسماعيل ابرير" انطلبقا من ىذا سنحاول في ىذه القراءة وواية "منبوذماج بتُ ىويات متعددة. وىذا ما قدمتو لنا ر ذللتعايش والان

التلصص علي أحد الفضاءات الشعبية والتي تتمثل في قرية العتُ التي رسم لنا من خلبلذا الروائي ديناميَّات العيش بهويات لستلقة، الثقافية تسليط الضوء و 
حتواء في شخصيات ىذا الفضاء في حتُ لصد تجسيدا لصور الإقصاء للآخر في جهة أخري من ىذا الفضاء الافتًاضي، وصور البحث عن الانتماء والا

ىذه الذات في رسم خيوط الانتماء والاعتًاف في  تدثيلبتاستثنائيا لرسم خطتو السردية الدتميزة. فما ىي  "إسماعيل ابرير" حتي يكون فضاءً  الذي أقامو
 العصافتَ؟ ولذي لػيط بها؟ وإلى أي مدى استطاع الكاتب أن يرسم ديناميات ىذا الفضاء الذوياتي من خلبل منبوذمواجهة الإقصاء ا

 .،الآخر ،الاقصاء والاعتًاف الذات والذوية الكلمات المفتاحية:
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 :مقدّمة

أبدع الروائي الجزائري الدعاصر نصوصا سردية مفعمة بقيم ثقافية، تحوي العلبقة بتُ الأنا والآخر وبتُ الدركز 
والذامش وبتُ الرجل والدرأة، إذ خلق إبداعا سردياِّ فيو الكثتَ من صور الثورة والدواجهة لكل سلطة تحد من حرية الذات 

المجتمع والتفاعل داخلو، ثورةٌ لنيل الاعتًاف ونبذ الاقصاء والتهميش في حال سعيها لتحقيق الاعتًاف بها والحضور في 
الذي شكل للذات مرآة لتحديد وجودىا وانتمائها وخلق فرص التعايش والاندماج بتُ الذويات ،ظل وجود ىذا الآخر 

إحدى الفضاءات الشعبية العتُ تدثيلب سردياِّ مكثفًا لفضاء  "العصافتَ" "لإسماعيل يبرير ومنبوذالدتعددة، فكانت رواية "
قصاء والتهميش، إذ صوَّر الروائي ومن جهة أخرى معاناة الذات من الإالتي قدمت صور الاعتًاف والاحتواء من جهة، 

قصاء عليها لستلف صور الإ تالاحتواء والانتماء بعدما طبُِّق ؛ حيث تسعى الذات إلى ديناميات العيش بهويات لستلفة
مادتو السردية لتتشارك الشخصيات رسم خيوطها بتُ  ""يبريروفي ىذا الفضاء الافتًاضي الاستثنائي بث  الدادي والدعنوي،

أين تصارع من أجل نيل الاعتًاف والقبول وتحقيق الانتماء واستعادة الذات لذويتها. وفي ىذا ، أحيائها الشعبية ومقاىيها 
يومياتهم وتنقلبتهم وسعيهم لرسم قيم الاعتًاف في مواجهة  على سنحاول التلصص ، الفضاء الذي جمع ىويات متعددة 

العتُ )وىي بلدة في إحدى ذاتو بعد التهميش في بلدة لالآخر الدختلف عنهم دينا وعرقا وثقافة، وبيان كيفية استعادتو 
إذ تنتفي  ؛ 4102سنة  إلى غاية قبل الاستقلبل  منذ ما حداث الافتًاضيةه الأذالداخلية الجزائرية التي عاشت ى الددن

 "مارك الألداني"حفيد "مارك الثاني "البطولة وتتقاسم الشخصيات الأدوار في لعبة سردية أين تبدأ الرواية بمشروع كتابة ل
تكتمل  لمأخرى رواية ىي التي بتُ أيدينا أم ،إلى العتُ واندمج فيها، فلب ندري ىل ذلك الدشروع ىو الرواية  أتىالذي 

فهي حسبو تبرير لدا لم يبرر بعد؛ وىي  ؛" أراد أن يشتَ إلى فكرة ىامة وىي ألعية الكتابة في حياتنايبرير"بعد، إلا أن 
وكذلك الذين لػركون أحداث الرواية لا يؤمنون أنهم يتحركون ويشاركون في   ،يتعافى بها الدرء  وأداة تحدّ _أي الكتابة_ 

 . حتى أبطال الرواية الذين نراىم يعيشون فيها لا يؤمنون بتلك الحياة ، ستَورة الأحداث

 تحديد الجهاز المفاهيمي: .1

 مفهوم الاعتراف: 1.1

عُرِّف مفهوم الاعتًاف أوَّل ما عُرف في الدراسات الفلسفية والسياسية والأخلبقية، ليلقى بعدىا رواجًا في 
 الذي"، "مسار الاعتًافخلبل كتابو  من  وذلك Paul Ricoeurريكور بول" أبرز منظِّريو   ومن ، الحقول النقدية

 Axcel " أكسل ىونيتلشثل الجيل الثالث للنظرية النقدية بمدرسة فرانكفورت "أفكار   بدوره  استلهم فيو  ىو
Honneth  الصراع من أجل الاعتًاف"، حيث كان إسهامو في ىذا الحقل كبتَا " خصوصا ما جاء منها ضمن كتاب
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إنتٍ »"ريكور" بألعية بحوث "ىونيت" في مساره النقدي بقولو إذ يقرّ  ؛مأنوّ قدم أساسا لذذا الدفهو  8وواسعا، ولؽكن القول
"ىيجل" في تحديد مفهوم  وقد استفاد "بول ريكور" أيضًا من كتابًت  .«أقدم قراءتي مصحوبًً بمدربي تامينيو وىونيت

إذ يرى أنّ ىيجل ربط مفهوم الاعتًاف بًلإرادة، كما حلل علبقة الحب بتُ الرجل والدرأة، وبتُ الوالدين »الاعتًاف 
ش و عبد اللبوي )دلو  «وضوع الذي بينو ىونيت وجعلو ركنا من أركان لظوذجو الثلبثي للبعتًافالدوالأبناء أو العائلة وىو 

ىوية الفرد »ىيجل" الذي يرى أنّ ولتحديد مفهوم الاعتًاف لابد من الوقوف أولا عند "، (46، صفحة 4144، 
 ،والذي يأخذ فيو أدواره الاجتماعية والسياسية،ووجوده مرىون بمدى ارتباطو العضوي والدتكامل بًلمجتمع الذي يعيش فيو 

وذلك أنّ الذات لا تستغتٍ عن  ،وبًلتالي فإنّ اكتمالو يتوقف حتما على ىذا الارتباط والانسجام والاعتًاف الدتبادل
 (46، صفحة 4144)دلوش و عبد اللبوي ،  «ولا تبقى في حالة انغلبق على ذاتها ،التفاعل والانفتاح على الغتَ

يشكل الاعتًاف بًلآخر الطريقة الدثلى »و ،جودىاو ل نفسو ىذا الآخر شبيها لذا ولزددا في الوقتترى الذات في 
للتعرف على الذات والاعتًاف بها، والاعتًاف بًلذات وحده يسمح بولوج طريق قبول الآخر، وقبول الآخر وحده 

أن لؽر أولا بًلغتَ، لؽر الآخر بًعتباره فردا لو  السبيل لتحقيق التعايش الاجتماعي، وأنّ الفرد لا لؽكنو أن يدرك ذاتو دون
سواء تعلق »ولذذا يرتبط مفهوم الاعتًاف ارتباطاً ضروريًا بًلذوية  ،(012، صفحة 4101)بولدنتَ،  «خصوصيتو وتديزه

)بغورة،  «أو تعلق الأمر بًلاعتًاف بما ىو شهادة ،الأمر بًلاعتًاف بما ىو تعيتُ وتحديد لشيء على وجو العموم
أي أنّ تعيتُ الشيء وإدراكو ىو إدراك للذات والاعتًاف بها، وتحديد موقعها أي تحديد معالم  (24، صفحة 4104
 وجودىا.

مفهوم الاعتًاف بوصفو تعيينًا ما يقف على » 8منها معان والاعتًاف عند "بول ريكور" يتًاوح بتُ عدة  
الاعتًاف لا يظهر إلّا في صورة »حيث أن ؛ (33، صفحة 4104)بغورة،  «Identificationوتحديدًا لذوية الشيء 

أنّ الاعتًاف »وفي مفهوم آخر يرى  ،(33، صفحة 4101)بولدنتَ،  «الدواجهة والصراع ضد حالات وضعيات الإنكار
؛ نفهم لشا جاء بو "ريكور" أنّ (33، صفحة 4101)بولدنتَ،  «se reconaitreبوصفو اعتًافا بذات النفس 

والذي يكون في صراع معها أو اجهة للذات، الاعتًاف تتجلى صوره ومفهومو بشكل واضح عند مواجهة ىذا الآخر؛ الدو 
يرى "الزاوي  ،لذا، وكذلك إدراك ىذا الآخر في حد ذاتو. وفي كتابو "الاعتًاف من أجل مفهوم جديد" رافض أو ناكر

تتجلى في تأكيده على الاعتًاف بما ىو تعيتُ وتحديد »بغورة" أنّ الأصول الفلسفية للبعتًاف عند "بول ريكور" 
ا ىو اعتًاف بذات النفس وثبت للهوية، والاعتًاف بًلفاعل والقادر والدستطيع وبعلبقتو بًلقدرات الاعتًاف به

-20، الصفحات 4104)بغورة،  «والدمارسات، وأختَا بجدلية الاعتًاف الدتبادل بتُ الذات والآخر أو بتُ الذوية الغتَية
أنّ الاعتًاف يشمل تعريف الذات بنفسها وتعيينها وتحديدىا انطلبقا من قدراتها ولشارساتها، " 8نفهم من ىذا القول (24

أي في إطار وجودىا الفعلي الذي نسعى لإبرازه، ومن جهة أخرى يتحقق الاعتًاف انطلبقا من الاعتًاف بًلآخر 
 ويقبل.واكتشاف حق وجوده، فالآخر مرآة لذذا الأنا حتى يعرف 
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فهذه الجدلية  ؛تتوقف على الحاجة إلى تقدير الذات واحتًام الغتَ»والرغبة في الاعتًاف عند "بول ريكور" 
ىي جدلية الاعتًاف الدتبادل وكذلك ىو صراع بتُ الذات مع نفسها ومع  ،القائمة بتُ الذات والغتَ أو )الذوية والغتَية( 

فض العنف والتخاصم عبر طريق الثوابت الأخلبقية كالحب والاحتًام والتقدير الغتَ )الآخر( من أجل انتزاع الاعتًاف ور 
فالذات تسعى من أجل تحقيق الاعتًاف  ،(33، صفحة 4144)دلوش و عبد اللبوي ،  «والعرفان والشكر والامتنان

من الآخر مقابل وجود فرصة   تتعرض لوكل تجاىل وازدراء والقبول مع نفسها أولا ثم مع الآخر أو الغتَ، وبذلك نفي  
بول ريكور" عبارة عن ثوابت أخلبقية وىي ثوابت لانتزاع ىذا الاعتًاف عن طريق الحب والاحتًام والتقدير الذي يراه "

الدتساوية والفريدة الاحتًام الدتبادل للمكانة »قام عليها مفهوم الاعتًاف عند "أكسل ىونيت" الذي لؽثل الاعتًاف عنده 
يعتٍ بًلدرجة الأولى إرادة »وأكد "ىونيت" أنّ الصراع من أجل الاعتًاف  ،(001، صفحة 4101)بولدنتَ،  «للآخرين

)دلوش و عبد  «الوجود التي تكشف وتشجب الأمراض الاجتماعية والدفارقات الناشئة في المجتمعات الرأسمالية الغربية
التي تعيق عملية الاعتًاف ، وىذا من خلبل مقاومة الذات لكل الأطراف الخارجية ، (33، صفحة 4144اللبوي ، 

 .ونبذه ئوالتي كرستها الإمبريالية الغربية التي تحد من حرية الفرد وترمي إلى إقصا، ومنها المجتمع وكل مظاىر الحياة 
عتًاف أيضا ىو مواجهة الآخر الذي لػدد كيان الذات ووجودىا وانتماءىا، وىو قبل كل شيء إرادة الوجود وإرادة فالا

إذ »للهوية  اآخر اشتغل عليو وىو الاعتًاف التذاوتي الذي يعتبره مؤسس االاعتًاف الدتبادل وقد قدم "ىونيت" مصطلح
 .(016، صفحة 4101)بولدنتَ،  «خر من خلبل علبقاتنا بولا لؽكن تحقيق ذواتنا إلاّ من خلبل الاعتًاف بًلآ

أي الاعتًاف بنفسها أو إرادتها الدواجهة،  اانطلبقاً من آراء "ىونيت" لصد أنّ الاعتًاف  لا يقوم على الذات لوحدى     
ىو الذي يصنع ىذه الذات، فوجودىا مرىون  ،ولكن وجود ىذا الآخر الذي كنا نراه غريبا نقيضا للذات مع "ىونيت"

بًلآخر وعلبقاتها بو، وأن يقبل الآخر الاعتًاف بها ىو اعتًاف بوجودىا وىويتها، فالذات لا تستغتٍ عن الانفتاح 
وقد أقام "ىونيت" مفهوم الاعتًاف على لظوذج ثلبثي الأطراف ىو الحب والحق القانوني  ،مع الغتَ )الآخر( والتفاعل

والأسرية بًلإضافة إلى علبقات الصداقة  الإيروسيةلرموعة  العلبقات الأولية »والتضامن، ويعرف "ىونيت" الحب بأنوّ 
تويات الاعتًاف الدتبادل...الأم تدثل النموذج الأول للبعتًاف الدوجودة بتُ الناس وتعتبر علبقة الطفل بأمو أولى مس

الحق الذي لؽثل حسب ىونيت الشكل الثاني الذي منو الاعتًاف الدتبادل »ثم  ،«الدتبادل أو ما يسميو التذاوتي الأول
أمّا . (017، صفحة 4101)بولدنتَ،  «وبتُ الذوات فالاعتًاف القانوني ىو الذي يضمن حرية الأفراد واستقلبلذم الذاتي

 «الشكل الثالث الذي يسمح للؤفراد تحقيق ذواتهم من خلبل علبقات الاعتًاف الدتبادلة»8التضامن فهو يرى بأنوّ
إذ يربط الفرد بًلجماعة التي  ؛الأولى للبعتًاففحسب ىذا الأختَ الحبُّ ىو الصورة  (001، صفحة 4101)بولدنتَ، 

وخاصة العائلة لشا يزيد من ثقتو بًلنفس، والحق لػقق احتًام الذات في حتُ التضامن ىو أساس تقدير  ،ينتمي إليها
 ومنو لطلص إلى أنّ الاعتًاف ىو ثقة بًلنفس في مواجهة الغتَ واحتًام للذات وتقدير لذا. ،الذات

وإذا قلنا الاعتًاف ىو خطوة لضو تقدير الذات واحتًامها ومنها تقديم حقها في الوجود، فإنّ ىذا الدفهوم _أي 
وأنّ الإقرار بوجود علبقة ما بتُ وضعية »الاعتًاف_ قد أطلق على أقلية عانت التهميش وغياب الاعتًاف والتقدير 
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التي يصطلح عليها بًلأقلية التي تعاني من غياب الاعتًاف بها، أي ، الذيمنة أو السيطرة والمجموعة الاجتماعية الدعطاة 
ومن ىنا فإنّ الأقلية تنتمي إلى ما يسميو  ،غياب الاعتًاف بهويتها وتقديرىا من قبل الآخرين أو لشن يعتبرون أغلبية

.فالاعتًاف مفهوم أقيم (03، صفحة 4104)بغورة،  «Conscienced’injusticeأكسل ىونيت الوعي بًلظلم 
اىتمامو بحل الصراعات التي طالت الفئات الدهمشة والدبعدة والدقصية التي تسعي جاىدة لنيل الاعتًاف بهويتها وبناء 

 تارلؼها.

لذيمنة فإذا كان الاعتًاف الدتبادل ىو الغاية من وجود الناس وتعايشهم واشتًاكهم في الحياة، فإن ما تسعى إليو ا
لى غياب إىو تجاىل الأقلية من الناس وازدرائهم وفرض صور العنف والتهميش والاقصاء عليهم؛ لشا يؤدي  ،الإمبريالية

 ب لذويتها.  يب لذذه الذات وتغييوتجاىل الآخر الذي ىو تغي ،التوافق والتقدير

 8مفهوم الإقصاء 1.1

وذلك بتشويو  ،رغوب فيهاالدالتخلص من الفئة غتَ  ويقصد بًلإقصاء تلك العملية التي يتم بها تهميش الأفراد أ     
ىذا الأختَ الذي كرس صور الإقصاء للؤطراف حيث لا  ،أي وجود فئة سميت نفسها بًلدركز بغية إقصائو؛صورة الآخر 

 ىذينإذ يصعب التفريق بتُ  ؛يتداخل مع مصطلح الدهمش لصدهبًلعودة الى مفهوم الإقصاء و  ترى إلا نفسها.
وجدنا مفهوم الإقصاء يتضمن معتٌ الدهمش وكثتَ من الباحثتُ ، الدصطلحتُ من حيث الدلالة، فكلما حاولنا فصلهما 

ل وىو أن التهميش لغمع كل أنواع الدنبوذين و الدقصيتُ من قب ،للدلالة على مفهوم واحد معا  يتناولون الدصطلحتُ
تتداخل الدفاىيم إذ كان   لذا، لى الآخر إلػيل معتٌ الدنبوذ و الدقصي في فهم الكثتَ من الدفكرين »جماعة أو لرتمع حيث 

 «فالآخر ىو غتَ الذات سواء كانت تلك الذات فردية أو جماعية  ،ىذا الآخر لا يعتٍ الغريب لغة و حضارة و فكرا
وخاصة ميلبد الفكر   ،و قد شغل مفهوم الآخر حيزا كبتَا في الدراسات الثقافية مؤخرا ،(47، صفحة 4106)الشيخ، 

لذا في ثقافتها وىوياتها،  غايروالد ىذا الآخر ىو الدختلف عن الذات  الدضاد أو الخطاب ما بعد الكولونيالي، إذ أصبح
رغوب فيو في الفضاء الاجتماعي والثقافي الدقصي وغتَ الدالدوني والدهمش و   ىو ذلك إلى أن أصبح الآخر تعدىو 
من الدركز ومن ثم فإن  هالذات الدهمشة ذات مقصا»لسولة لإقصاء الآخر من فضائها، والسياسي للذات التي ترى أنها و 

التهميش، صاء و صلة الوثيقة بتُ الإقلنا ال تتًاءىالعلبقة بينها وبتُ الدهيمن علي الدركز علبقة قوامها الصراع ،ومن ىنا 
فالدهيمن صاحب نسق قيمي يتحدد موقع بقية الذوات الاجتماعية الأخرى منو، لشا يعتٍ أن درجة الذامشية لدى الدهيمن 

فالدهيمن ىو كل منبوذ  (34)الزعفوري، صفحة  «قصائو من النسق كليا أو جزئياإعليو مرتبطة بمدى لصاح الدهيمن في 
الحي البعيد عن الددينة ىامشا والغريب  مقصي متمرد متجاوز لسلطة الدركز الدهيمنة. وتعددت صور الدهمش فكانو 

صنعتها  كل من نشأ في العتمة بعيدا عن الأضواء ىو ىامش، ىذه الأضواء ىي أنساق قيميةواللبجئ والدنفي ىامشا، و 
من لؼرج عن سلطتها، فإذا كان الذامش في الكتاب ىو الجانب الدتًوك أو الحيز الذي لغاور تقصي الدؤسسة لتنتَ ما تريد و 

أقصي حضوره من عالم النخبة، كما كتم صوتو و غُيِّب ع ىو من صفعتو الدؤسسة بسلطتها و الدتن فإن الذامش في المجتم
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يعيش عالدا مستقلب عن عالم »فالدقصي الدهمش  دوره فأصبح يعيش تابعا لذا. وىذا مرتبط بمدى لصاح الدهيمِن في إقصائو،
حُرمِ من ارسة حضوره في الساحة الثقافية و حيث مُنِع من لش (41، صفحة 4107)اليعقوبي و الطحطاح ،  «النخب

 حقو في الاعتًاف الذاتي.

نساني اجتماعي إالدهمش بشكل عام ىو من يقصى متعمد من نسق »ترى الباحثة الكويتية "سعاد العنزي" أن و 
وتضيف الباحثة أن  (4103)العنزي،  «الزماني الذي يتحرك فيو الفردالب  مهيمن على الفضاء الدكاني و ثقافي غو 

 «التي تختلف تسمياتها بًختلبف مظاىرىا و تدثلبتها،مسائل الصراع الاجتماعي يظهر في لب كل »التهميش قصاء و الإ
فئة مهمشة أقصت ىذه قصاء مرتبط دوما بسلطة مهيمنة و . من خلبل ما تقدم نلبحظ أن مفهوم الإ(4103)العنزي، 

سعى لقمع فكرىا ومن ثم منعها من لشارسة حياتها السلطة، أي أن ىذه الفئات الدقصية تعيش تحت ىيمنة لطبوية ت
سعيها للبعتًاف بنفسها لشا لؽنحها القدرة على تقبل الآخر أو الاعتًاف من حريتها في الاحتفاء بذاتها و  وبذلك تحد

 التفاىم.إنسانية قابلة للتواصل و  ذاتااره التعامل معو بًعتبادل أي قبول الآخر الدغاير لنا و الدتب

قصاء بشكل كبتَ في شيوع مفهوم الإ أسهمىو ما  ،الفوقية و بًلتعاليإحساسها الذات على نفسها و إن انغلبق 
فيصبح ىذا الآخر بمثابة عدو للؤنا  ،احتقارو بهويتو، والنظر إليو بدونية و  عدم الاعتًاف بوالذي ينهض على نبذ الآخر و 

الثقافي، لشا يوسع الذوة بتُ ىذه الثنائية الذامة ) فكري و الاجتماعي ال امن لزيطه إقصاؤهو النيل منو، أو لغب لزاربتو 
في إحدى  كما أشار الى ذلك "سارتر"جحيما  وذلك أيضا لغعل الأنا الفوقية الدتعالية ترى في الآخر  ،الأنا و الآخر(

قبلب في مفهوم ىو خطاب لػمل بتُ طياتو إقصاء الآخر، في حتُ كان لابد للذات من مراجعة نفسها كما رأينا مقولاتو و 
ل مع الآخر ىو بمثابة لأن القبول والتفاع ،وبذلك معرفة الذات لنفسها يدفعها إلى معرفة الآخر والقبول بو ،الاعتًاف

 إغناء للذات .

 الذات وسردية الاعتراف:   .1

إذ يصور سلوكاتو وأحوالو وتناقضاتو، وىكذا أضحت الرواية  ؛يعد الدتن الروائي الجزائري الوجو الحقيقي للمجتمع
تجربة »عُدَّت تجربتو و فاتسعت رؤية الأديب الجزائري الذي خاض غمار ىذا الفن  ،مسايرة للتحولات الثقافية الطارئة

طار إركزون في و شخصيات يتمأفراد أوارا من خلبل تصوير حياة لرموعة أدبية شيقة يعبر عنها بأسلوب النثر سردا ،أو ح
وىذا ما  ،(32، صفحة 0766)الدسوي،  «معتُ كونها رواية جزائرية نسق اجتماعي لزدد الزمان ، ولذا امتداد كمي

العصافتَ" للروائي الجزائري "إسماعيل يبرير" التي تدور أحداثها في  ولدسناه وسنحاول الخوض فيو من خلبل رواية "منبوذ
بلدة العتُ وىو فضاء للهويات الدختلفة والثقافات الدتعددة في  صورة للحب الإنساني والحماية والصداقة بغض النظر عن 

قبول والاعتًاف الذي عنوانو أصل الشخصيات وعرقها ودينها، وبهذا ارتقت ىذه الشخصيات بهويتها إلى سماء التوافق وال
 ا يثاره ،الظا يضع حدإن العاشق بتفانيو وتضحيتو و إشفاء للقلوب التعيسة و »الحب وفيو تذوب الذويات والذوات، فالحب 

لقد حاول الروائي من  .(017، صفحة 4107)يبرير،  «بًلإنسان نو يؤسس لذوية جديدة تتغتٌإنا ،وتضخيم الأ للؤنانية
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الروائي أن يؤكد  أن يرسل رسائل مشفرة عن دور الحب في رسم معالم الحياة بتُ طرفتُ متصارعتُ، أراد ،خلبل ىذا الدتن
بقدر ما لػكمها سلطان القلب الذي ، على أن تقارب الشعوب وتعايشها لا تحكمو حدود سياسية وأمور فوقية عُليا 

إحدى الشخصيات التي وضعها   " وىوالولذي "وب ولؼلد الحكايات والقصص، وحدهيقرِّب الدسافات بتُ الشع
ي للفوارق لقلا ي فهو  ساىم بشكل كبتَ في ستَورة الأحداثقد  -بصورة خيط سردي لزكم "يبريرإسماعيل "

الحمد » 8عَشِقَ امرأة لرهولة واكتفى بعشقو مستمدا وجوده من حبها إذ يقول وىو علي فراش الدوت ، والاختلبفات بًلا
وكان دينك أو لونك أنت أصيلة وحقيقية والباقي كذب  ،لقد خلدت في قلب صادق وتذوقت روحا طيبة مهما كنت لله

يعتًف بًلحدود بتُ الذويات وينتشي حبا ونقاءً لأن الاعتًاف  حده الولذي  لاو  .(53، صفحة 4107)يبرير،  «وتوىم
اليهودية حبيبة تجسد في ليلى ىذا الآخر الذي  .ثم اعتًاف بًلآخر الذي لػدد وجودنا ،بًلحب ىو اعتًاف بًلذات أولا

 وطنا لذا .الولذي التي ارتبطت بًلعتُ واختارت أن تكون عربية في فضاء العتُ الذي اختارتو 

لقد أقام الولذي لظوذجا للقبول والاحتواء والانتماء والاعتًاف بًلآخر على أساس أفعالو ومعاشرتو لو لا على 
لغري وحده الولذي لا يعتًف بًلذويات لا يسأل الناس من أين و الى أين ولا يهتم بًلدم الذي »أساس دينو وعرقو وماضيو 

فقد كان لعزة وصل بتُ الشخصيات  . (55، صفحة 4107)يبرير،  «قلبوروحو و نسان بفي العروق وحده يعتقد أن الإ
 الدختلفة تجتمع في كوخو بعيدة عن كل الانتماءات الدختلفة.

ينظر "يبرير" لذذا الاحتواء وىذا التنوع الثقافي على أنو نتاجٌ حتميّّ وسط وطن مستعمر لػوي ثقافات متعددة 
كونتو كأفراد ضمن جماعة واحدة امتزجت مع الثقافة المحلية وانتفت الحدود فلم يعد الآخر مرفوضا   ،دخيلةو ولستلفة 

بل سعى إلى إحداث التواصل  ،مط الرافض للآخر الدغاير للذاتومنبوذا بل وجوده من وجود الذات؛ أي تجاوز ذلك الن
الذي تذوب فيو الأعراف والذويات فبعدما كانت صورة اليهودي في ، واللقاء بتُ الذويات الدختلفة تحت لواء الحب 

الحكمة والقبول و  العصافتَ" رمزا للحب ولصده في رواية "منبوذ ،الدخيال العربي لصيقة بًلكذب والاحتيال والظلم والقتل
أجمل عجوز بأنها الولذى  وصفها التي ، الروائي لتكريس مبدأ التعايش، وىذه ليلى اليهودية  ىىو مسعبًلآخر الغريب، و 

عتًاف الذاتي الذي يقابلو الاعتًاف للب احتُ وفاتها شاع الحزن في فضاء العتُ ، ليلى والولذى قدَّما لظوذج ،الأرضعلي 
 الذات لذاتها وإدراكها للآخر.الدتبادل8 أي إدراك 

حيث انتفت الحدود بتُ لستلف ، شكل اختًاق لكيان الذات الجزائرية  على الاعتًاف بًلآخر في الرواية تدثل       
الذويات الدتصارعة اليهودية والفرنسية، فنتج جيل ىجتُ ىو جيل وُلد من رحم الاعتًاف بًلآخر الدختلف عنها وقبولو 

الغريب عنها رغم جهلها بأصلو ونسبو وانتمائو بدافع  "مارك الألداني"ة جزائرية من العتُ احتضنت بينهم، ىذه خدلغ
الذي  مج كليا وسط العتُ ناسيِّا ماضيوىوية جزائرية في ثقافتو ولباسو، واندودفعتو إلى أن يوجد لنفسو الحب الإنساني، 

)يبرير،  كان مارك " قد الطرط في ىويتو الجديدة"  م أولاده بو حتى زوجتو أ كل شيء يذُكِّرهوتنكر ل أصبح يتنصل منو 
اعتًاف  نال أسلم مارك الجد في مسجد الحي الأول في الددينة و أقيم لو حفل ترحيبي"»حيث  (04، صفحة 4107

نو أصبح منهم فــــــــــــــبــ" الرغم أن لغتو غريبة إلا أجهلهم بأصلو إلا لألداني بًلرغم من اختلبفو عنو و أىل العلم و قبول مارك ا
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، ىكذا قضى اللبم اأنو تواصل بشكل مقبول مع لزيطو الجديد، و خلبل ثلبثة أشهر أقيم حفل زفافو، و صار اسمو مالك
لبل سنوات قليلة تحول إلى رجل من العربي على الراء الألدانية .... التزم الصلبة وصار يعتمر عمامة في بعض الوقت وخ

أصبح »عن أىل الدنطقة فقد  لػمل لسانا عربيا لا لؽيزه شيئ وصار.  (04، صفحة 4107)يبرير،  «القوم لػمل عصا
مالك يتعاطى تبغ الشمة ويلف سجائر السوفي، لػمل مسبحة ويشرب القهوة الدختلطة وعليها عود الشيح ويردد عبارات 

ية كل ىذه التيمات ىي تيمات لصيقة بًلذو ، (05، صفحة 4107)يبرير،  «أصيلة تزرعو في عرش أولاد الشرقي
إلّظا حضورىا كان للتأكيد علي التغيتَ الذي لدس الشخصية الدخيلة علي البلدة  ،الجزائرية لم يستحضرىا الروائي ىنا عبثا

لو يأخذنا للحديث عن تصور احتواؤىا  بمجرد اندماجو فيها والقبول الذي لقاه وسطها،  احتضان خدلغة لدارك و 
وخاصة في مؤلفو "الاستشراق" أين كتابًتو،  " في أغلب  سعيد  عنو "إدواردالغرب للشرقي الدتعجرف الدوني الذي تحدث 

نشائو لدفهوم الغرب كان أقل ابتعاد عن إأن الشرق في »درس ىذه الثنائية وتفحص نظرة الغرب للذات الشرقية فوجد 
)الحلبق،  «وبيتُحداثيات الواقع وأقل ابتعاد عن وقائع التاريخ وأكثر موضوعية من شطحات بعض الرحالة الأور 

شرقيِّا مغايرا لدا يتصوره الغرب عن الأنا الشرقية، فالحب  لظوذجا. إلا أن شخصية خدلغة قدمت (33، صفحة 0775
الذي جمع بينهما ىو من أساسيات مفهوم الاعتًاف، فالحب كافر بًلأديان لا يعرف حدودا إلا دير القلوب، لقد ترك 

لقد »يكا"8 ىذا الأختَ دينو لأجلها وتنفس الكافي ربيكا اليهودية دون أن يلزمها ترك دينها ومعتقدىا إذ تقول "رب
وإن تعددت الأسماء التي أطُلقت عليها فهي الفتاة اليهودية ثم ، (55، صفحة 4107)يبرير،  «اختًت الكافي وطنا

يلي لا السيدة العاشقة ىي الدعتٍ الحقيقي لبيت الكافي فبلب ل»زوينة زوجة الكافي سيد العتُ، ثم ليلي لرنونة الولذي فبقيت 
إذ عنون الروائي فصلب بًسمها لرنون ؛ (70، صفحة 4107)يبرير،  «يكون بيت الكافي ولا بلدة بًب العتُ ولا حكاية

الفضاء الذي أصبح تارلؼها ليلي ، لقد أسست ربيكا في فضاء العتُ ىويةً جديدة جعلت منها سيدة العتُ، ىذا 
ولم يذكر يوما أصلها وفصلها فقد ظل وجودىا غامضا، ورفض الكافي ،لم يذكر زوجها مكان لريئها  حيث ؛ىاءوانتما

زوجها التصريح عن ىويتها الحقيقية، فالذوية ليست كينونة ثابتة بل ىي شيء يُصنع حسب الظروف والأحداث 
من وادي النار وعتُ الفرحة ومن حدة  فهي»والثقافات. ىذا التقارب والألفة الذي جمع بينهما منعو من ذكر أصلها 

؛  تكتم الكافي عن أصولذا اليهودية ورفض الأسئلة التي (55، صفحة 4107)يبرير،  «الروح كلها بلدان زوينة المحتملة
مرفوض في العرف الجزائري فهو آخر  ،أمر تستدعيو العلبقة التي جمعت الجزائري بًلآخر اليهودي،تدور حول ىويتها 

والرواية ىي تخليد لذلك وتصوير للعقيلة الجزائرية فلن يقُبل الآخر اليهودي مهما كانت أخلبقو، لم يُشعِر الكافي ربيكا 
رابً وصراعا داخليِّا عندما طعاش اض لزسن ابنهاإلا أن  ،بأنها في وطنها وبتُ أىلها يشعرىابًغتًابها عن الوطن وكان دوما 

أردتك أن تعرف أن الناس »انتكس الرجل حيث زعزعت الجوىر الدرأة العشيقة ثقتو ثم راحت تواجهو  ،بهويتهاعرف 
لقد مثلت البلدة فضاءً . (34، صفحة 4107)يبرير،  «سواسية، الجميع متشابهون والاختلبف في اللباس والدظهر

ربيكا، سيمون( تلقفتهم الأقدار ليكونوا من أىل العتُ أرادو الحب والحوار والتعايش بعيدا  للحب والأمان والسلم )مارك،
عن الحرب والكره، فوجدوا السعادة والانسجام الذي جمعهم بأناس في فضاء واحد بعيداً عن الصدام والقتال، فأحيانا لا 

فمع الحب تذوب . ه الفضاء من فرص للقاء والحماية يهم الدين والعرق أو الأصل الذي تنتمي إليو الذوات بقدر ما يوفر 
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سرديات للبعتًاف أنها يَّ اختلبف في سردية أقل ما يقالُ عنها لأ االحدود وتتمازج إلى حد القبول بهذا الدخيل رافض
 والاحتفاء والتقدير والاحتواء. 

 8وهم المطابقة وإقصاء الذات .3

تي  و"منبوذتشكل فضاء    العصافتَ" من عالدتُ لستلفتُ أو صورتتُ لستلفتتُ لشخصيات عديدة ومتعددة، ىو فضاء ىوياَّ
تشكل جيلٌ أولٌ قدَّم لنا لظودج الاعتًاف الذي لػكمو . حيث و لضو التأصيل والبقاء بًمتياز أين تتصارع الذويات في

يقيمون بًلا، لستلفات عنهم  دينا وانتماء ، نساء يتزوجون من  " الذين العتُ"رجال  ، في صورة الحب وتقدير الذات 
لئقصاء والرفض لذذا ل امنهم الكافي ابن مارك الذي تزوج سيمون الفرنسية وإسماعيل الفلسطيتٍ وجيل ثاني قدم لظوذج

لم الآخر الذي ارتبط بًسمو، وتغذت ىويتو منو وبعد معرفتو عاش الضياع والتمزق والرفض لذذا الداضي الذي يشكل معا
ىويتو ووجوده، إذ عاشت ىذه الشخصيات انتكاسا عاطفيِّا لشا زاد من تعصبو لذذا الآخر الدختلف عنو وحاول نبذه 

الآخر أو دفعو إلى الضياع وأحيانا إماتة ه من حيزه الاجتماعي. ومن ىذا الدنطلق فالإقصاء ىو السعي إلى ءوإقصا
الحق في الحياة  ومنعو منبًلآخر مهما كانت منزلتو عند الذات، عدم الاعتًاف  8وعندما نقول إقصاء نعتٍ ،منافستو

ىي ذاتها عربية العتُ الدرأة التي أحبت ثائرا وتجندت »والوجود؛ أي غياب الحرية الذاتية وىو ما عاشتو سيمون الفرنسية 
جاءت إلى الجزائر . فقد (034، صفحة 4107)يبرير،  «مع الثوار والتي عاشت قسوة الحياة دون أن تفقد ابتسامتها

وراء رجل جزائري تزوجها ثم رحل عنها لتدخل في علبقة مع ضابط فرنسي ليس حبا فيو وإلّظا انتقامًا لحبيبها الذي كان 
وطنها لصالح الثوار الجزائريتُ بعد أن و فخانت فرنسا  ،(44، صفحة 4107)يبرير،  «آلذة ومذىبا ودينا»بًلنسبة لذا 

لكنها لم تنعم بًلحياة التي أرادتها، فبعد  ،(44، صفحة 4107)يبرير،  «وجدت نفسها بتُ قومها وقوم حبيبها»
كان »جنت لأجلها ست سنوات حيث ، وعندما رفضت اتهمها بتهمة سُ تحرش بها زميلها الاستقلبل وعودتها من الجبل 

)يبرير،  «الجميع يعرفون أنها بريئة لكن شعور بًلرفض لضوىا و كونها امرأة فرنسية جعل المحكمة تصدر حكما بًلسجن
عاشت سيمون رغم خدمتها ومساندتها لذم؛ فذنبها أنها تدثل الآخر العدو الدرفوض. لقد   (047، صفحة 4107

الجوىر التي   من لرتمع جعلتو وطنها ووطن ابنتها مقصاهمنبوذة من طرف أىل العتُ وىي العاىرة في نظرىم، عاشت 
راقتٍ أن تكون لي أما بذلك »بل  (44، صفحة 4107)يبرير،  «لم تكن أمي بًئعة ىوى»كانت تدافع عنها بقولذا8 

فأىل العتُ الذين رفضوىا ىم الذين رفضوا ابنتها، وىم أنفسهم  (43، صفحة 4107)يبرير،  «التاريخ وتلك الخبرة
 .والدىا أىلها وأىل 

ذا لدا أحببت عربيا...ما»تسأل أمها  الجوىر العاىرة أيضا في نظر أىل العتُ ىي ابنة سيدة بلب ىوية بلب أب، إذ
فالوطن الذي  (033، صفحة 4107)يبرير،  «نفعل بًلوطن إذا كنا بلب أىل. وما ذا نفعل بًلأىل إذا لم نعثر على وطن

الجوىر ىي الشبح الذي »ن ىا لو؛ لقد لعشها وجعلها خارج ىذا الفضاء وكان السكان يرو ءىم فيو ينكر وجودىا وانتما
انتقل اسمو في كل الأرجاء ...لم يعرف أحد من سكان البلدة الجوىر، كانت حكاية فقط تتسلل في الدساءات إلى أفواه 
النّساء ينطقون بًسمها سراً ولا لغرؤون على نطق اسمها علنًا...الجوىر ستَة مشوىة تحكي أنّها بًئعة ىوى أقلعت عن الأمر 
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ىذه الصفات الدشبوىة التي لحقت بًلجوىر وأمها ىي التي جعلتها مهمشة . (36، صفحة 4107)يبرير،  «لاحقا
فيها الدنافسة بأنوثتها يرين  ن، إذ كنىو بمثابة إبعادىا عن طريقه ،من طرف النسوة إقصاؤىاومنبوذة في فتًة من الفتًات، 

رجالذن، وتهميش لشرفها في تزاحمهن  ، فكان اسم العاىرة ىو إقصاء من عالم النساء الشريفات حتى لا نالتي تغوي رجالذ
ذلك، فإذا عدنا إلى ىوية الأب نعتٍ الاعتًاف، وإذا  يكن يرين لم  نلكنه ولذويتها وانتمائها العربي، فهي أيضا ابنة العتُ

الأم سيمون عدت )رومية( لرهولة، لكن الجوىر عاشت بمبدأ أنّ الأم  نظرنا إلى الأم )أي أم الجوىر(، وجدنا الإقصاء لأنّ 
 ىي القاعدة التي تقف عليها وليس الأب.

لم تقُص الجوىر ولم تهمش من عالدها الأنثوي فقط، لقد كان ماضي أمها واسمها يقف حاجزا أمام من يتقرب 
أنو طاىر وىي يرى والريب فيها لم تفارقو  كان لكن نظرة الشك  ،فهذا لزسن سيد من أسياد الدنطقة عشقها ،إليها
لم أرد بك سوءا يا لزسن، أنت اعتقدت أنّ العالم بياض وأني نقطة سوداء...نظرت إلي »ي طهارتو وىي التي تقول8 ذستؤ 

بكثتَ من الأسئلة، لدست جسدي مفتشا عن أثر غتَك ومسدت على شعري مشفقا على البتً الذي أصاب ىويتي، 
تعتقد أنّك أفضل أو على الأقل أنّك أسلم أردتك أن تعرف أننّا سواسية الجميع يتشابهون الاختلبف فقط وككل الناس 

فما معتٌ أن تجرح أنوثتها إذا كان ينظر إليها بعتُ الشك في حتُ   ،(43، صفحة 4107)يبرير،  «في اللباس والدظهر
 كانت تبحث فقط عن الانتماء.

التي رافقت الأنا الجزائرية وتقبلها للآخر، إلا أنّ ، حتى وإن صوّر لنا الرّوائي في البداية صور الاعتًاف والاحتواء 
القومي وىاجس الرفض لليهودي، فهذا لزسن وانتماءىا  الذي يسكن الأنا  ،ىذا لا ينفي وجود ذلك الصراع الخفي

ضعف تداما عند معرفة أصول أمو، واىتزت ثقتو بنفسو وبأمو بعد أن كان يرى فيها الوجود، لقد جعل منها سيدة من 
سيدات العتُ، بًلرغم من لزاولة الجوىر ىذه الشخصية التي أيقظت غريزة الانتماء القومي عند لزسن وفكرة الرفض 

لآخر العربي واليهود خصوصا وىو الذي كان يعتد بنسبو ويتفاخر بأصلو ومالو، فكانت تخبره بأنّ الجميع متشابهون ل
والاختلبف فقط في اللباس والدظهر ولا أحد لغزم بنقاء عرقو ودمو. حالة الضياع التي عاشها لزسن جعلت من أمو 

لب الدرأة معا...أنا يهودية أين الدشكل؟ ىل آذيتك يوما؟ أجلس أحدثك بقلب الأم وق»ىامشا في حياتو وىي تناديو 
ىذا الاستعطاف من الأم لم يثن  (53، صفحة 4107)يبرير،  «ىل آذيت أىلك؟ ىل طلبت منكم أن انصروا يهوديا

)يبرير،  «رعت دمك اليهودي بدمي..لكنك لا تحتاجتُ ذلك لقد ز »لزسن عن ضياعو بعد أن فقد الأمان إذ يرد عليها 
فهو لؽقت ىذا الأمر ويرفض وجوده وصلتو بو لشا جعلو يكرس ىذا الإقصاء للآخر لسالفا لو في  (54، صفحة 4107

ضِيِّ قدما
ُ
 ؟يقصيها من حياتو لأنّ ىذا الآخر الذي يرفضو ىي أمو فكيف لو أن ،ىويتو وانتمائو فهو لم يتمكن من الد

الذي ، مشهد درامي قدمو صاحب الرواية ليُبتُ الضياع والتمزق وأنها من نار. لقد صار دمو من دمها   8كما صرح قائلب
مو التي عهدىا عربية بنت أىل العتُ، ىذه الحقيقة جعلتو يعيش حالة بًلأصول اليهودية لأوصل إليها الابن حال علمو 

 معالم ىويتو التي أرادىا أن تكون نقية صافية جزائرية لا تقبل الاختلبط.من الاغتًاب، وضياع 
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لقد كان مفهوم الذوية من الدفاىيم التي أسس عليها "يبرير" ىذه الثنائية التي تتًاوح بتُ الاعتًاف والإقصاء إذ  
، 4103)حمود،  «ل معها الاعتًافالذوية تحقق شعورا غريزيا بًلانتماء إلى الجماعة والتماىي بها...فتتباد» -أي–أنّها 

رفض العنصر الفلسطيتٍ و الانتماء لو يو  جزائريا نفسوعيشو ألرد الفلسطيتٍ الذي يرى ىذا الشعور الذي ي (03صفحة 
فلم يكن يريد  (033، صفحة 4107)يبرير،  «اختار أن تكون أمو وطنا بديلب حتى تزوج وصار متعدد الجنسيات»و

بل  ،الحديث عن ىويتو الفلسطينية، إذ من الغريب أن تجد ذاتًا جزائرية ترفض ذاتا مثلها ولم يذكر يوما ألرد أنوّ فلسطيتٍ
الخوض في الأصول وتنكر لذم ولأصولو الفلسطينية وكان لؽقت  ،رفض الاتصال بًلطلبة الفلسطينيتُ في الجامعة

وىو الذي كان  .وىو الذي لػمل دما يهوديا في عروقو ،لأنّ الحديث عن ىويتو يعد جرحا غائرا بًلنسبة لو  ،والانتساب
أخذوا بيت جده في فلسطتُ. نلمس في ىذه الشخصية صورة الذات العربية التي تقصي الآخر  لصوصا يرى في اليهود 

انتماءىا إليو، حتى أنّ أبو إسماعيل بقي بلب ىوية ومات ودفن بلب ىوية وبلب وطن اليهودي وترفض وجوده وترفض أيضا 
بعيدًا عن العتُ الذي احتضنتو يوما قبل أن يسافر أملب في أن لػرر وطنو فلسطتُ، فهي فضاء مثل الذوية والوطن 

 الدنبوذ والضائع.والجغرافيا والتاريخ لدن لا تاريخ لو، فضاء شكلو الروائي ليهشم الدهمش والدقصي و 

لؽكن بعد الخوض في ثنائية الاعتًاف والإقصاء من خلبل ىذه السردية التي اىتمت بمساءلة الذات والوجود،         
لا يعتًف بًلذويات لا يسأل »فهو الذي  فضاءً ثالثا موازياِّ لذذه الثنائية تدثل في شخصية الولذيلنا  قدمالقول بأن الروائي 

، 4107)يبرير،  «الناس من أين وإلي أين ولا يهتم بًلدم الذي لغري في العروق وحده يعتقد أن الإنسان بروحو وقلبو
تلفات في كوخو البسيط كما جمع خالدوكأنو مَثَلٌ لتلك الإنسانية التي ترفض الانتماءات الضيقة بل جمع كل  (55صفحة 

ىذه  .طيور من بقاع عدة ،عاش تحت مظلة الحب والعشق والحياة بعيداً عن الصراع بتُ الأنا والآخر والانتماء والعرق
ملحة للحب  "العصافتَ ومنبوذ"الاختلبفات التي جمعها الولذي وحاول الوصل بينها ومنحها مساحة للحرية فكانت رواية 

 لتعايش.او و الاعتًاف 

  8لخاتمةا
لإسماعيل يبرير الكثتَ من معاني الحب والتقدير والاحتًام للذات والآخر وىو  "العصافتَ ومنبوذرواية "حملت             

، التي قدمها الروائي مركزا بؤر اىتمامو على ثنائية الاعتًاف والاقصاء ، من خلبل ىذه اللوحة السردية  اواضح نما كا
التي قدمتو الذوات للآخر حتى لػقق وجوده في فضاء ،لة الذات والوجود وكمية الاحتواء ءمن خلبلذا مساالتي كان لػاول 

وىو فضاء سردي افتًاضي جمع ىويات متعددة تعلقت بفضاء العتُ . العتُ الذي جعل منو ملحمة للحب والانتماء 
 لرسدة مبدأ الأرض لدن ارتبط بها وأحبها فتكون وطنو.

العلبقة بتُ الأنا والآخر ىذا الوطن الصغتَ جغرافيا الكبتَ بقلوب ساكنيو يؤكد من خلبلو إسماعيل يبرير أن           
ا الذوات لضو الآخر الدختلفة ىذه العلبقة تديزىا تلك الحدود التي ترسمه.لظا ىي علبقة أزلية إليدة اللحظة الراىنة ليست و 

بذلك لا تتفيو وجوده  في حضورىا ىي و قصائو و ضة اندماجو فتسعى إلى تهميشو وإاففتكون في بعض الأحيان ر  عنو .
 الاجتماعي.ا الثقافي و في فضائه لو وجود
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