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  :الملخص
مفاد الكلام أنّ الوجود الذي یمكن فھمھ وإدراكھ ھو اللّغة ـ لأنّ الوجود لا ینفكّ عن لغویّتھ فھو لغة بامتیاز، 

ھو شبكة لغویةّ ومجازیةّ لا یمكن مقاربتھ إلاّ عبر بطانتھ الخطابیةّ التي تعبرّ عنھ وتدلّ علیھ، والوجود فالوجود 
الجدیر بفھمھ ھو اللّغة، ھذا التصّور یحیلنا إلى الرّؤیة الصّوفیة التي تشكّل البنى القائمة على ترویض النّص 

الخاصّة في أبعادھا، والتي قدّمھا حباّر المختار حول الشّعر ومساءلتھ، وھنا تستوقفنا القراءة الصّوفیة بتجربتھا 
الصّوفي لأبي مدین التلّمساني، في مقاربة بنیویة تكوینیة، نحاول من خلالھا استنباط الرّؤیة الصّوفیة ومكوّناتھا 

  وخصوصیاّتھا اللّغویة والبنیویة والذّھنیة الدّالة.
   ة العالم؛ الرّؤیا والتّشكیل؛ البنیویةّ التكّوینیة؛ أبو مدین التلمساني.الرّؤیة الصّوفیة؛ رؤیالكلمات المفتاحیة: 

 

Abstract: 
The central claim is that being, insofar as it is intelligible and apprehensible, is language. 

Being is inseparable from its linguisticity; indeed, it is fundamentally linguistic. It may thus be 
conceived as a network of linguistic and metaphorical relations that can only be approached 
through its discursive texture, which both expresses and signifies it. Accordingly, the form of 
being worthy of understanding is language itself. 
This conception directs us toward a Sufi perspective that underpins structures grounded in the 
disciplining and interrogation of the text. In this context, Sufi reading emerges as a distinctive 
experiential mode with its own dimensions. This is exemplified in the work of Habbar Mokhtar 
on the Sufi poetry of Abu Madyan. Adopting a genetic structuralist approach, this study seeks 
to extrapolate the Sufi vision and to identify its components, as well as its linguistic, structural, 
and cognitive specificities. 
Key words: the Sufi vision; the vision of the world; vision and formation; structural 
structuralism; Abu Madyan al-Telmisani. 
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  مقدّمة: 
یتّخذ المنطق الوجودي عند ھیجل طابعا ثلاثیّا مبنیّا على فلسفة الرّوح (الذّاتي، الموضوعيّ، 

التي تصنع الرّوح (المتناھي واللاّمتناھي)، ھي نظام مبنيّ على نسق من العلاقات المطلق)، ھذه الثّلاثیّة 
الجزئیّة المتتابعة والمتكاملة والمتفاعلة فیما بینھا جدلیّا، ولا وجود لأيّ وجود دون صیغة، فكما یقول 

، إذ یستند المتكلمّ في غالب الأمر في )1(ابن عربي في الفتوحات المكّیة: "إنّ الوجود حرف أنت معناه"
إنجازه إلى نظام لغويّ یحیط بمعناه الخاصّ بھ، ثمّ إنّ أصل المعنى ھو الذّھن، فھنا تتشكّل العلاقة بین 

، أمّا النّاقد فیسعى إلى وضع جھاز نظريّ لھذا الاستعمال، وعلیھ عند المتكلمّالذّھن والنّظام اللّغوي، 
ثّ الباثّ والمتلقيّ فھو عند الباثّ یرتبط بالقصدیّة وعند المتلقّي یرتبط بالقیمة، فالبافالمعنى ھو علاقة بین 

یعتمد على مخزونھ اللّغوي، والمتلقّي یقوم بتحلیل ھذه الوحدات اللّغویة وتفكیكھا حتىّ یتسنىّ لھ فھم 
 عرفيّ، ومن ثمَّ تتداخلالقصد، ثمّ إنّ المعنى الذي یتّحد مع مكوّنات النّصوص یتّجھ بھ خارج لونھ الم

الوسائل في دراسة الخطاب وتحلیلھ وفق المناھج التي تؤكّد الصّیرورة للفعل البنیويّ والمعنى الوجوديّ 
  أیضا. 

ثم إنّ القول بالعلاقة بین الذّھن والنّظام اللّغوي، یضعنا بصیغة أخرى أمام ثنائیّة الدّاخل والخارج 
لیّة الابن الشّرعي لھا، حیث ھذه الثّنائیة ھي تجسید لفلسفة (الماقبل) المثاالتي تعتبر البنیویّة التّكوینیة 

باعتبارھا (اللّوغوس التّكویني) وفلسفة (المابعد) الوضعیّة باعتبارھا (الیقین الموضوعي)، والجدل القائم 
ل رؤاھا ولكنّھا تقوبینھما أو الدّلالات المزدوجة بینھما ھي تكوینات رؤیویّة حیث "اللّغة لا تقول الأشیاء 

 L'âme et les . ومن ھذا المنطلق بنى جورج لوكاتش نظریّة كتابھ "الرّوح والأشكال)2(للأشیاء"
forme ،التي ھي أھمّ مرجعیّة للبنیویّة التّكوینیة ومقولاتھا النّھائیة لدى لوسیان غولدمان: (البنیة الدّالة "

  ل، رؤیة العالم).الكلّیة، الوعي القائم، الوعي الممكن، التّماث
   :La vision du mondeرؤیة العالم   -1

إنّ "رؤیة العالم" ھو المفھوم الأساس الذي بنیت حولھ البنیویّة التّكوینیة، أخذه لوسیان غولدمان 
، كما یعتقد لوسیان أنّ رؤیة العالم ھي )3(عن جورج لوكاتش، وتعود أصولھ الفكریّة إلى دلتاي وكانط

جماعة معیّنة، من آراء أو توجّھات أو دوافع أو أحاسیس، في حین تتحقّق ھذه الوحدة  كلّ ما یخلق وحدة
ویرى أیضا أنّھا كلّ ما یحقّق اللّحمة داخل جماعة مترابطة ویتمّ التّعبیر عنھ أدبیّا  .)4(بشكل منسجم وواعٍ 

ھي بشكل أعمق عند  )5(وإبداعیّا "بواسطة الألفاظ وبواسطة كون محسوس من المخلوقات والأشیاء"
لوسیان غولدمان، ما یواجھ بھ المبدع وقائع العالم وأحداث التّاریخ، والأجوبة التي یقدّمھا على سیره 
وتحرّكھ المتناقض، فھي إذن لیست مثالیّة أو خیرّة أو محافظة، فقد تكون منحطّة، قد تكون ثوریّة أو 

  .)6(تماشى مع أفكاره وإیدیولوجیّتھدفاعیّة وھي في كلّ حالاتھا مناھضة لفكر المبدع وت
إذن فرؤیة العالم ھي نظرة جماعیّة موحّدة تحقّقت فردیّا في عمل إبداعيّ، ھو نتاج واعٍ للحقائق 
المحیطة التي شكّلت العمل الإبداعي وفكرتھ، والنّص ھو الصّیغة التي تشكّلت فیھا ھذه الفكرة، ینبغي 

البنیة العمیقة الدّالة حقّا على ھذه الرّؤیة المنوطة بحلول الإشكالات  فھمھا جیدّا وتفسیر بنُاھا للوصول إلى
المرتبطة بالنّص حسّیا ومعرفیّا وإدراكیّا، إدراكا جماعیّا بالضّرورة. فلو نظرنا إلى الشّعر الصّوفي من 

م لیبلور ائھذا المنظور نجده ككلّ نصّ إبداعي ھو تسجیل فكريّ لكلّ ما أعاد الشّاعر تشكیلھ في حسّھ الق
فیھ حدسھ الممكن بناءً على المفاھیم التي تطوّرت بفھمھ وفطرتھ، زیادة على كونِ الشّاعر یعلم ما لا 
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یعلمھ غیره، فالرّؤیة التي تنتج قصیدة صوفیة ھي في مقام "الرّؤیا"، واسعة على التّأویل العاديّ، على 
 نتماء الصّوفي للقصیدة ھو عامل اجتماعي یحقّققدر عمق موضوعاتِھا وشساعتھا اللّغویة التّشكیلیّة. فالا

مفھوم الرّؤیة ویجعلھا مادّة دراسة حیّة للمنھج البنیوي التّكویني الذي ھو منھج أنجبتھ الرّوایة والفكر 
الطّبقي والواقع المادّي الاشتراكي، رغم أنّھا قصیدة روحیّة بالدّرجة الأولى، تتمتّع بوعي قائم خاصّ، 

  ة وھذا ما یجعلھا تستوعب آلیّات ھذا المنھج إجرائیّا.لكنّھا شمولیّ 
  الرّؤیا والتّشكیل: -2

المختار حبّار بالرّؤیا والتّشكیل، المنابع التي بانتظامھا كوّنت جملة العمل الأدبيّ موضوعا ثقافیّا 
ضح مح لتتّ وظاھرة اجتماعیّة وبنیة شكلیّة وقصدیّة ذاتیّة وروحا إبداعیّة متفرّدة، فتتشكّل ھذه الملا

الرّؤیا كصورة ممیزّة لجوھر الصّوفیة الفرید، والتي قبل أن تكون طریقة شعریّة فریدة لواقع ممكن 
، لھذا فاختصاص )7(روحانيّ، ھي ظاھرة اجتماعیّة خاصّة "في منطلقھا المعرفيّ وتصوّرھا للوجود"

والمعاجم، كان مبنیّا على اختیار الدّراسة عند المختار حبّار في إحصائھ للموضوعات والأسالیب 
الشّائع فیما تشترك فیھ القصائد الصّوفیة من "تشكیلات نمطیّة موحّدة... تنطبق على القصائد المعبرّة 
عن التّجربة الصّوفیة العملیّة، أكثر ممّا ینطبق على القصائد المعبّرة عن التّصوف النّظري وفلسفتھ، 

فیھ من روح الشّعر شيء إلاّ الوزن والقافیة، وذلك مثل عینیّة ابن أو المنظومات الصّوفیة، ممّا لیس 
سینا المشھورة، ومثل منظومة عبد الرّحمان الأخضري المشھورة أیضا والتي نظمھا في التّصوف 

  . )8(الدّعي وأدعیائھ"
یة والفكریّة نفما یخُلص إلیھ من ھذا ھو أنّ الرّؤیا لیست الرّؤیة في ذاتھا فقط بل البنى العمیقة والذّھ

 ـ(الوجود والخلق والحقّ والذّات) لدى المتصوّفة، فالرّؤیة الغولدمانیّة  التي تصوّر نظرة جماعیّة موحّدة ل
ھي ما تقود إلیھ البنى الشّكلیة والذّھنیة وكما یراھا المختار حبّار ھي رؤیا عرفانیّة مرتفعة إلى مقام 

دّد المعاني والإیحاءات المرتبطة بتقلّب القلب على أوجھ الكشف المتّصل بطبیعة المعرفة وتوالدھا بتج
  الاستكناه والاستنباط النّوراني اللاّمحدود.

والرّؤیة الصّوفیة من منظور ھذه القراءة ھي الرّؤیة العملیّة التّي استكشفھا المختار حبّار من 
، المقابل لمعنى الغیابخلال تطبیقھ المنھجي للوعي القائم المقابل لمعنى الحضور والوعي الممكن 

واللذّین یمثّلان مرحلة تكوّن الرّؤیة ومرحلة التّعبیر عنھا، من خلال "المعارف المستلھمة على تغیرّھا 
. یتتبّع المختار حبّار في ھذه الدّراسة المساراتِ الشّكلیة والأسلوبیّة لاستجلاء الرّؤیة )9(وتعدّدھا"

  یاب عبر المثلّث الدّلالي الصّوفي:الصّوفیة ویستنبط منھ معنى الحضور والغ
  خلق        حق        خلق  

  والدّائرة الصّوفیة التأّویلیة حسب المخطّط التاّلي وملخّصھ التّفسیري في الجزئیّة الموالیة:
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493ص ،التأّویل وخطاب الرّمز :الرسم البیاني  
  
أبي مدین التلمساني في كتاب "شعر أبي مدین التّلمساني (الرّؤیا تجلیّات الرّؤیة الصّوفیة عند  -3

  والتّشكیل) للمختار حبّار":
التّجربة الشّعریة الصّوفیة تأخذ بعدا بنیویّا تكوینیّا من حیث الرّؤیا والتّشكیل، وھذا ما جنح 

ان مرحلة الھیكلي ك بصاحب ھذه القراءة إلى أن یؤسّس ھذا الفعل القرائيّ في بعده الصّوفي، فالتّشكیل
  .)10(البنیة الأولى للنّص والذي یقصد بھ الغیاب والحضور

وتتشكّل ھذه الرّؤیة الصّوفیة في قراءة الدّكتور حبّار من عدّة جوانب، ولعلّ أھمّھا التّشكیل الھیكلي 
فلإدراكِ ھذه لأنّھ الأساس الذي یقوم علیھ النّص أیًّا كان، وخاصّة إذا تعلّق الأمر بالخطاب الشّعري، 

الرّؤیة حاول الباحث القیام بعملیّة إحصائیّة لشعر أبي مدین عامّة وشعره الصّوفي بالخصوص، ولتأصیل 
ذلك الھیكل الشّعري لا بدّ من الرّجوع للمعیار اللّغوي والبلاغي، وھذا ما جعل الباحث یلجأ إلى النّظریة 

ن الكلام على ضربیالتي وردت في دلائل الإعجاز: "ة البلاغیة التي أسّس لھا الجرجاني، ھذه المعیاریّ 
ضرب أنت تصل منھ إلى الغرض بدلالة اللّفظ وحده وضرب آخر أنت لا تصل منھ إلى الغرض بدلالة 
اللّفظ وحده، ولكن یدلّك اللّفظ على معناه الذي یقتضیھ موضوعھ في اللّغة ثمّ تجد لذلك المعنى دلالة تصل 

  .)11(بھا إلى الغرض"
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فیما یتعلّق ببعد الغیاب وبعد الحضور فھما یشكّلان محطّتین أساسیّتین ضمن المصطلح أمّا 
الصّوفي، فشعر أبي مدین كغیره من شعراء التّصوف تتجلىّ لدیھم الرّؤیة الغیابیّة أو كما سمّاه مختار 

تّأویل في  ھو الحبّار بُعد الغیاب، فالمغزى الذي یرمي إلیھ الكثیر من الباحثین في مجال الرّمز الصّو
وفق ما تقتضیھ المناھج التي تسعى إلى تفجیر النّص الصّوفي ووضع المصطلح المناسب لتلك الرّموز 

وغ والغموض بدافع التّجلي وبل الإبھامالمشكّلة لتلك الدّلالات، وخاصّة لجوء المتصوّفة في شعرھم إلى 
 الصّوفي یرقى في مستوى التّأمل والكمالات، المقامات، فالتّجلي ھو أحد ھذه الفضاءات التي جعلت النّص

وھذا عرف في تراثنا القدیم، فعبد الكریم القشیري یصف حال الكتّاب الصّوفیین بقولھ: "إنّھم یستعملون 
ألفاظا فیما بینھم، قصدوا بھا الكشف عن معانیھم لأنفسھم والإخفاء والسّتر عن بیاناتھم لتكون معاني 

  .)12(ھم على أسرارھم أن تشیع في غیر أھلھا"ألفاظھم مستبھمة غیرة من
إذن الحدیث عن التّجربة الصّوفیة یجعلنا قادرین على فھم الذّوق العرفاني، فأبو مدین التلّمساني 
یرقى بصوفیّتھ إلى إثبات الممارسة العرفانیّة الذّوقیة من خلال المصطلحات الصّوفیة التي ترشده في 

ي، والتي تجعلھ قادرا على امتلاك المعرفة الرّوحیة، وامتلاك العلوم سفره الوجداني وعروجھ الرّوحان
  :)13(اللدّنیة، والحصول على التّجلیات، فنراه في ھذین البیتین مثلا یرقى إلى المحلّ الإلھي الأرفع في قولھ

  

ـ�����������ـ�����������ـ�����������ـ�����������واهُ    اللهُ رَبّي لا أریدُ س�����ِ
  

يِّ إلاّ اللهُ   ***   ھ������ل ف������ي ال������وُج������ودِ ال������ح������َ
ن������اذاتُ الإل������ھِ ب������ھ������ا      ق������وامُ ذَوات������ِ

    
دُ غ�������ی�������رُهُ ل�������ولاهُ   ***   ھ�������ل ك�������انَ ی�������وج�������َ

    

في ھذین البیتین یتحدّد المصطلح الصّوفي وأنّ تمثّلھ واستیعابھ یشكّل مرحلة أساسیّة ومرحلة 
عملیّة مھمّة في القدرة على فھم التّجربة الصّوفیة وتفسیرھا. غیر أنّ ھذا المصطلح العرفانيّ مخالف 

  رى المقیدّة بدلالات لغویّة معیّنة:لغیره من الاصطلاحات الأخ
"الوجود والذّات" ھي اصطلاحات تجعل من الصّورة الصّوفیة رمزا لمكنون عرفانيّ یحتاج إلى 
بعد ترمیزيّ یھیّئھ للوضوح فالشّعر الصّوفي في مدوّنة أبي مدین مطرّز بالمجاز ومحیّط بنسق عمیق 

  .)14(نا یمكننا الحدیث عن الإیحاء في كثیر من نصوصھمن العلامات الرّمزیة والإشارات التّأویلیة، وھ
  :المصطلح الصّوفي في شعر أبي مدین شعیب -4

المصطلح الصّوفي ھو عبارة عن مفھوم تصوّري یعكس مضمون التّجربة الذّوقیة الوجدانیة التي 
ت ثلاث، عبر محطّا یعیشھا المرید السّالك في رحلتھ الرّوحانیة من أجل تحقیق الوصال أو اللّقاء الرّباني

  وھي: التّحلیة والتّخلیة والوصال.
فالمصطلح الصّوفي في شعر أبي مدین یتمثلّ في دالّ ومدلول ومرجع، الدّال عبارة عن الفونیم 
الصّوتي، والمدلول فھو المعنى الذي تعنیھ ھذه الأصوات. أمّا المرجع فھو الموضوع الذّھني الذي یشیر 

فظة الصّوفیة توحي بالمعنى الانزیاحي بتجاوزھا للمعنى الظّاھري، فأبو مدین إلى الألفاظ، غیر أنّ اللّ 
وھو یتحدّث عن الخمرة والشّرب یتجاوز ھذه الألفاظ في الدّلالة الحرفیة، إذ تتعدّاھا لتشیر إلى البعد 
الرّمزي الذي یحیل على الصّفاء والعرفان والدّخول في الحضرة الإلھیة. فیقول في مطلع إحدى 

  :)15(قصائده
  دارتْ ع�ل�ی�ن����ا ك�ؤوسٌ م�ن خَمرةِ الب����الي

  
ف�����وسُ إلاّ ب�����أم�����ث�����ال�����ي  *** ط�����ی�����بُ ال�����ن�����ُّ   ولا ت�����َ
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فالكأسُ والخمرة وغیرُھا من المصطلحات، تشكّل عند أبي مدین ذلك الفضاء الرّوحي والعرفانيّ 
الذي تتغذّى أفكاره على الجمالیّة الذّوقیة، ومن ھنا تصبح ھذه المصطلحات الصّوفیة علامات سیمیائیةّ 

لتّصوف، وعلیھ لا یمكن ورموزا دالّة لا یستطیع فھمھا إلاّ الأقطاب والمریدون أو الذین على عتباتِ ا
  إدراكھا استدلالا أو عقلا أو منطقا وبرھانا وإنّما تدرك ذوقا ووجدانا.

دد جاء في كتاب جمالیّة الرّمز الصّوفي: "أنّ لیفي شتراوس یحلّل الرّمز على أساس  وفي ھذه الصُّ
یتھا التّحتیة بنیويّ، فیرى شتراوس أن الرّمزیة تمرّ من دراسة الظّواھر الواعیة إلى دراسة بن

، ثمّ یعود ویقول: "إنّ بنیویّة شتراوس الأنثروبولوجیّة ترُجع الرّمزَ إلى مضمونھ )16(اللاّواعیة"
الاجتماعيّ وإلى مضمونھ الدّلالي الّلغوي، وترى ھذه البنیویّة أن التّحلیل الاجتماعي الأنثروبولوجيّ 

ارغ على الدّوام وغریب من الصّور التي للرّمز یرى أنّ اللاّوعي عند عالم الأنثروبولوجیا ھو ف
  . )17(یحتویھا"

ومن بین المصطلحات التي نجدھا مبثوثة في الشعر الصوفي والتي تفتح مداركھا على مسار 
التّجربة الصّوفیة كالرّؤیا، والمشاھدة، والكشف، والورد والتجلّي والمكاشفة، حتىّ بعضھم یحیل إلى 

  .)18(لقطب والطّریقة والولایة وغیرھا مما یطول ذكرھاالمعجم الصّوفي كمصطلح الحضرة وا
ویأخذنا الحدیث عن ھذا المدّ الاصطلاحي الرّمزي إلى أھمّیة المدّ البنیوي الذي من خلالھ نودّ 
إدراج ھذه المسألة في أفقھا الصّحیح وھي دراسة الرّغبة والانفعال باعتبارھما عنصرا من عناصر 

البنیویّون على الرّموز الكتابیّة كما ھو الشّأن عند "بارت" أو "لیفي  النّصوص المكتوبة، فلقد ركّز
شتراوس" أو "میشیل فوكو" فالأبنیة المراوغة عندھم أدّت إلى خلق موضوعات جدیدة، مثل دراسة 

  .)19(العلاقة القائمة بین أبنیة كلّ العلامات في اللّغة ودراسة وظائفھا داخل الرّسالة
  الصوفیة عند أبي مدین شعیب:طبیعة الرّؤیة  -5

الفلاسفة كثیرا ما یعتمدون الرّؤیة المنطقیّة البرھانیّة، مصحوبا بالاستدلال العقلي المنطقي، 
ویعترفون بالعقل طریقا وضرورة لبلوغ الحقیقة، أمّا علماء الكلام فیعتقدون أنّ الجدل المفترض ھو 

أنّ الحقیقة في ظاھر النّص؛ لكنّ المتصوّفة عكس كلّ  الطّریق لبلوغ الحقیقة،  وكذا للفقھاء مسلكھم على
ھؤلاء فھم یرون أنّ الاعتماد على  الذّوق والكشف الإلھي ھو الموصل للحقیقة، وھذا ما نستخلصھ من 
قصائد أبي مدین شعیب، إذ ھو من خلال خطابھ الشّعري یختار الإشارة والمجاز بدلا من البیان 

وبة في فكّ رموز الخطاب لتلك اللّغة العرفانیّة الذّوقیة ذات المسالك والوضوح، لذلك یجد القارئ صع
المتشعّبة، فقصائده عن الشّوق والوصال والحبیب والقلب والدّموع وغیرھا من مصطلحات الوجد كلّھا 
لھا تأویل عرفانيّ وجدانيّ لیس من السّھل استنطاقھا ما لم تتوفّر للقارئ القدرة على تقمّص الخطاب 

   .)20(یشتھ ذوقیّا كما في قصیدتھ الشھیرة"ومعا
مُ  رَاك���ُ ي ت���َ ن���ِ ی���ْ يٍّ ع���َ ح���َ بَ ال���ْ رَی����ْ ا ع���ُ ى ی����َ ت���َ   م���َ

  
مُ   *** دَاك�����ُ ارِ ن�����ِ ی�����َ كَ ال�����دِّ ل�����ْ نْ ت�����ِ عُ م�����ِ م�����َ   وَأسَ�����������ْ

ا   ن����َ ن���َ ی���ْ الَ ب���َ ذِي ح����َ رُ ال����َّ ا ال����دَّھ���ْ ن����َ ع���ُ م���َ ج���ْ   وَی���َ
    

مُ   *** رَاك���ُ ي ت���َ ن���ِ ی���ْ ي وَع���َ ب���ِ ل���ْ مْ ق���َ ك���ُ ى ب���ِ ظ���َ ح���ْ   وَی���َ
وَابِ    ى الأَب����ْ ل����َ رُّ ع����َ ةٍ أمَ����ُ اج����َ رِ ح����َ ی����ْ نْ غ����َ   م����ِ

  
*** 

  
مُ  رَاك�����ُ نْ ی�����َ مْ أوَْ أرََى م�����َ ي أرََاك�����ُ ل�����ِّ ع�����َ   ل�����َ

ا   افِی��ً بِّ ص�������َ ا مِنَ الْح��ُ أسْ�������ً انيِ الْھوََى ك��َ ق��َ   س�������َ
  

مُ   *** اك����ُ ق����َ ي س����������َ ان����ِ ق����َ ا س����������َ م����َّ ھُ ل����َ ت����َ ی����ْ ا ل����َ ی����َ   ف����َ
ا   ن����َ ن��َ ی��ْ مُ ب��َ ك�ُ ح��ْ بِّ ی��َ ح����ُ يَ ال�ْ اض�������ِ تَ ق����َ ی����ْ ا ل��َ   فَ�ی����َ

  
ي دَع����َ   *** ان����ِ ا دَع����َ م����َّ وَى ل����َ ھ����َ يَ ال����ْ مُ وَدَاع����ِ   اك����ُ
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مْ  دِك���ُ ب����ْ ع���َ دٍ ل���ِ ب����ْ دُ ع���َ ب����ْ لْ ع���َ مُ ب����َ دُك���ُ ب����ْ ا ع���َ   أنَ����َ
  

 ***  
  

م رَاك����ُ مْ وَش����������ِ ك����ُ ع����ِ ی����ْ نْ ب����َ مْ م����ِ وك����ُ ل����ُ م����ْ   وَم����َ
  

  

  

بالإضافة إلى ذلك، فأبو مدین شعیب باعتباره یترقىّ مراقي الكمال نراه یستخدم في كتاباتھ 
الوجدانیّة في مجموعة من الخطابات التّعبیریة التي من خلالھا اتّضحت رؤیتھ للعالم، تلك الرّؤیة التي 

وفیة أن یتأمّل في شكّلت حالة الحضور المعبَّر عنھ بالوصول والإدراك، وعلى الدّارس للظّاھرة الصّ 
مدى قدرة أبي مدین في تشكیل قدرتھ على الحضور؛ فمن القضایا التي یثیرھا الشّكل الصّوفي في رؤیتھ 

  للعالم ھو محاولة الوصول إلى أعتاب العرفانیّة عن طریق الأشواق:
  :)21(كقول أبي منصور الحلاج

  
  ن أھوى أن���اـ�������������ن أھوى، ومـ�������������أن��ا م

  
ل���ـ���������������ن����ا ب����دن����ا  ***   ن���ح���ن روح���ـ����������������انِ ح���ل���َ

ا على عھـ�������������ـ��������������دِ الھوى   ذ كن��ّ   نحن م��ُ
   

ن�����ا  *** اسِ ب�����ِ   تضُ�����������رَبُ الأم�����ث�����الُ ل�����ل�����ن�����ّ
ھُ ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����فإذا أبصرتَـ����ني أبصرتـ����ـ����     ـ����َ

    
  اـ������������وإذا أبص�����رتَـ�����������ـ������������ـ������������ھُ أبص�����رتَن  ***

  ـ����اـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ائلُ عن قصّتِنـ���ـ���أیّھا السّـ���ـ���  
    

  اـ�����������لو ترانا لم تفُـ�����������ـ�����������ـ�����������ـ�����������رّق بینن  ***
ھُ روح����ي وروح����ي رُوح����ـ����������������ھُ      روح����ُ

  
تْ   *** ی�����نِ، ح�����ل�����ّ   ب�����دَن������ام�����ن رأى روح�����َ

    
فالواقع أنّ أثر الحلاّج على الشّعر الصّوفي عموما، وعلى شعر أبي مدین خصوصا، واضح بشكل 
واسع في القیمة الشّعریة، ویمكن للدّارس أن یكتشف ھذه الرّؤیة للعالم، وخاصّة تلك العلاقة الرّوحیة 

یل شعرِ أبي مدین الرّؤیا والتّشك المشكّلة للحبّ الإلھي، ومن ھنا فإنّ الفضاءَ الصّوفي كما جاء في كتابِ 
بأنّ بنیة القصیدة عند أبي مدین على وجھ الخصوص، وفي القصیدة الصّوفیة على وجھ العموم لا یخرج 

، ونشیر إلى أنّ القیمة )22(في الأغلب الأعمّ عن ثلاث فضاءات: حیّز مطلق وحیّز مقیدّ وحیّز مقیدّ مقدّس
بعادھا اللّغویة على جمیع المواصفات، ویتبیّن لنا أنّ دراسة الظّاھرة الصّوفیة في زاویتھا المنھجیّة في أ

الصّوفیة وفق المنھج البنیويّ التّكویني تتطلّب الاطّلاع على المزید من الفضاءات الشّعریة الصوفیة 
 .لمقاماتا حتىّ یتمكّن النّاقد من فھم التّجربة العرفانیّة ومعایشة ھذه الرّحلة الوجدانیّة وإدراك الكثیر من

  ثمّ إنّ الرّمز الصّوفي والمصطلح العرفانيّ لھ نطاق واسع خاصّة على مستوى الدّراسات التأویلیة. 
من ھنا نجد أنّ الدّكتور مختار حبّار فكّك بنى النّص الدّاخلیة المتماسكة ودرسھا وصولا إلى البنیة 

یق في تفسیره لتلك البنى بإدراكھ الدّاخلي العمالعمیقة الدّالة. مستعملا أداة فھم النّص بنیویّا، واستعان 
بالتّجربة الصّوفیة سواء في عمومھا أو من خلال أشعار أبي مدین، وھذا یجعل الدّارس یتتبّع المسار 
التّاریخي للصّوفیة وبیئتھا العامّة والكیفیّة التي ینشأ بھا المتصوّفة ویولدون، ویجعل التّصوف في حدّ 

لة، أو مجتمعا واسعا، أو حضارة، ھنا یدخل مختار حبّار بنى النّص الجزئیة التي ذاتھ حالة جامعة شام
تحیل للرّؤیة الصّوفیة إلى مجال أوسع وأشمل تستوعب كلّ التّفسیرات التي تماثلھا اجتماعیّا ویمكن 

  تحدیدھا بدقّة أكثر، من خلال تتبّع اللاّوعي الجماعيّ للشّاعر في سیرتھ الذّاتیة.
  ابق المعنى في:اتَّضح تط

  التّشكیلات الموضوعیّة التي أوردّھا الدّارس والمقسّمة إلى: (الطّلل، الغزل، الرّحلة، الحنین، الخمر).  -
  (التّقابل، التّمثیل، التّجرید، التّناص). التّشكیلات الأسلوبیّة: - مع: 
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احا نت سیرة أبي مدین مفتفاتّسع ھیكل الشّكل السّطحي لاستیعاب رحلة القارئ نحو عمق الدّلالة وكا
ذو حدّین "الفھم والتّفسیر"، فسیرة أبي مدین لم تكن ذاتیّة بالمعنى الذي یقود إلى الفردانیّة ووصف الذّات 
وإنّما سیرة اجتماعیّة، بیّنت مراحل النّبوغ الرّوحي والفكري لدى الشّاعر من خلال اختلاطھ بأھل العلم 

ة النّقاط الانتقالیّة في حیاتھ والمتجلّیة في نصّھ. من رحیلھ من موطنھ والتّصوف، وكان ذلك ضروریاّ لمعرف
وھروبھ من أھلھ الذي یتجلى كثیرا في موضوع الطّلل والحنین، إلى رحلتھ لطلب العلم والھجرة إلى الله عن 

  طریقھ، لأنّ الله لا یدُرَك بالجھل، قد تجلتّ في صیغ كثیرة ظاھرة وغیر ظاھرة.
الدّكتور مختار حبّار في دراستِھ أنّھ یطبّق المنھج البنیويّ التّكویني، بل استعمل ما یدلّ علیھ، لم یقل 

  (الرّؤیة، البنیة الدّالة، البنیة السّطحیة، البنیة العمیقة، الفھم، التّفسیر). آلیاّتھ الإجرائیة ومفاھیمھ:
ھا أن تكون دراسة مفتوحة على المناھج النقّدیة من باب البنیویّة لیس ھذا بأمر لا یقصد، فربّما أراد من 

وبأدوات البنیویّة التكوینیة وبنفَس أسلوبيّ وبعد تأویليّ رمزيّ، فقد اتضّح في دراسة المختار حباّر تقصّیھ 
ھ من تلھذه المناھج مستعینا بھا في تفسیر أشعار أبي مدین سواء في مرحلة الفھم أو التّفسیر، وكانت غای

البحث الوصول إلى الرّؤیة الصّوفیة وتوضیح معنى الحضور والغیاب، فھو ھنا یَدخل البنیویّة التكوینیة 
لكن تحت مظلةّ البنیویّة والتأّویلیة، وربّما حتّى لا یؤاخذ إذا لم یكن تطبیقھ للمنھج محكمًا حیث تمّ وقوعھ 

وز القراءة البنیویّة للنّص من المنظور الاجتماعي، كونھ على النّص الشّعري الذي یراه الكثیر من النّقاد یتجا
یعدّ بنیة أكثر عمقا وتعقیدا وقد یكون تفسیرھا اجتماعیّا وتاریخیّا وحتىّ نفسیّا، تفسیرا یقارب الحقیقة لكنّھ لا 

ھا الأصليّ عیطابقھا، ویبقى الشّعر فوق یقین الناقد لذا أغلب الدّراسات تتناولھ بمناھج أخرى، التي لم یكن منب
ھو الرّوایة وإنّما الشّعر لما بین الجنسین من فروق فنّیة على الأقلّ. لكنّ القصیدة الصّوفیة خاصّة في بنائھا 
العموديّ یمكن أن تستوعب القراءة البنیویّة التّكوینیة وھذا ما أدركھ الدّكتور حباّر وجنح إلى اختیاره، على 

ومنھم كمال أبو دیب الذي ولج البنیویّة التّكوینیة من باب الشّعر أیضا، غرار بعض النّقاد والدّارسین العرب 
وكانت تجربة أبو دیب قائمة على نیّة الرّیادة وتطویر المنھج بما یتوافق مع خصوصیّة الشعر كبنیة أكثر 

ن ان عمن خلال آلیتي الفھم والتّفسیر اللّتین تسفر )23(كثافة وغموضا. حیث عالج أبو دیب النّص الشّعري
جانبین ھما الخفاء والتّجلي، الخفاء الكامن في المرحلة الأولى والذي یعتبر مكوّنا جمالیاّ في بنیة العمل 

  الشّعري ویعني بالتّجلي ما ھو قائم في البنیة الاجتماعیة، والعلاقة بینھما جدلیّة تجمعھما رؤیة العالم.
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تدرّج المختار حبّار في دراستھ من الكلّ كتجربة شعریّة عامّة في القصیدة الصّوفیة العملیّة، إلى 
الجزء (خطاب، قصیدة، موضوعات، أسالیب، كلمات) من حیث الشّكل ومكوّناتھ السّیاقیة، على 

ي منظوم لغلبة فمرحلتین أساسیّتین ھما الحضور والغیاب، وكان النّصیب الأكبر لھذه الأخیرة من مبدأ ا
الصّوفیة عموما، ... حیث تبدأ مرحلة الحضور بسرد وقائع الغیاب ومعاناتھ، وھذه التّجربة الرّوحیة 
الممزوجة بالألم تجسّد الذّات النّاقصة الممثلّة في (السّالك) قبل استحضار الذّات الكاملة (الذّات الإلھیة 

  علاقات روحیّة وعلاقات حسّیة،، النّاتج عنھا عنھا )24(أو الذّات النّبویّة)
  علاقة المحبّ بالمحبوب (علاقة ذات صغرى بذات كبرى) كما یتجلىّ ھذا في البیتین:

ع��ي رْف��ي ومَس��������م��َ ل��ي وَط��ّ ق��ْ مُ ع��َ ك��ت��ُ ع����ي  ***  ت��م��ل��ّ ي ب����أج����م����ُ ل���ّ   وروح���ي وأحش����������ائ����ي وك����ُ
مْ  ك���ُ دی���عِ ج���م����ال���ِ م���ون���ي ف���ي ب����َ ھ���ت���ُ ی���َّ عي  ***  وت���َ   )25(ولَ�مْ أدَْرِ ف�ي ب�ح�رِ ال�ھَوى أینَ مَوْض�������ِ

  

فالمعنى الحسّي في مقولة الرّؤیة الصّوفیة ھو الغلاف الدّلالي أو المكوّن الباني للبنیة الدّالة على 
روح المعنى والمعنى الرّوحي معا، ویعیدنا ھذا إلى مسألة الوجود في المنطق الھیجلي الشّمولي، الذي 

  العقل: یفسّر منطق القصیدة الصّوفیة العملیّة وكیانھا الرّوحي المتوازن مع
  الوجود، الماھیّة، التّصور -1
  الكمّ، الكیف، القدرة -2
  الماھیّة، الظّاھرة، الواقع -3
  .)26(الذّاتیة، الموضوعیّة، الفكرة -4

فالانطلاق الحسّي، ھو وعاء الشّعور والإدراك الذي یتمثلّ في الماھیّة والكیف والموضوعیّة، 
ة والواقع والتّصور، لیصل من الذّات القادرة إلى الوجود ویتحوّل إلى علاقة میتافیزیقیةّ عبر الظّاھر

  المتساوي بین الذّات الغائبة والذّات الحاضرة وللوصول من المتناھي إلى اللاّمتناھي.
  خاتمة:

إنّ اللّغة العرفانیّة لغة مجازیّة ثقیلة الرّموز، تجعل من نصّ القصیدة الصّوفیة خطابا تأویلیّا قد 
یجعل من مرحلة الفھم والتّفسیر مخاضا عسیرا لدى الدّارس الذي لا یملك مفاتیح ھذا النّوع من الخطاب، 

القصیدة  وى مختلف التّأویلات تبقىالوصول إلى بنیتھ الدّالة یحتاج إلى استنطاق وجدانيّ، ولكن على مست
الصّوفیة لدى أبي مدین التلّمساني مثلا لغة تعبیریّة متعالیة وراقیة عن رؤیتھ للعالم، رؤیة كلّ من یمتّ 
إلى التّصوف بصِلة، ھي رؤیة تنماز بكونِھا تشكَّل حضورھا من الغیاب، كذلك تشكّل القصیدة من الأثر 

كالرّؤیة الصّوفیة لدى أبي مدین التلّمساني والحلاّج ورابعة العدویّة...، ھو تبلور لرؤیة أكثر امتدادا، 
وعلى اختلاف الموضوعات التي تصنع ھذه الرّؤى، فإنّ البنیات الذّھنیة التي تفتحھا السّیاقات المحیطة 

ا ھبالنّص، ھي مقیاس استیعاب الأسالیب المضمرة في الأنساق المغلقة. القصیدة الصّوفیة لھا مفاتیح
البنیویّة والاجتماعیّة، لھذا استطاعت البنیویّة التّكوینیة في الدّراسة قراءة النّص الشّعري ولو أنّ دراسة 
المختار حبّار كانت تطبیقیّة، ولم تقدّم تصوّرا نظریّا للمنھج، اكتفیت بتقدیم ھذه القراءة لیس من باب نقد 

ة العالم من خلال القصیدة الصّوفیة كتدعیم تفسیريّ النّقد ولكن لتقدیم وجھة نظر عرفانیّة لمفھوم رؤی
لمفھوم الرّؤیة الصّوفیة، وھذه الرّؤیة اتّضح أنّھا كامنة وكاملة ومتجدّدة كلّما تحرّكت المعاني الممكنة 
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داخل النّص وتوالدت تفسیراتھ الخارجیّة في مدّ وجزر مفاھیم الحضور والغیاب والشّكل والرّوح 
  .  والتّشكیل والرّؤیا

تبیّن أنّ المنطق الوجودي عند ھیجل یقوم على بنیة ثلاثیّة (الذاتي، الموضوعي، المطلق)، وھي بنیة  -
ذھنيّ، وھو ما یتقاطع مع التصوّر -دینامیكیةّ جدلیّة تؤكّد أنّ الوجود لا یتحقّق إلا ضمن نسق لغويّ 

لذّھن خ العلاقة العضویّة بین االعرفانيّ عند ابن عربي الذي یجعل الوجود مرتبطًا بالمعنى، بما یرسّ 
 .واللّغة في إنتاج الدّلالة

أثبتت الدّراسة أنّ المعنى لیس معطىً جاھزًا، بل ھو نتاج تفاعل بین الباثّ والمتلقي؛ إذ یرتبط عند   -
 ةالأوّل بالقصدیّة، وعند الثّاني بالقیمة التّأویلیة، وھو ما یجعل الخطاب فضاءً دینامیًّا تتداخل فیھ البنی

 .اللّغویة مع الأفق التّأویلي
لیةّ ثنائیةّ فاعكشفت المقاربة البنیویّة التّكوینیة، كما أسّس لھا لوكاتش وطوّرھا لوسیان غولدمان، عن   -

الدّاخل/الخارج في فھم النّص، حیث تتجلّى اللّغة بوصفھا تعبیرًا عن "رؤیة للعالم" لا عن الأشیاء في 
 .ذاتھا

دّراسة أنّ المصطلح الصّوفي یتجاوز دلالتھ المعجمیّة إلى أبعاد رمزیّة اتّضح من خلال ھذه ال  -
وإیحائیّة، حیث یتكوّن من دالّ ومدلول ومرجع، غیر أنّھ ینزاح نحو المعنى العرفانيّ، كما في توظیف 

 .أبي مدین لألفاظ الخمر والشّرب للدّلالة على الصّفاء الرّوحي والاتّصال الإلھيّ 
أظھرت الدراسة أنّ التجربة الشعریة الصّوفیة تقوم على بنیة مركّبة تجمع بین الغیاب والحضور،   -

حیث یشكّل الغموض والإبھام آلیّة لحفظ السرّ الصّوفي، في مقابل لحظات التّجلي التي تعبرّ عن بلوغ 
 .لصّوفیةالمقامات الرّوحیة، وھو ما أشار إلیھ عبد الكریم القشیري في حدیثھ عن لغة ا

أكّدت النّتائج أنّ الاختلاف المنھجيّ بین الفلاسفة والمتكلّمین والفقھاء من جھة، والمتصوّفة من جھة   -
أخرى، یتمثلّ في طبیعة الوصول إلى الحقیقة؛ فبینما یعتمد الأوّلون على العقل والجدل والنّص، یعتمد 

ي خطابًا رمزیّا یحتاج إلى معایشة المتصوّفة على الذّوق والكشف، وھو ما یجعل الخطاب الصّوف
 .وجدانیّة لفھمھ

الحبّ و برز تأثیر الحلاّج في تشكیل الرّؤیة الصّوفیة عند أبي مدین، خاصّة في تجلّي مفھوم الاّتحاد  -
 .الإلھيّ، بما یعكس وحدة التّجربة العرفانیّة داخل التّراث الصّوفي

وزّع على فضاءات ثلاث (مطلق، مقیدّ، مقدّس)، كشفت الدّراسة عن أنّ بنیة القصیدة الصّوفیة تت  -
 .وھو ما یمنح النّص بعدًا كونیًا یتجاوز حدود التّجربة الفردیّة إلى أفق جماعيّ حضاريّ 

 أظھرت القراءة أنّ التّشكیلات الموضوعیّة (كالطّلل والغزل والرّحلة) تتكامل مع التّشكیلات  -
یة دلالیّة عمیقة، تجعل من سیرة أبي مدین مفتاحًا مزدوجًا الأسلوبیّة (كالتّقابل والتّناص) لتشكّل بن

 .للفھم والتّفسیر
وأخیرًا، خلصت الدراسة إلى أنّ مقاربة مختار حبّار تمثّل نموذجًا نقدیًا منفتحًا، یوظّف أدوات البنیویّة  -

جم مع طبیعة ینس التّكوینیة دون تقیدّ صارم بھا، جامعًا بین التّحلیل البنیويّ والتّأویل الصّوفي، بما
النّص الشّعري الصّوفي الذي یظلّ أعمق من أن یخُتزل في منھج واحد، وأكثر انفتاحًا على تعدّدیة 

 .القراءات
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