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   :الملخص

 - أضواء البیان والعذب النمیر –یسعى البحث إلى تسلیط الضوء على المفردة القرآنیة في تفسیري الشنقیطي 
والمراتب التي تمر بھا حال تفسیرھا؛ وذلك من خلال عرض أمثلة من كلا المدونتین بالوصف والتحلیل، واعتماد 
المراتب التي تمر بھا المفردة القرآنیة حال تفسیرھا؛ وھي: الأصل الاشتقاقي للمفردة القرآنیة، ثم الاستعمال 

  الاصطلاح الشرعي، وأخیرا الاصطلاح القرآني. السیاق القرآني، ویلیھا الغالب عند العرب، وبعدھا
  فما مدى اعتماد الشیخ الشنقیطي لھذه المراتب اختصارا وإسھابا؟

  المفردة القرآنیة؛ المراتب؛ التفسیر؛ الشنقیطي. الكلمات المفتاحیة:
Abstract: 

The research seeks to shed light on the Qur’anic vocabulary in Al-Shinqeeti’s 
interpretations - Adwa’ Al-Bayan and Al-Athab Al-Numair - and the ranks it goes through 
when interpreted. This is done by presenting examples from both codes of description and 
analysis, and adopting the stages that the Qur’anic vocabulary passes through when it is 
interpreted. They are: the etymological origin of the Quranic term, then the predominant 
usage among the Arabs, then the Quranic context, followed by the legal term, and finally the 
Quranic term. 
To what extent did Sheikh Al-Shanqeeti rely on these stages in brief and in detail? 
Key words: Quranic vocabulary; ranks, Interpretation, Al-Shanqeeti. 
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  مقدمة:
بالألفاظ كونھا من أساسیات وأدوات المفسر التي تجب  - رحمھ الله - لقد اھتم الإمام الشنقیطي

وقلبا وإبدالا... لإبراز معانیھا ومدلولاتھا على أحسن  ونظائر ووجوھاواشتقاقا  العنایة بھا تأصیلا
یحملان في طیاتھما عددا كبیرا من الألفاظ التي  - أضواء البیان والعذب النمیر- وجھ؛ فجاء تفسیراه 

تناولھا بالبحث اللغوي الدقیق، واستدل علیھا من القرآن الكریم والسنة النبویة، وأقوال الصحابة وآثار 
لتابعین، وكلام العرب نثرا وشعرا، واعتمد آراء اللغویین ورجح بینھا ومنھا ما عقب علیھا؛ فكان ا

  منھجھ في البحث اللغوي رائدا بین كتب التفسیر.
  :)1(لھا مراتب عدة، حصرھا الدارسون في خمس مراتب وھي والمفردة القرآنیة حال تفسیرھا

  قرآنیة.: اتباع الأصل الاشتقاقي للمفردة الالأولى
: أن تأتي اللفظة على الاستعمال الغالب عند العرب، وفي ھذه الحال یكون فیھا معنى الأصل الثانیة

   .الاشتقاقي
  : أن یكون للكلمة استعمالات سیاقیة، وھي التي وظفھا أصحاب الوجوه والنظائر في كتبھم.الثالثة

 أصل الكلمة أو إلى المعنى الغالب في استعمال العرب للكلمة. وقد یشیر استعمال السیاق إلى
: الاصطلاح الشرعي، وھذا كثیر في القرآن، والمقصود بھ أن یكون استخدام اللفظ في القرآن الرابعة

؛ كالصلاة والزكاة والحج والجھاد، وغیرھا   .والسنة على معنى خاصٍّ
الشرعي لا بدَّ أن یكون راجعًا من جھة المعنى إلى الأصل الاشتقاقي، وقد یكون راجعًا  والمصطلح

  .إلى أحد المعاني التي غلب استعمال اللفظ فیھا عند العرب
: الاصطلاح القرآني، وھو أخصُّ من الاصطلاح الشرعي ومن استعمال السیاق؛ والمقصود الخامسة

ى معنى معیِّنٍ من معاني اللفظِ، فیكون معنى اللفظ الأعم قد خُصَّ بھ أن یكون اللفظ في القرآن آتیا عل
في القرآن بجزء من ھذا المعنى العامّ، أو یكون لھ أكثر من دلالة لغویة فتكون إحدى الدلالات ھي 

   .المستعملة لھذا اللفظ في القرآن
ي تفسیریھ أضواء والإشكالیة المطروحة في ھذا البحث ھي: ما مدى اعتناء الإمام الشنقیطي ف

البیان والعذب النمیر بھذه المراتب والخطوات أثناء تناولھ للمفردة القرآنیة، أو اقتصاره على مرتبة من 
  دون أخرى، أو توسعھ في أحایین أخرى؟

  وتتجلى أھمیة الدراسة في النقاط التالیة:
 إنھا خدمة للقرآن الكریم، لأنھا متصلة بلغتھ. -
 التفاسیر المعاصرة. ارتباطھ بتفسیرین من أھم -
 اھتمامھ بالمفردة القرآنیة وبیان مراحل تفسیرھا. -

  وأما أھداف ھذه الدراسة فتتمثل فیما یلي:
  إبراز جھود الإمام الشنقیطي في الدرس اللغوي، ومدى اھتمامھ بالمفردة القرآنیة. -    
  لمنھج.الوقوف على منھج الشنقیطي في تفسیره للألفاظ، ومدى التزامھ بھذا ا -    
أما الدراسات السابقة التي اھتمت بالمفردة القرآنیة في تفسیري الشنقیطي، فلم أجد دراسة بھذا    

  كر منھا:ذ، لكن ھناك دراسات تتقاطع مع ھذا البحث من جھة أو أخرى نالعنوان بالضبط
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سیر أضواء دراسة تتعلق بدلالات الألفاظ وأثرھا في التفسیر، دراسة نظریة تطبیقیة من خلال تف - 
البیان، للباحث: عبد الرحمن عبد السرور الجرمان المطیري، تحت إشراف: الأستاذ الدكتور أمین 
محمد باشا؛ حیث تناولت ھذه الدراسة الدلالة وأقسامھا وأھمیتھا وأثرھا في التفسیر باعتبار وضع 

  نى.الألفاظ للمعنى، وكیفیة دلالتھا على المعنى، وباعتبار استعمالھا في المع
دلالة السیاق القرآني في تفسیر أضواء البیان (دراسة موضوعیة تحلیلیة)، للباحث: أحمد لافي  - 

المطیري بإشراف الأستاذ الدكتور: مصطفى إبراھیم المشني؛ حیث تناول في المبحث الثالث بعنوان: 
ي المبحث الرابع في أثر دلالة السیاق القرآني في بیان معنى الكلمة القرآنیة عند الشنقیطي، وكذلك ف

  كلامھ على أثر السیاق القرآني في المعنى الإجمالي للآیات وفي الترجیح.
كما أسلفنا الذكر بالمفردة القرآنیة ومراتب تفسیرھا في تفسیري الشنقیطي:  أما ھذه الدراسة فمتعلقة  

  الآتیة: طالبأضواء البیان والعذب النمیر، فجاء البحث متضمنا الم
وفیھا التعریف بالموضوع وأسباب اختیاره، وأھمیة وأھداف البحث، مع ذكر الدراسات : مقدمة

وعرض أمثلة  خمسة مباحث تضمنت مراتب تفسیر المفردة القرآنیة السابقة للموضوع، ثم تلي المقدمة
  من كلتا المدونتین، وھي:

  : المفردة القرآنیة والأصل الاشتقاقي في تفسیري الشنقیطي.الأول طلبالم
  : المفردة القرآنیة والاستعمال الغالب عند العرب في تفسیري الشنقیطي.الثاني طلبالم
  : المفردة القرآنیة والسیاق القرآني في تفسیري الشنقیطي.الثالث طلبالم
  : المفردة القرآنیة والمصطلح الشرعي في تفسیري الشنقیطي.الرابع طلبالم
لمفردة القرآنیة والمصطلح القرآني في تفسیري الشنقیطي، ثم الخاتمة وفیھا أھم ا :الخامس طلبالم

  نتائج البحث مع التوصیات، وبا� التوفیق. 
  الأول: المفردة القرآنیة والأصل الاشتقاقي في تفسیري الشنقیطي طلبالم
الأصل الاشتقاقي للمفردة القرآنیة من الركائز المھمة للتفسیر، ولا تجد مفردة قرآنیة إلا ولھا أصل  إن

  اشتقاقي، ومعرفتھ تزید في عمق ومعرفة دلالة المفردة القرآنیة والوقوف على مناسبة تفسیرھا.
  .)2(ھو: "الأخذ في الكلام  وفي الخصومة یمینا وشمالا مع ترك القصد" والاشتقاق لغة

ھو: "أخذ كلمة من كلمة أو أكثر مع تناسب بین المأخوذ والمأخوذ منھ في اللفظ والمعنى  اصطلاحا
  .)3(جمیعا"

وعرفھ علماء العربیة بنزع لفظ من لفظ آخر بشرط مناسبتھما معنىً وتركیباً ومغایرتھما في 
  .)4(الصیغة

س العلاقات بین الكلمات التي یرتبط ومن خلال التعریفین: فالاشتقاق یبحث في أصل كلمةٍ ما، ویدر
  بعضھا ببعض في اللفظ والمعنى.

ولم تخل تفسیرات السلف والخلف من الإشارة والعنایة بھذه المسألة اللغویة المھمة، وممن لھ في 
تفسیره عنایة بھذا الباب الإمام الشنقیطي في تفسیریھ أضواء البیان والعذب النمیر، ومن أمثلة ذلك ما 

  یلي:
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  الأول: أمثلة من أضواء البیان  لفرعا
)، ذكر تعالى في ھذه الآیة 81(الحجر:  وَآتَیْنَاھمُْ آیَاتِنَا فَكَانوُا عَنْھَا مُعْرِضِینَ قَوْلھُُ تَعَالَى:  - 1

الكریمة: "إلى أنھ أعطى قوم أصحاب الحجر، وھم ثمود، آیاتھ فكانوا غافلین عنھا، والإعراض یعني 
الصدود وعدم الالتفات، وكأنھ مشتق من كلمة العرض، بمعنى الجانب، لأن الشخص الذي یعُرض لا 

  )5(.یقبل بوجھھ بل یلتفت بكتفھ مبتعداً"
ذا المثال یذكر الشیخ الشنقیطي معنى المفردة القرآنیة، ثم یبین أصل اشتقاقھا، وبعد ذلك في ھ

  یشرحھا مع التعلیل لھا.
)، بدأ الشیخ بذكر أصل 40(فصلت:  إنَِّ الَّذِینَ یلُْحِدُونَ فيِ آیَاتِنَا لا یَخْفَوْنَ عَلَیْنَافي قولھ:  - 2

ي المیل، ومثال ذلك اللحد في القبر. یأتي اشتقاق كلمة الإلحاد الكلمة فقال: "أصل الإلحاد في اللغة یعن
على غرار اشتقاق أسماء مثل اللات من اسم الله، والعزى من العزیز، ومناة من المنان، وغیرھا من 
الأمثلة. واستشُھد في ذلك بأقوال العرب، حیث نجد أن كلمتي "لحد" و"ألحد" تحملان المعنى نفسھ، 

المختلفتان في اللفظ: الأولى بفتح الیاء والحاء (یلَحدون)، والثانیة بضم الیاء وكسر وتظھر القراءتان 
  .)6(الحاء (یلُحِدون)"

)، ذكر الشیخ أن أصل 22(النور:  وَلْیَعْفوُا وَلْیَصْفَحُواوقولھ تعالى في ھذه الآیة الكریمة:  - 3
"والمعنى: فلیطمسوا آثار الإساءة بحلمھم : - رحمھ الله - العفو: من عفت الریح الأثر إذا طمستھ. فقال 

وتجاوزھم، والصفح"، ثم ذكر أقوال أھل العلم في أصل اشتقاق كلمة العفو؛ فقال بعض أھل العلم: 
مشتق من صفحة العنق، أي: أعرضوا عن مكافأة إساءتھم حتى كأنكم تولونھا بصفحة العنق، 

المعنى، فقال: "وما تضمنتھ ھذه الآیة من  معرضین عنھا". ثم أردف كلامھ بذكر آیات أخرى لتأكید
بِّكُمْ وَجَنَّةٍ عَرْضُھَا العفو والصفح جاء مبینا في مواضع أخر كقولھ تعالى:  ن رَّ وَسَارِعُوا إلَِىٰ مَغْفِرَةٍ مِّ

مَاوَاتُ وَالأَْرْضُ أعُِدَّتْ للِْمُتَّقِینَ ( اءِ وَالضَّ 133السَّ رَّ اءِ وَالْكَاظِمِینَ الْغَیْظَ ) الَّذِینَ ینُفِقوُنَ فيِ السَّ رَّ
ُ یحُِبُّ الْمُحْسِنِینَ (   .)7()"134- 133(آل عمران:  )134وَالْعَافِینَ عَنِ النَّاسِ ۗ وَاللهَّ

ھذا المثال بدأ الشیخ بذكر أصل الكلمة، ثم معناھا مع التمثیل لھا، وذكر قول أھل العلم في  في
أصل اشتقاقھا، ولم یذكر اسم القائل؟ ثم بعد ذلك یعضد كلامھ بالاستدلال بآیات أخرى لتأكید معنى 

  الكلمة.
  الثاني: أمثلة من العذب النمیر فرعال

، كلمة "نبيء" مشتقّة من "النبأ"، والنبأ یقُصد بھ الخبر الذي نَبيٍِّ جَعَلْنَا لِكُلِّ في قراءة نافع: 
یحمل أھمیةً وشأناً عظیماً. وتم إطلاق وصف "نبيء" على ھذا الأساس؛ لأن النبي یوُحى إلیھ، 
والوحي بدوره خبر ذو شأن كبیر وأھمیة خاصة. بالتالي، كل نبأ یعُتبر خبراً، لكن لیس كل خبرٍ یُعدُّ 

ذ إن العرب لا یصفون النبأ إلا بما یحمل مغزى وأھمیة، بینما یمكن أن یسُتخدم الخبر للإشارة نبأً، إ
إلى كل ما ھو كبیر أو صغیر. فعلى سبیل المثال، إذا قلت: جاءنا نبأ عن الأمیر، أو نبأ عن الجنود 

ن حمار الحجام، فھذا والأمور العظیمة، فھذا ینتمي لأسلوب العرب في التعبیر. أما لو قلت: جاءنا نبأ ع
لا ینسجم مع أسلوبھم، لأن قصة حمار الحجام لا تحمل الشأن أو الخطورة التي تستدعي وصفھا بالنبأ، 

  .)8(بل یكون التعبیر عنھا بكلمة "خبر"
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ذكر بعضھم أن كلمة "النبي" وفق قراءة الجمھور مشتقة من النبوة، " وقال في موضع آخر: 
  العرب على المرتفع من الأرض اسم نبي، ومنھ قولھ: والتي تعني الارتفاع، وتطلق

  

  لأَص�������بَحَ رتْمً�������ا دُق�������اقُ الحَصَ�������ى
  

  مَكَ��������������انَ النَّبِ��������������يِّ مِ��������������نَ الْكَاثِ��������������بِ   ***
  . )9(النبي: "یعني بھ رملاً مرتفعًا، ھكذا قالھ العلماء"  

في اللسان معقبًا على ھذا البیت: "یرید بالنبي: ما نبا من الحصى إذا دُق فندر. والكاثب:  وجاء
  .)10(الجامع لما ندر منھ. ویقال: ھما موضعان"

یورد الشیخ اختلاف القراءات بین نبيء ونبي، فیذكر أصل اشتقاق كل منھما، ثم معنییھما مع 
  عرا.التمثیل لھما، ویعضد ذلك بكلام العرب نثرا وش

" مرتبط بفعل الاجتنان، أي كل ما یختفي عن لجنیذكر الشیخ أن أصل كلمة "امفردة الجن: 
الأنظار ویصبح غیر مرئي، فعلى سبیل المثال یقُال: "جن علیھ اللیل" عندما یحل الظلام ویغطي كل 

ى الشخص شيء، وكذلك یطُلق على الجنین اسم "جنین" لأن بطن أمھ یخفیھ عن الرؤیة، وبالمثل یدُع
الذي یفقد عقلھ "مجنونًا" لغیاب إدراكھ، وھناك من یقول أن العرب أطلقوا تسمیة "جنا" على الملائكة 

  . )11(لأنھم محجوبون عن الأبصار ولا یرَُون
في ھذا المثال یذكر الشیخ أصل اشتقاق الكلمة، ثم معناھا مع التمثیل لھا، ثم یذكر ألفاظا أخرى متفقة   

  ذه الكلمة ولھا تصریفات أخرى، مع الاتحاد في المعنى.في أصل اشتقاق ھ
ومن ھنا تتجلى لنا أھمیة معرفة أصل اشتقاق الكلمة، واعتناء الشیخ بھا؛ لأنھا أساس معرفة دلالة   

  المفردة القرآنیة والوقوف على مناسبة تفسیرھا.
  الثاني: المفردة القرآنیة والاستعمال الغالب عند العرب في تفسیري الشنقیطي طلبلما

المقصود بالاستعمال الغالب عند العرب ھو غلبة إحدى الصیغ اللفظیة على معنى متعارف علیھ 
بین الناس، والفكرة ھنا أن إحدى ھذه الصیغ تسُتخدم غالبًا لتعبر عن معنى مشترك یفھمھ المستمع 

ذكرھا، ومع ذلك فقد یحمل الكلام تفسیرًا مختلفًا إذا كان لھذه الصیغة معنى آخر محتمل. في  فورًا عند
مثل ھذه الحالات، یمُكن أن یتبنى الكلام ھذا التفسیر البدیل. إضافة إلى ذلك، قد یكون ھناك تفسیر ثالث 

  .  )12(حیث ترتبط الكلمة بمعنى آخر فتسُتخدم الكلمة بھ
استعمال العرب لِلَفظةٍ ما بمعنى من المعاني أن تحتمَل ھذا المعنى عند  وفائدة معرفة غَلَبة

  اختلاف التفسیر أو قرینة في الترجیح بین المعاني، ومن أمثلة ذلك في تفسیري الشنقیطي ما یلي:
  الأول: مثالھ من أضواء البیان الفرع

 مَا یَأفِْكُونَ ه الآیة الكریمة: قولھ تعالى في ھذ معنى الكلمة بقولھ: بدأ الشیخ بذكرمفردة الإفك: 
یختلقونھ ویفترونھ من الكذب، وھو زعمھم أن الحبال، والعصي تسعى حقیقة،  )، أَيْ:117(الأعراف: 

ثم بین أصل الكلمة فقال: وأصلھ من قولھم: أفكھ عن شيء یأفكھ عنھ (من باب ضرب): إذا صرفھ 
عنھ وقلبھ. فأصل الأفك بالفتح القلب والصرف عن الشيء. ومنھ قیل لقرى قوم لوط والمؤتفكات، لأن 

)، وَمِنْھُ قَوْلھُُ تَعَالَى: 74(الحجر:  فَجَعَلْنَا عَالِیَھَا سَافلَِھَا وَأمَْطَرْنَا: قلبھا. كما قال تعالى: الله أفكھا أي
 َیؤُْفكَُ عَنْھُ مَنْ أفُِك  :أي: یصرف عنھ من صرف، وقولھ )،9(الذاریات  : ْقَالوُا أجَِئْتَنَا لِتَأفِْكَنَا عَن

  أي: لتصرفنا عن عبادتھا، ویستشھد بكلام العرب؛ وقول عمرو بن أذینة:)، 22(الأحقاف:  آلِھَتِنَا
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  إن ت�������ك ع�������ن أحس�������ن الم�������روءة
  

  )13(مأفوك�������ا فف��������ي آخ��������رین ق��������د أفك��������وا  ***
ثم یرجح بأن الاستعمال الغالب لھذه المادة في الكذب؛ لأنھ قلب وصرف للأمر عن حقیقتھ،   

 وَذَلكَِ إفِْكُھمُْ وَمَا كَانوُا یَفْترَُونَ )، وَقَالَ تَعَالَى: 8(الجاثیة:  وَیْلٌ لِكُلِّ أفََّاكٍ أثَِیمٍ كقولھ تَعَالَى: 
  . )14()، إلِىَ غَیْرِ ذَلِكَ مِنَ الآْیَاتِ 28(الأحقاف: 
الشیخ معنى الإفك وھو الكذب، ثم أصل الكلمة وھو الصرف والقلب عن الشيء، ویستشھد  یذكر

بكلام العرب، ثم یعقب على كلامھ بأن أكثر استعمال ھذه المادة في الكذب والافتراء، ویدعم ویعضد 
  كلامھ بآیات من القرآن الكریم لھا نفس المعنى المراد.

  الثاني: مثالھ من العذب النمیر فرعال
جاء في القرآن إطلاقھ على ثلاثة معان، وھي  ذكر الشیخ أن لفظ الضلال: )15(مفردة الضلال

  مشھورة في كلام العرب، فقال: فمن معاني الضلال: 
الذھاب عن الإیمان إلى الكفر، وعن طریق الجنة إلى طریق النار، وھذا أكثر استعمالاتھ. ومنھ  - 1

الِّینَ غَیرِ المَغضُوبِ عَلَیبھذا المعنى:    ).7(الفاتحة:  ھِمْ وَلاَ الضَّ
إطلاق كلمة "الضلال" بمعنى الذھاب عن العلم بشيء لیس مما یفُھم منھ الخطأ في الدین.  - 2

فالعرب تستخدم ھذا التعبیر عندما یغیب عن الإنسان العلم بأمر ما. ومن الأمثلة على ھذا الاستعمال 
، أي أن غیابك عن إدراك حقیقة أمر یوسف جعلك إنَِّكَ لَفِي ضَلاَلكَِ الْقدَِیمِ قول أبناء یعقوب لأبیھم: 

تظن أنھ لا یزال حیاً، رغم أنھ بالنسبة لھم قد مات منذ زمن طویل وأنت تستمر بالسؤال عنھ. وترد 
وَامْرَأَتَانِ مِمَّن ترَْضَوْنَ  فَإنِ لَّمْ یَكُونَا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ كلمة "الضلال" بھذا المعنى أیضاً في قولھ تعالى: 

ھدََاءِ أنَ تَضِلَّ إحِْدَاھمَُا ، بمعنى أن تغفل أو تذھب عن علمھا بالمشھود بھ، فیساعدھا التذكیر مِنَ الشُّ
، أي أن قَالَ عِلْمُھَا عِندَ رَبِّي فِي كِتَابٍ لاَّ یَضِلُّ رَبِّيمن امرأة أخرى. وكذلك جاء في قولھ تعالى: 

، ثم عقب على )16( لا یفوتھ شيء ولا یغیب عنھ شيء مھما عظم، سبحانھ وتعالى عن ذلكعلم الله
  : )17(كلامھ بالاستشھاد بكلام العرب بقولھ: " ومنھ بھذا المعنى قول الشاعر

  وَتَظُ������نُّ سَ������لْمَى أنََّنِ������ي أبَْغِ������ي بِھَ������ا
  

��������لالِ تَھِ��������یمُ   ***   )18(بَ��������دَلاً أرَاھَ��������ا ف��������ي الضَّ
     

الاستخدام الثالث لكلمة "الضلال" فھو ما تعنیھ العرب عند الإشارة إلى الغیاب والتلاشي؛  أما - 3
فكانوا یستخدمونھا لوصف كل شيء یختفي ویندثر، فعلى سبیل المثال یقولون: "ضل السمن في 

ا وَضَلَّ عَ الطعام" أي: اختفى واندمج داخل الطعام. ومن ھذا المعنى جاء في القرآن قولھ تعالى:  نْھمُ مَّ
، أي إذا اختفت عظامھم في الأرض، عندما أئَِذَا ضَللَْنَا فِي الأَرْضِ ، وقولھ عز وجل: كَانوُاْ یَفْترَُونَ 

تتحلل وتختلط بالتراب وتصبح جزءاً منھ. ولھذا السبب كانت العرب تسمي عملیة الدفن بـ"الإضلال"، 
بعظامھ التي تتحلل داخلھ وتختلط بھ، ومنھ قول نابغة لأن المدفون یختفي في التراب وتبتلعھ الأرض 

  : )19(ذبیان
  فَجَ����������اءَ مُض����������لُّوهُ بِعَ����������یْنٍ جَلِیَّ����������ةٍ 

  
  وغُ�����������ودِرَ ب�����������الجولانِ ح�����������زمٌ ونَائِ�����������لُ   ***

  مضلوه: یعني دافنیھ.   
  :)20(ویضرب مثالا آخر من كلام العرب على ھذا المعنى  قول النَّصْرَانيّ الشَّاعر الأخطل
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  كُنْ����تَ القَ����ذَى فِ����ي مَ����وْجِ أكَْ����دَرَ مُزْب����دِ 
  

  قَ���������ذَفَ الأَتِ���������يُّ بِ���������ھِ فَضَ���������لَّ ضَ���������لاَلاً   ***
  أي: إذا غاب غیبوبة واضْمَحَلّ اضْمِحْلالاً.  

ثلاثة استعمالات في كلام العرب لكلمة الضلال، واستشھد علیھا بالقرآن  - رحمھ الله - ذكر الشیخ 
وقال بأن أكثر إطلاقاتھ: إطلاقھ على الذھاب عن الإیمان إلى الكریم، وبما جاء من كلام العرب، 

الكفر، وعن طریق الجنة إلى طریق النار، وإطلاقھ مرادًا بھ الذھاب عن علم شيء، وكذلك استعمال 
العرب الضلال في الغیبة والاضمحلال؛ فكل ھذه الاستعمالات وردت في كلام العرب، ووظفھا الشیخ 

  آنیة بحسب موضع ورودھا فیھ.في تفسیره للمفردة القر
  الثالث: المفردة القرآنیة والسیاق القرآني في تفسیري الشنقیطي طلبالم

ھذه ھي الخطوة الثالثة في عملیة تفسیر المفردة القرآنیة، حیث یحُدد معنى كل كلمة بناءً على 
وقد تظھر في عدة  السیاق الذي ترد فیھ؛ فقد یكون للكلمة دلالة تختلف عن معناھا اللغوي المعروف،

سیاقات قرآنیة مختلفة أو في سیاق واحد فقط، ولا یتم الالتفات لأصل الكلمة أو كیفیة استعمال العرب 
لھا إلا إذا كان ذلك المعنى مقصودا في السیاق. ومما أورده الشیخ الشنقیطي في تفسیریھ أضواء البیان 

  والعذب النمیر ما یلي:
  )21(البیانالأول: مثالھ من أضواء  فرعال

في القرآن الكریم، وھي: » الأمة«أورد الشیخ في تفسیره أربعة استعمالات للفظ مفردة الأمة: 
ةٍ الاستعمال الأول بمعنى المدة من الزمن واستدل بقَولھ تعالى:  رْنَا عَنْھمُُ الْعَذَابَ إلَِى أمَُّ وَلَئِنْ أَخَّ

وَقَالَ الَّذِي نَجَا مِنْھمَُا ة من الزمن، ومثالھ قولھ تعالى: )، المقصود بالأمة ھنا: المد8(ھود:  مَعْدُودَةٍ 
ةٍ  كَرَ بَعْدَ أمَُّ )، أي: تذكر بعد مدة، والاستعمال الثاني في الجماعة من الناس، وھو 45(یوسف:  وَادَّ

ةً مِنَ النَّاسِ یَسْقوُنَ الآْیَةَ الاستعمال الغالب، كَقَوْلِھِ:  ةٍ )، وَقَوْلِھِ: 23(القصص:  وَجَدَ عَلَیْھِ أمَُّ وَلِكُلِّ أمَُّ
ةً )، وَقوَْلِھِ: 74(یونس:  رَسُولٌ  إلى غیر ذلك من الآیات،  )،213(البقرة:  كَانَ النَّاسُ أمَُّ

ةً والاستعمال الثالث  في الرجل المقتدى بھ، كقولھ:  )، أما 120(النحل:  إنَِّ إبِْرَاھِیمَ كَانَ أمَُّ
ةٍ ع ففي الشریعة والطریقة، كقولھ: الاستعمال الراب )، وقولھ: 22(الزخف:  إِنَّا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَى أمَُّ

 ًةً وَاحِدَة تكُُمْ أمَُّ   )، إلى غیر ذلك من الآیات.92(الأنبیاء:  إنَِّ ھَذِهِ أمَُّ
بار لأصل نلاحظ من خلال ھذا المثال تعدد الوجوه للفظ "الأمة" إلى أربعة استعمالات، ولا اعت

  اللفظ ولا لاستعمال العرب في تحدید المعنى إلا إذا كان ھو المعنى المراد من سیاق الكلام.
  الثاني: مثالھ من العذب النمیر فرعال

على أن الإماتة إذا كانت معنویة  - ھو نص  - : ھل یوجد دلیل - رحمھ الله - وسئل الشیخ مفردة الموت: 
  یكون معھا قرینة ودلیل على المراد؟

بقولھ: "الموت إذا ذُكر في لغة العرب معلوم أنھ یصح بمغادرة  - رحمھ الله - فأجاب الشیخ 
الروح للجسد، ولا یصح إطلاقھ على غیر ھذا المعنى الظاھر إلا لبرھان، ولا ریب أن القرآن ورد فیھ 

))، أي: 122(الأنعام:  اهُ أوََ مَن كَانَ مَیْتاً فَأحَْیَیْنَ إطلاق الموت على الموت المعنوي كالكفر؛ كقولھ: 
 وَالْمَوْتىَ یَبْعَثُھمُُ اللهُ كان كافرًا فھدیناه إلى الإیمان. وقد أجمع العلماء على أن قولھ في الأنعام: 

)، أي: الكافرین یبعثھم الله، كما علیھ عامة أھل التفسیرِ، إلا أن إطلاق الموت على ھذا 36(الأنعام: 
أوََ )، وقولھ: 22(فاطر:  وَمَا یسَْتَوِي الأَْحْیَاء وَلاَ الأَْمْوَاتُ في قولھ: المعنى كإطلاقھ على الكافر 
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خَرَجُواْ مِن دِیَارِھِمْ وَھمُْ ألُُوفٌ ، ھذا لا یحُمل علیھ إلا بقرینة سیاق. أما الآیة: مَن كَانَ مَیْتاً فَأحَْیَیْناَهُ 
)، فالموت الذي حذروه لا شك أنھ الموت المضاد للحیاة 243البقرة: ( حَذَرَ الْمَوْتِ فَقَالَ لَھمُُ اللهُ مُوتوُاْ 

من قال  خَرَجُواْ مِن دِیَارِھِمْ وَھمُْ ألُُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقَالَ لَھمُُ اللهُ مُوتوُاْ ثمَُّ أحَْیَاھمُْ القاطع لھا. وقولھ: 
، وھم إنما خرجوا من دیارھم حذر كان» كُنْ «مات بلا شك؛ لأن الله إذا قال للشيء » مُت«لھ الله: 

خَرَجُواْ مِن دِیَارِھِمْ وَھُمْ ألُُوفٌ حَذَرَ الموت الحقیقي الذي یحذره كل إنسان، القاطع للحیاة. فقولھ: 
أدلة واضحة على أنھ موت حقیقي، وعلیھ عامة  فَقَالَ لَھمُُ اللهُ مُوتوُاْ ثمَُّ أحَْیَاھمُْ ثم قولھ بعده:  الْمَوْتِ 

فسرین، وھو الحق الذي لا شك فیھ، فادعاء أنھ موت معنوي أو غیر ھذا تلاعب بكتاب الله (جل الم
  .)22(وعلا)، وحمل لھ على غیر معناه من غیر دلیل یجب الرجوع إلیھ. والله الموفق للصواب"

في ھذا المثال ذكر الشیخ معنیین للموت وھما: الموت الحقیقي الذي یفارق فیھ الروح الجسد، 
والموت المعنوي كالكفر، ولا یحُمل على ھذا الأخیر إلا بقرینة سیاق، وفرق الشیخ بین معنى كلمة 

  "الموت" الحقیقي والمعنوي في كل آیة بحسب السیاق الواردة فیھ.
في تفسیر المفردة القرآنیة وحملھا على معنى من  - رحمھ الله- ومما سبق یتبین أن منھج الشیخ

لا یكون إلا بدلیل یجب الرجوع إلیھ. وھذا منھج المفسرین الذین ینشدون الحق المعاني بحسب السیاق، 
  في تفسیر كلام الله تعالى، من غیر تأویل فاسد ولا اعتقاد باطل، والله الموفق للصواب.

  الرابع: المفردة القرآنیة والمصطلح الشرعي في تفسیري الشنقیطي طلبالم
  . )23(الشيء عن معنى لغوي إلى معنى آخر لبیان المراد ھو إخراجتعریف المصطلح أو الاصطلاح: 

  .)24("وھو ما تعارف علیھ العلماء في التعبیر عن مقاصدھم الشرعیة" :المصطلح الشرعي
بالمصطلح الشرعي ما جاء بیان معناه في لغة الشارع سواءً أكان ذلك في القرآن أم كان  یراد  

في السنة النبویة؛ ولذلك أخذوا ما عرفھ العرب من اللغة وأضافوا إلیھ معاني، أو خصوا ألفاظاً بمعانٍ 
  . )25(معینة. وھذا ما یعُرف من الناحیة الشرعیة بالتعریف الشرعي

في تفسیریھ، وإنما نص علیھ بقولھ:  - المصطلح الشرعي - یستعمل لفظ  والشیخ الشنقیطي لم
  والمعنى الشرعي لكذا ھو كذا، ومن أمثلة ذلك في تفسیریھ ما یلي:

  الأول: مثالھ من أضواء البیان لفرعا
ِ إلاَِّ وَھُمْ قَوْلھُُ تَعَالَى: مصطلحا الإسلام والإیمان:  (یوسف:  مُشركونوَمَا یؤُْمِنُ أَكْثرَُھمُْ بِا�َّ

أن في الآیة الْكَرِیمَةِ إشكال وھو: "أن المقرر في علم البلاغة أن الحال  - رحمھ الله - )، ذكر الشیخ 106
قید لعاملھا وصف لصاحبھا، وعلیھ فإن عامل ھذه الجملة الحالیة الذي ھو "یؤمن" مقید بھا، فیصیر 

  .)26(ین الإیمان والشرك من المنافاة"المعنى تقیید إیمانھم بكونھم مشركین، وھو مشكل لما ب
ھذا الإیمان المرتبط بحالة الشرك لا یعُتبر إیمانًا شرعیًا، وإنما ھو إیمان  أن"قال رحمھ الله: 

بالمعنى اللغوي فقط؛ ذلك لأن من یشرك با� ویعبد معھ غیره لا یستحق وصفھ بالمؤمن بأي حال من 
الأحوال. أما الإیمان بالمعنى اللغوي فھو یتسع لیشمل جمیع أشكال التصدیق، فمثلاً: تصدیق الكافر 

أن الله ھو الخالق الرازق یعُتبر من الإیمان في اللغة، لكنھ لا یعُد إیمانًا من الناحیة الشرعیة لأنھ ب
  .)27("مقترن بالكفر با�

إذا تحقق ذلك، یتضح أن الإیمان اللغوي یمكن أن یتوافق مع الشرك، فلا یوجد إشكال "وَقال: 
قلُْ لَمْ لام المذكور دون الإیمان في قولھ تعالى: في تقییده بھذا المعنى. وینطبق الأمر نفسھ على الإس
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یمَانُ فيِ قلُوُبِكُمْ  ا یدَْخُلِ الإِْ فھو الإسلام اللغوي؛ لأن  )،14(الحجرات:  تؤُْمِنوُا وَلَكِنْ قوُلُوا أسَْلَمْنَا وَلَمَّ
  . )28(الإسلام الشرعي لا یوجد ممن لم یدخل الإیمان في قلبھ، والعلم عند الله تعالى"

سْلاَمِ فِي قَوْلِھِ تَعَالَى:  یمَانِ وَالإِْ قَالَتِ وَیورد الشیخ كلام بعض العلماء في التفریق بَیْنَ الإِْ
یمَانُ فيِ قلُوُبِكُمْ  ا یدَْخُلِ الإِْ   .الأَْعْرَابُ آمَنَّا قلُْ لمَْ تؤُْمِنوُا وَلَكِنْ قوُلُوا أسَْلَمْنَا وَلَمَّ

بعض العلماء إلى أن الإیمان المذكور ھنا یُقصد بھ معناه الشرعي، بینما الإسلام  فقد أشار" 
یرُاد بھ معناه اللغوي. وذلك لأن خضوع الجوارح واستسلامھا بدون إیمان القلب یعُتبر في اللغة 

  .إسلامًا، ولیس بالإسلام الشرعي
ه الشرعي، غیر أن نفي الإیمان بینما ذھب آخرون إلى أن كلاً من الإیمان والإسلام یفُھم بمعنا

في قولھ: "ولما یدخل الإیمان" یفُسر عندھم بنفي كمال الإیمان ولیس بنفي وجوده. ولكن ظاھر الآیة لا 
یؤید ھذا التفسیر؛ لأن عبارة "ولما یدخل" جاءت بصیغة النفي، وھي صیغة فیھا عموم وإن لم تؤُكد 

  بمصدر. 
یین إلى مصدر وزمن، وعند البلاغیین إلى مصدر وزمن حیث إن الفعل اللغوي ینحل عند النحو

  . )29(ونسبة، وھو الرأي الأدق في التحلیل..."
الشرعي لمصطلحي المعنى في التفریق بین المعنى اللغوي و - رحمھ الله–یستعین الشیخ   

یرجح الإسلام والإیمان بعلم البلاغة، كما ھو موضح في المثال أعلاه، ویورد أقوال بعض العلماء، و
  بینھا، ویصوب الذي یراه مناسبا للمعنى المراد من الآیة الكریمة.

   الثاني: مثالھ من العذب النمیر فرعال
)، 160(الأعراف:  وَأوَْحَیْنَا إلَِى مُوسَى إذِِ اسْتسَْقَاهُ قوَْمُھُقولھ تعالى: : )30(مصطلح الوحي

، )31(ذكر الشیخ المعنى اللغوي لمفردة الوحي؛ فھو: كل إلقاء بشيء في سرعة وخفاء فھو إیحاء
والوحي یحمل معاني لغویة وشرعیة كغیره من المفاھیم. أما الوحي بالمعنى الشرعي، فھو ما یبلغھ 

 إلى النبي مباشرة، كما حدث مع الله لنبیھ، سواء كان ذلك بواسطة المَلَك أو بدون واسطة. فقد یوحي الله
نبینا محمد صلى الله علیھ وسلم لیلة الإسراء، حیث أعُطي الصلوات الخمس وخواتیم سورة البقرة، 

  . )32(وذلك وفقًا لظاھر حدیث ابن مسعود عند مسلم الذي یشیر إلى وقوعھ دون واسطة الملك
كل ما یلُقى بشكل یجمع بین الخفاء والسرعة، وأما في اللغة العربیة، فیشیر أصل مفھوم الإیحاء إلى  

وھذا ما تسمیھ العرب "وحیًا". ولھذا السبب، استخدمت العرب مصطلح الوحي للدلالة على الكتابة، 
والإشارة، والإلھام، لأن كل ھذه الأمور تتسم بالإلقاء السریع والمستتر. وبالتالي، یُطلق الوحي أیضًا 

 وَأوَْحَى رَبُّكَ إلَِى النَّحْلِ أنَِ اتَّخِذِي مِنَ الْجِبَالِ بُیوُتًا وَمِنَ الشَّجَرِ : على الإلھام، ومنھ قولھ تعالى
)، أي: ألھمھا. ویطلق الوحي على الإشارة، وھو أصح القولین في قولھ عن زكریا: 68(النحل: 

فَأوَْحَى إِلَیْھِمْ أنَ سَبِّحُوا بكُْرَةً وَعَشیًا  :یھم) أي: أشار إل11(مریم.  
وتطلق العرب الوحي على الكتابة؛ لأنھا معان تلُْقىَ بِأفَْعَالٍ سَرِیعَةٍ خُفْیَةً، وإطلاق الوحي على 
الكتابة إطلاق كثیر مشھور في كلام العرب، وكان بعض المفسرین یقول: منھ قولھ في زكریا: 

 ْفَأوَْحَى إلَِیْھِم  :أي: كتب لھم، والأظھر: الإشارة، كما یدل علیھ قولھبَّكَ كَثِیرًا  إلاَِّ رَمْزًا ۗ وَاذْكُر رَّ
ا في أشعارھا، 41(آل عمران:  ا في كلامھا، كثیر جدًّ )، وإطلاق العرب الوحي على الكتابة مشھور جدًّ

  :)33(ومنھ قول لبید بن ربیعة في معلقتھ
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يَ  یَ��������انِ عُ��������رِّ   رَس��������مُھا فَمَ��������دافِعُ الرَّ
  

  خَلَقً��������ا كم��������ا ضَ��������مِنَ ال��������وُحيَّ سِ��������لاَمُھا  ***
: جمع وحي، وھو الكتابة، وھو (فَعْلٌ) مجموع على (فعُُول)، كَفَلْس وفلوس، ومنھ قول    الوُحيُّ

  :)34(عنترة
����حائفِ م����نْ عھ����دِ كس����رى   ك����وحي الصَّ

  
  فأھْ������������������دَاھَا لأعْجَ������������������مَ طِمْطِم������������������ي  ***

البیان والعذب النمیر أن مستوى تفسیر اللفظ بالمعنى نلاحظ من خلال المثالین من أضواء   
الشرعي أخص من المستویات السابقة، فكلُّ الكلمات ذات المصطلحات الشرعیة المتمیزة لھا أصول 

  واستعمالات عربیة، ولیس من الضروري أن یكون لكل الكلمات العربیة مصطلحات شرعیة خاصة.
 طلح القرآني في تفسیري الشنقیطيالخامس: المفردة القرآنیة والمص طلبالم

معنى المصطلح القرآني: أنَّھ أینما وردَ ھذا اللَّفظُ في موضعٍ من القرآنِ، فإنھ لا یحتملُ غیرَ ھذا 
لأنَّ المراد بالمصطلح القرآني أن یكون لھ تخیُّرٌ دلاليٌّ للَِفظةٍ تتعدَّد فیھا الدلالة اللغویة، أو أن  .المعنى

واسع فیستخدمھا القرآن في مدلول خاصٍّ بعینھ دون ما سواه، وإذا كان استعمال  یكون للفظةٍ مدلولٌ 
اللفظة القرآنیة على وجھٍ واحدٍ، ولھا في اللغة معنى واسع أو أن لھا أكثر من مدلول، فإنھ یمكن إطلاق 

  . )35((المصطلح القرآني) أو (عادة القرآن) أو (طریقة القرآن) على استعمال ھذه اللفظة
والمصطلح القرآني علمٌ  حدیث من الناحیة النظریة، وممن عني بھذا المصطلح الشاھد 
البوشیخي، وعرف المصطلح القرآني بقولھ: "المصطلح القرآني ھو ذلك اللفظ الذي أكسبھ استعمالھ 
في القرآن الكریم دلالة خاصة زائدة على الدلالة التي لھ في اللسان العربي، فصار بذلك لھ مفھوم 

  .)36(خاص ضمن الرؤیة القرآنیة الشاملة"
القرآنيُ أخصُ من المصطلح الشرعي، إذ إن المصطلحَ الشرعيَ یحتاجُ لثبوت  والمصطلح

شرعیتھ إلى السنة النبویة، فالصلاة ـ مثلاً ـ مصطلحٌ شرعيٌ للأقوال والأفعال المخصوصة المبتدئة 
بالتكبیر والمختتمة بالتسلیم. لكن لا یقال كلُّ صلاة في القرآن فھي ھذه الصلاة المخصوصة؛ لأنھ قد 

 وَصَلِّ عَلَیْھِمْ إنَِّ صَلاَتكََ سَكَنٌ لَھمُْ ورد ذِكْرُ الصلاة في القرآن لغیر ھذا المعنى، مثل قولھ تعالى: 
)، فالصلاة ھاھنا بمعنى الدعاء. یدلُّ على ذلك حدیث عبد الله بن أبي أوفى الذي رواه 103(التوبة: 

إذا  كان الرسول «عبد الله بن أبي أوفى: البخاري في باب: وصلِّ علیھم، من كتاب الدعوات، وقال 
، »أتُِيَ بصدقةٍ قال: اللھم صلِّ على آل فلان، فأتاه أبي بصدقتھ، فقال: اللھم صلِّ على آل أبي أوفى

  )37(.والصلاة ھاھنا: الدعاء
لم یستعمل لفظ المصطلح القرآني في تفسیریھ، إنما نص علیھ  - رحمھ الله - والشیخ الشنقیطي 

  ستعمال الغالب في القرآن لكذا ھو كذا، ومن أمثلة ذلك في تفسیریھ ما یلي:بقولھ: والا
  مثالھ من أضواء البیان: الأول فرعال

  مصطلح التأویل:
ُ قولھ تعالى:  ، ذكر الشیخ احتمالین لمعنى التأویل في ھذه الآیة الكریمة، وَمَا یَعْلمَُ تَأوِْیلَھُ إلاَِّ اللهَّ

فالاحتمال الأول لمعنى التأویل في ھذه الآیة التفسیر وإدراك المعنى، والاحتمال الثاني أن المراد بھ 
حقیقة أمره التي یؤول إلیھا، وذكر الشیخ في مقدمة كتابھ أن من أنواع البیان أن كون أحد الاحتمالین 

ب في القرآن. یبین أن ذلك الاحتمال الغالب ھو المراد؛ لأن الحمل على الأغلب أولى من ھو الغال
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الحمل على غیره. ویعقب بقولھ: إذا عرفت ذلك فاعلم أن الغالب في القرآن إطلاق التأویل على حقیقة 
ذَا تَأوِْیلُ رُؤْیَايَ مِن قَبْلُ الأمر التي یؤول إلیھا كقولھ:  یَنظرُُونَ إلاَِّ تَأوِْیلَھُ ۚ یَوْمَ یَأتِْي ھلَْ ، وقولھ: ھَٰ

ا یَأتِْھِمْ تَأوِْیلھُُ ، وقولھ: تَأوِْیلھُُ  بوُا بِمَا لَمْ یحُِیطوُا بِعِلْمِھِ وَلَمَّ لكَِ خَیْرٌ وَأحَْسَنُ ، وقولھ: بلَْ كَذَّ ذَٰ
تأویل من آل الشيء إلى ، إلى غیر ذلك من الآیات، ثم یذكر قول ابن جریر الطبري: وأصل التَأوِْیلاً 

  :كذا إذا صار إلیھ، ورجع یؤول أو لا، وأولتھ أنا صیرتھ إلیھ، ویستأنس ویعضد كلامھ بقول الأعشى
  عل�������ى أنھ�������ا كان��������ت ت�������أول حبھ��������ا

  
  ت�����������أول ربع�����������ي الس�����������قاب فأص�����������حبا  ***

قال: ویعني بقولھ: تأول حبھا مصیر حبھا ومرجعھ، وإنما یرید بذلك أن حبھا كان صغیرا في    
فآل من الصغر إلى العظم، فلم یزل ینبت حتى أصحب فصار قدیما كالسقب الصغیر الذي لم یزل  قلبھ

 یشب حتى أصحب، فصار كبیرا مثل أمھ.
  :ثم نبھ الشیخ على أن التَّأوِْیلَ یطُْلقَُ على معان ثلاث وھي

لتفسیر والبیان، : اوالثاني: وھو الحقیقة التي یؤول إلیھا الأمر، وھذا ھو معناه في القرآن. الأول
». اللھم فقھھ في الدین، وعلمھ التأویل«ومنھ بھذا المعنى قولھ صلى الله علیھ وسلم في ابن عباس: 

وقول ابن جریر وغیره من العلماء، القول في تأویل قولھ تعالى: كذا وكذا أي: تفسیره وبیانھ. وقول 
یكثر أن یقول في ركوعھ وسجوده:  عائشة الثابت في الصحیح: كان رسول الله صلى الله علیھ وسلم

  .یتأول القرآن تعني یمتثلھ ویعمل بھ، والله تعالى أعلم» سبحانك اللھم ربنا وبحمدك اللھم اغفر لي«
: وھو المعنى المتعارف عند الأصولیین، وھو صرف اللفظ عن ظاھره المتبادر منھ الثالثأما 

  . )38(إلى محتمل مرجوح بدلیل یدل على ذلك
الشیخ في تفسیره لكلمة التأویل عبارة المصطلح القرآني، وإنما نص علیھا بقولھ:  لم یستعمل

والغالب في القرآن إطلاق التأویل على حقیقة الأمر التي یؤول إلیھا، بعد أن ذكر احتمالین لمعنى 
و التأویل، حیث قال: (وكون أحد الاحتمالین ھو الغالب في القرآن. یبین أن ذلك الاحتمال الغالب ھ

؛ وھذا من أنواع البیان التي ذكرھا )39(المراد؛ لأن الحمل على الأغلب أولى من الحمل على غیره)
الشیخ في مقدمتھ، ویدعم كلامھ باستدلالھ بآیات أخرى لھا نفس المعنى، وكذلك ما ورد من كلام 

اء في تفاسیرھم، العرب؛ ولم یقف الشیخ عند المعنى الغالب بل ذكر معنیین لكلمة التأویل ذكرھا العلم
إضافة إلى المعنى المتعارف علیھ في اصطلاح الأصولیین، كما ھو مبین في المثال أعلاه؛ وھذا 

  لتقریر المعنى المراد، ومن التفصیل المفید لطالب العلم.
  الثاني: مثالھ من العذب النمیر فرعال

ب فقال: "وقولھ: بدأ الشیخ بذكر أشھر معاني لفظ البصیرة في لغة العرمصطلح البصیرة: 
{بصائر} البصائر: جمع البصیرة (فعیلة) مجموعة على (فعائل) على القیاس. والبصیرة أشھر 
معانیھا في لغة العرب أنھا تطلق إطلاقین یرجع إلیھما غالب استعمال البصیرة في القرآن، وفي لغة 

  العرب:
: الحجج والأدلة القاطعة، وإنما قیل : أن البصیرة ھي الحجة والدلیل القاطع. ومعنى (البصائر)أحدھما 

للدلیل القاطع والحجة والبرھان: (بصیرة) لأنھ ینور البصیرة التي ھي نور العقل، ینورھا حتى ترى 
الحق حقا، والباطل باطلا، والنافع نافعا، والضار ضارا، والحسن حسنا، والقبیح قبیحا. وعلى ھذا 

جج قاطعات، وأدلة واضحات في ھذا القرآن العظیم، فمعنى: {قد جاءكم بصائر}، أي: قد جاءتكم ح
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َ فَالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوَىٰ ۖ یخُْرِجُ الْحَيَّ مِنَ بین الله لكم بھا توحیده، وأدلة براھینھ القاطعة، كقولھ:  إنَِّ اللهَّ
)، إلى آخر ما تقدم من آیات البراھین، والحجج القاطعة 95(الأنعام:  الْمَیِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَيِّ 

  .)40(في ھذه السورة الكریمة"
ثم یستدل بآیات أخرى تؤدي نفس المعنى المراد، فیقول: "ومن إطلاقِ البصیرةِ على الدلیلِ 

ِ عَلىَ بَصِیرَ القاطعِ: قولھُ جل وعلا:  على علم  )، أي:108(یوسف:  ةٍ قلُْ ھَذِهِ سَبِیليِ أدَْعُو إلِىَ اللهَّ
بلَِ الإِنْسَانُ عَلَى ودلیل واضح وبرھان قاطع لا یترك في الحق لبسا. ومنھ بھذا المعنى: قولھُ تعالى: 

)، معناه: أن الإنسان حجة على 15- 14(القیامة:  )15) وَلَوْ ألَْقَى مَعَاذِیرَهُ (14نفَْسِھِ بَصِیرَةٌ (
  .)41(نفسِھ"

یعني:  فَمَنْ أبَْصَرَ ني للبصیرةِ، وھو الاستبصار والعلم بالقلب بحقائق الأشیاء والمعنىَ الثا
فَإنَِّھَا لاَ تَعْمَى ببصیرة قلبھ، لأَنَّ الإبصار النافعَ ھو الإبصار ببصیرةِ القلبِ كما یأتي في قولِھ: 

دُورِ    ).46 (الحج: الأَْبْصَارُ وَلَكِنْ تَعْمَى الْقلُُوبُ الَّتيِ فِي الصُّ
فَإنَِّھَا لاَ تَعْمَى الأَْبْصَارُ وَلَكِنْ تَعْمَى وَلتقریب المعنى أكثر أضاف الشیخ ھذه الآیةِ الكریمةِ: "

دُورِ  وصور مشھد رجلین یقفان وسط الطریق؛ الأول یتمتع بعیون سلیمة  ،الْقلُُوبُ الَّتيِ فِي الصُّ
وبصر حاد للغایة، لكنھ یعاني من غیاب العقل تمامًا. أما الثاني، فرغم أنھ أعمى كلیًا ولا یرى شیئًا، إلا 
أنھ یملك عقلاً متكاملاً وحكمة ناضجة. ستلاحظ أن الرجل صاحب البصر القوي الذي یفتقر لعقلھ 

وعي، فیرتطم برأسھ في الحائط، ویسقط في البئر والنار، بل یصل إلى حد التعرض لخطر  یندفع بلا
الحیات، مما یجعل بصره الحاد غیر ذي نفع أو قیمة. وفي المقابل، ترى الرجل الأعمى یمشي بثبات 

ى معتمداً على عصاه، متجنبًا العقبات بحذر بالغ وكأنھ یبصرھا بوضوح. من خلال ھذا التباین یتجل
دُورِ معنى قولھ تعالى:    . فَإنَِّھَا لاَ تَعْمَى الأَْبْصَارُ وَلَكِنْ تَعْمَى الْقلُُوبُ الَّتيِ فِي الصُّ

  إذَِا أبَْصَ������رَ الْقلَْ������بُ الْمُ������رُوءَةَ وَالتُّقَ������ى
  

  )42(فَ������إنَِّ عَمَ������ى الْعَیْنَ������یْنِ لَ������یْسَ یَضِ������یرُ"  ***
عبارة المصطلح القرآني، وإنما نص علیھا بقولھ: لم یستعمل الشیخ في تفسیره لكلمة البصیرة   

والغالب في القرآن إطلاق البصیرة على الحجة الواضحة والدلیل والبرھان القاطع، وكذا علم القلب 
بحقائق الأشیاء، بعد أن ذكر أشھر معانیھا في لغة العرب؛ واستدل على قولھ بآیات من الذكر الحكیم، 

  نى وزیادة الفھم والانتفاع بمعاني القرآن الكریم.وكذا ضرب الأمثال لتقریب المع
  خاتمة:

  مما سبق نخلص إلى أھم النتائج التي انتھى إلیھا البحث، وھي:  
بالمفردة القرآنیة أصولا واشتقاقا ووجوھا ونظائر وقلبا  - رحمھ الله- اعتناء الشیخ الشنقیطي -

 لإبراز معانیھا ومدلولاتھا على أحسن وجھ. وإبدالا...
منھج الشیخ في تفسیر المفردة القرآنیة أنھ یذكر أصل الكلمة، ثم معناھا مع التمثیل لھا، ویذكر  -

أقوال أھل العلم في أصل اشتقاقھا بالتعیین أحیانا وبالإبھام تارة أخرى، ویرجح بین أقوالھم في 
ع مواضع ویسكت في أخرى، ویعضد كلامھ بالقرآن وبالسنة وبأقوال العرب شعرا ونثرا، م

 اعتماده كلام العلماء بالدلیل والبرھان من دون تعصب، ومن غیر تأویل فاسد ولا اعتقاد باطل.
استیعاب كلا المدونتین مراتب تفسیر المفردة القرآنیة بحسب الحاجة وبما یقتضي المقام؛ فنجد  -

الغالب  مفردات یتبین معناھا من خلال الأصل الاشتقاقي ابتداءً، وأخرى بالرجوع إلى الاستعمال



  المفردة القرآنیة ومراتب تفسیرھا في تفسیري الشنقیطي: أضواء البیان والعذب النمیر 
 

  

  137                                                                                                                    الإحیاء مجلة

عند العرب حال اختلاف التفسیر، ولا اعتبار لأصل اللفظ ولا لاستعمال العرب في تحدید المعنى 
إلا إذا كان ھو المعنى المراد من سیاق الكلام، إضافة إلى بیان المعنى اللغوي والشرعي للمفردة 

ستعملت في القرآنیة إذا دعت الضرورة لذلك، وھناك مصطلحات لھا معنى واسع في اللغة، وا
القرآن على وجھ واحد؛ وھذا ما یطلق علیھ المصطلح القرآني، والذي نص علیھ الشنقیطي بقولھ: 

 والاستعمال الغالب في القرآن لكذا ھو كذا.
  التوصیات:

اعتناء یلیق بمقامھما؛  "العذب النمیر"و "أضواء البیان"وجوب الاعتناء بتفسیري الشنقیطي  -  
    .إلخ علم العقیدة، وعلم اللغة، وعلم الأصول، وعلم الحدیث، والسیرة، والفقھ...لاحتوائھما علوما شتى ك

  السابقة بالبیان والتفصیل لتعم الفائدة الباحث والقارئ على حد سواء. طالبمن الم طلبكل م فردإ  - 
 

  :قائمة المصادر والمراجع
  القرآن الكریم

، رفیق العجم، موسوعة ھـ)816ت(، والشریف علي محمد الجرجاني ھـ)808 ت(ابن خلدون  .1
  .2م، ج 2004، 1ط بیروت،  ،مصطلحات، مكتبة لبنان ناشرون

، 1، الاشتقاق، تحقیق عبد السلام محمد ھارون، دار الجیل، بیروت، طـ)ھ361 ت(ابن درید  .2
  .م1991- ـھ1411

  .1، جـھ1414، 3ط ،، لسان العرب، دار صادر بیروتـ)ھ711(ت ابن منظور الأنصاري  .3
  .(مادة: شقق) ،10ھـ، ج1414، 3ط بیروت، ، ، لسان العرب، دار صادرـ)ھ711 ت(ابن منظور  .4
، شرح القصائد التسع المشھورات، ت أحمد خطاب، ـ)ھ338 ت(أبي جعفر أحمد بن محمد النحاس  .5

والمدافع ھنا: الأودیة التي یتصل بعضھا ، 1م، ج1973 - ـھ1393 ، بغداد، دار الحریة للطباعة
الأثر. و »: الرسم«خلا. و »: عُري«واد. و » الریان«ببعض، كأن بعضھا یدفع السیل إلى بعض. و 

  .متجردًا بعد جدتھ»: خلقَاً«
، 1497رقم: ، 3ھـ)، فتح الباري بشرح البخاري، ج852 - 773أحمد بن علي بن حجر العسقلاني ( .6

ھـ]، قام بإخراجھ وتصحیح تجاربھ: 1388ادیثھ: محمد فؤاد عبد الباقي [ت رقم كتبھ وأبوابھ وأح
 1390 - 1380، »السلفیة الأولى«مصر، ط:  ،المكتبة السلفیة، )ھـ1389ت (محب الدین الخطیب 

  ھـ.
ھـ)، معجم مقاییس اللغة، ت: عبد السلام محمد 395أحمد بن فارس بن زكریاء القزویني الرازي (ت  .7

  .6م، ج1979 - ـھ1399 ،كرھارون، دار الف
لما "). ولفظھ: 157/ 1)، (173أخرجھ مسلم في الإیمان، باب في ذكر سدرة المنتھى. حدیث رقم: ( .8

قال: فأعُطي رسول  - إلى قولھ - أسُري برسول الله صلى الله علیھ وسلم انتھُي بھ إلى سدرة المنتھى 
ثلاثاً: أعُطي الصلوات الخمس، وأعُطي خواتیم سورة البقرة وغُفر لمن لم یشرك با� من أمتھ  الله 

  ."شیئاً المُقْحِمَات
، دیوان الأخطل، شرحھ وصنف قوافیھ مھدي محمد ناصر الدین، دار الكتب ـ)ھ92 ت(الأخطل  .9

  . م1994 - ھـ1414 بیروت، ط ،العلمیة لبنان
بحث العلمي في الدراسات القرآنیة، نشر بواسطة الجمعیة العلمیة البوشیخي الشاھد، أولویات ال .10

  .57السعودیة للقرآن الكریم وعلومھ (تبیان)، اللقاء العلمي 
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، التعریفات، ت: جماعة من العلماء بإشراف الناشر: دار الكتب العلمیة ـ)ھ816 ت(الجرجاني  .11
  .م1983 - ھـ1403 ،1لبنان، ط، بیروت

، الإیضاح في علوم البلاغة، تحقیق: محمد عبد المنعم خفاجي، دار ـ)ھ739 ت(جلال الدین القزویني  .12
  .3بیروت، ط، الجیل

، 1، ط دار ابن الجوزيمساعد بن سلیمان بن ناصر الطیار، التفسیر اللغوي للقرآن الكریم،   .13
  .1ج ھـ،1432

  .ة والجماعةعبد الله بن عبد الحمید الأثري، الإیمان حقیقتھ، خوارمھ، نواقضھ عند أھل السن .14
، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن، دار عطاءات العلم ـ)ھ1393ت(محمد الأمین الشنقیطي  .15

  .2، ج1م، دار ابن حزم، ط 2019، 5الریاض، ط
محمد الأمین الشنقیطي، العذب النمیر من مجالس الشنقیطي في التفسیر، دار عطاءات العلم الریاض  .16

  .2ج م،2019، 1ط ،، دار ابن حزم5ط
، فتح القدیر، دار ابن كثیر، دار ھـ)1250 محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني الیمني (ت .17

  .3ھـ، ج1414 ،1دمشق، بیروت، ط ،الكلم الطیب
 ،1مراجعة وتقدیم: فضیلة الشیخ الدكتور عبد الرحمن بن صالح، مدار الوطن للنشر، الریاض، ط .18

  .م2003- ـھ1424
یار، المفردة القرآنیة؛ المراحل التي تمرُّ بھا حال تفسیرھا، مركز تفسیر مساعد بن سلیمان الط  .19

 - ھـ 5/8/1424للدراسات القرآنیة، بتصرف، نشُرت ھذه المقالة بملتقى أھل التفسیر بتاریخ 
 م. (موقع تفسیر)،1/10/2003

 https://tafsir.net/article/5150/al-mfrdt-al-qr-aanyt-al-mrahl-at-ty-tmr-ru-bha-hal-tfsyrha 
د. محمد حسین، مكتبة الآداب بالجمامیز، المطبعة  :میمون بن قیس، دیوان الأعشى الكبیر، شرح وتعلیق  .20

  .النموذجیة مكة
الإمام محمد الطاھر بن  :لھ وعلق علیھالنابغة الذبیاني، دیوان النابغة الذبیاني، جمعھ وشرحھ وكم .21

  م.1976 ،عاشور، الشركة التونسیة للتوزیع والشركة الوطنیة للنشر والتوزیع الجزائر
 

  الھوامش:
                                                        

مساعد بن سلیمان الطیار، المفردة القرآنیة؛ المراحل التي تمرُّ بھا حال تفسیرھا، مركز تفسیر للدراسات  )1(
م. (موقع 1/10/2003 -ھـ 5/8/1424القرآنیة، بتصرف، نشُرت ھذه المقالة بملتقى أھل التفسیر بتاریخ 

 تفسیر)،
 https://tafsir.net/article/5150/al-mfrdt-al-qr-aanyt-al-mrahl-at-ty-tmr-ru-bha-hal-tfsyrha 

  (مادة: شقق). 184، ص10ھـ، ج1414، 3ھـ)، لسان العرب، دار صادر، بیروت، ط 711ابن منظور (ت )2(
-ھـ1411، 1ھـ)، الاشتقاق، تحقیق عبد السلام محمد ھارون، دار الجیل، بیروت، ط361ابن درید (ت )3(

  .26م، ص1991
)، رفیق العجم، موسوعة مصطلحات، مكتبة 816)، والشریف علي محمد الجرجاني (ت808ابن خلدون (ت )4( 

 .39، ص2م، ج2004، 1لبنان ناشرون، بیروت، ط 
، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن، دار عطاءات العلم الریاض، ـ)ھ1393ت(محمد الأمین الشنقیطي  )5(

  .311، ص2، ج1م، دار ابن حزم، ط 2019، 5ط
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  . 399، ص2محمد الأمین الشنقیطي، نفسھ، ج )6(
  .487، ص5محمد الأمین الشنقیطي، نفسھ، ج )7(
  .138، ص2یر من مجالس الشنقیطي في التفسیر، م.ن، جمحمد الأمین الشنقیطي، العذب النم )8(
  .238، ص4مجمد الأمین الشنقیطي، نفسھ، ج )9(
  .706، ص1ھـ، ج1414، 3ھـ)، لسان العرب، دار صادر بیروت، ط711ابن منظور الأنصاري (  )10(
  .230، ص2محمد الأمین الشنقیطي، نفسھ، ج )11(
قواعد الترجیح عند المفسرین دراسة نظریة تطبیقیة، دار القاسم،  ،حسین بن علي بن حسین الحربي )12(

  .153ص  1جم، 2008-ھـ1429، 2، ط السعودیة
  .391، ص10)، لسان العرب، م ن، جـھ711ابن منظور ( )13(
  .38، ص4محمد الأمین الشنقیطي، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن، م.ن، ج )14(
  .169، ص4محمد الأمین الشنقیطي، العذب النمیر، م ن، ج )15(
  .171-170، ص4محمد الأمین الشنقیطي، العذب النمیر من مجالس الشنقیطي في التفسیر، م.ن، ج )16(
ھـ)، الإیضاح في علوم البلاغة، تحقیق: محمد عبد المنعم خفاجي، دار الجیل، 739جلال الدین القزویني (ت )17(

  .158، ص 3بیروت، ط
  .171-170محمد الأمین الشنقیطي، العذب النمیر من مجالس الشنقیطي في التفسیر، م.ن، ص )18(
النابغة الذبیاني، دیوان النابغة الذبیاني، جمعھ وشرحھ وكملھ وعلق علیھ الإمام محمد الطاھر بن عاشور،  )19(

  .189، ص1976الشركة التونسیة للتوزیع والشركة الوطنیة للنشر والتوزیع الجزائر، 
ب العلمیة لبنان )، دیوان الأخطل، شرحھ وصنف قوافیھ مھدي محمد ناصر الدین، دار الكتـھ92الأخطل (ت )20(

  .250، صـھ1414-م1994بیروت، ط 
  .173، ص2الشنقیطي، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن، م ن، ج )21(
  .106، ص1محمد الأمین الشنقیطي، العذب النمیر، م ن، ج )22(
ھـ)، التعریفات، ت: جماعة من العلماء بإشراف الناشر: دار الكتب العلمیة بیروت، لبنان، 816الجرجاني (ت )23(

  م.1983ھـ 1403، 1ط
عبد الله بن عبد الحمید الأثري، الإیمان حقیقتھ، خوارمھ، نواقضھ عند أھل السنة والجماعة، مراجعة وتقدیم:  )24(

  م.2003-ھـ1424، 1الح، الناشر: مدار الوطن للنشر، الریاض، طفضیلة الشیخ الدكتور عبد الرحمن بن ص
مساعد بن سلیمان الطیار، المفردة القرآنیة؛ المراحل التي تمرُّ بھا حال تفسیرھا، السابق، م.ن، بتصرف،  )25(

https://tafsir.net/article/5150/al-mfrdt-al-qr-aanyt-al-mrahl-at-ty-tmr-ru-bha-hal-
tfsyrha  

 .219، ص 2م ن، ج  لشنقیطي، أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن،ا  )26(
  .219، ص2الشنقیطي، نفسھ، ج )27(
  .219، ص2الشنقیطي، نفسھ، ج )28(
  .141، ص7الشنقیطي، نفسھ، ج )29(
  .651، ص4الشنقیطي، العذب النمیر، م ن، ج )30(
ھـ)، معجم مقاییس اللغة، ت: عبد السلام محمد ھارون، 395القزویني الرازي (ت  أحمد بن فارس بن زكریاء )31(

  . 93ص 6م، ج1979 -ھـ1399دار الفكر 
لما أسُري «). ولفظھ: 157/ 1)، (173أخرجھ مسلم في الإیمان، باب في ذكر سدرة المنتھى. حدیث رقم: ( )32(

قال: فأعُطي رسول الله صلى الله علیھ  -إلى قولھ-نتھى برسول الله صلى الله علیھ وسلم انتُھي بھ إلى سدرة الم



 أ.د/ امحمد بنبري – خالد بوجة 
 

  

 2026 جویلیة، 39 عدد:لا                                                                                                                140
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