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   :الملخص
یعالج البحث موضوع استغلال المقاصد عند أصحاب الفكر الحداثي بدعوى مراعاة المصالح والتیسیر 
على الناس ومواكبة تطور العصر، وكیفیة قراءتھم لنصوص الوحي من كتاب وسنة بناءً علیھا، ویبین أن ھذا 

ولا لأصولھ، وأن الغایة كانت تمییع  الاستغلال والقراءة كانا مبتورین لا اعتبار فیھما لكلیات التشریع الثابتة
دلالات النصوص، وتحویل مسارات فھمھ إلى رؤى ضبابیة غیر مضبوطة؛ ومن ثم وقع الحداثیون في أخطاء 

  .شنیعة تأصیلا وتطبیقاً
وقد ضربت لذلك أمثلة، وعرضت نماذج من فتاوى شاذة عند أصحاب الفكر الحداثي، وبینت ما لھا من 
آثار سلبیة تستوجب الحمایة من مثل ھذه الأفكار الدخیلة الضالة المضلة، خاصة وأنھم یلبسون على الناس 

   بالانطلاق من منطلقات یزعمون أنھا شرعیة وھي غیر ذلك تماما في الحقیقة.  
 ؛المساواة في المیراث بین الذكر والأنثى ؛تغیر زمان ومكان الصلاة ؛الحداثة ؛المقاصد: الكلمات المفتاحیة

  الحداثیون.
Abstract: 

The research addresses the exploitation of maqasid by Lemodernisme thinkers and their 
interpretation of religious texts based on these principles. It demonstrates that this exploitation 
and interpretation are fragmented, disregarding the established principles and foundations of 
Islamic legislation. The aim has been to dilute the meanings of the texts and shift their 
understanding to vague and imprecise perspectives, leading Lemodernismests to commit 
serious errors both in theory and practice. 

The study presents examples of unconventional fatwas from Lemodernisme thinkers and 
highlights their negative impacts, which necessitate protection against such foreign and 
misguided ideas, especially since they mislead people by claiming to base their views on what 
they assert to be legitimate principles. 
Key words: Al Maqasid; Lemodernisme; Changing the Time and Place of Prayer; Equality in 
Inheritance between Male and Female; Lemodernismests. 
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  مقدّمة: 
لكیفیة التعامل مع  الاھتمام بمقاصد الشریعة الإسلامیة تأصیلا وتطبیقا منارة كل مجتھد؛ ففیھا بیانٌ 

ا وحدیثا؛ النصوص؛ فھمًا واستنباطًا وتنزیلاً على مرِّ العصور؛ لذا حظیت بمكانة كبیرة عند العلماء قدیمً 
فبھا یستضیئون لمعالجة ما یعُرض علیھم من وقائع ومستجدات، وقد انبرى للتصنیف في ھذا العلم 
والتقعید لھ علماء جھابذة؛ لأنھ لا سبیل لمعرفتھ إلا باكتساب أدوات النظر في نصوص الوحي الكریم 

بالفتن من  الذي یعجّ  زمانناي ف من ھم لیسوا من أھل الاختصاصمنع تلم إلا أن دقةّ ھذا العلم وتدبره، 
بناءً  لنصوص الوحي مقراءتھاستغلالھم لھ و من مقامھ ولا بأھل لھ، فكان والیس مھمع أن، یھالتطاول عل

قراءة مبتورة لا اعتبار فیھا لكلیات التشریع الثابتة ولا لأصولھ ولا لقواعده ولا حتى بالارتیاض في  علیھ
نصوص، وتحویل مسارات فھمھ إلى رؤى ضبابیة غیر الییع دلالات قراءة غایتھا تم كانت فروعھ، إنما

مضبوطة بمنھجیة علمیة رصینة؛ بدعوى مراعاة المصالح والتیسیر على الناس ومواكبة العصر 
والھروب من وصف المسلمین بالتخلف والرجعیة، ومن ثم وقعوا في أخطاء شنیعة تتنافى وقواعد 

  .  كلیاً الشریعة ومقاصدھا
ضالة دخیلة لمحاربتھا  ف على آفات العصر من أفكارٍ ن أبسط واجبات البحث العلمي التعرّ ولأنھ م

وتطھیر الأمة من خبیث آثارھا، ولأن المعركة مفروضة ولا سبیل لرفع ما تلحقھ من ذل وخنوع، ولبلوغ 
ھذا البحث كون إلا باتباع تعالیم دیننا الحنیف والاعتزاز بھ، جاء تي لا تسمو الروح وعزة النفس ال

، وإھمالھ المقاصد لعلمالفكر في نظرتھ اضطراب ھذا بیان ل الفكر الحداثي" في"المقاصد الموسوم بـ: 
  ا؛ بغرض استغلالھ في تشكیل ما یشاء وتمریر ما یرید. وتطبیقً  ا وتنزیلاً لضوابط القول بھ فھمً 

ما لھا من بینت و ،الفكرھذا من فتاوى شاذة عند أصحاب  جوقد ضربت لذلك أمثلة، وعرضت نماذ 
آثار سلبیة تستوجب الحمایة من مثل ھذه الأفكار الدخیلة الضالة المضلة، خاصة وأنھم یلبسون على الناس 

  بالانطلاق من منطلقات یزعمون أنھا شرعیة.   
  أھداف البحث:

ق لھا باسم المقاصد؛ لت - 1 سویغ ما لا بیان خطورة الفكر الحداثي وما یمارسھ من فوضى عارمة یسُوِّ
، وأثر ذلك على سلامة الأمة الإسلامیة؛ فاستیراد الأفكار دون تمحیص ا ولا یقبل عقلاً یستساغ شرعً 

  . ومآلاً  مسخ لھویة الأمة وضرر یلحقھا حالاً 
ومن ذلك مواجھة الفكر الحداثي بما فیھ من ھدم لثقافة المجتمعات الإسلامیة  ؛مواكبة انشغالات العصر - 2

  وفكرھا.
  البحث:  المتبعة في ھجمناال

الفكر الحداثي،  مبادئفي بیان الاستنباطي المنھج الاستقرائي لجمع المادة العلمیة، والمنھج التحلیلي 
، والمنھج النقدي والمقارن في معالجة المسائل المعروضة في البحث، وتفنید والوصول إلى أسباب تطرفھ

  ا.وتطبیقً  تأصیلاً انحرافات الفكر الحداثي في استغلالھم للمقاصد 
  خطة معالجة الموضوع:

مقدمة للتمھید للموضوع وبیان أھمیتھ والأھداف المرجوة من وراء خوض غماره، والمناھج 
المتبعة في معالجتھ، وخطتھ، ثم أربعة مطالب؛ جعلت الأول للتعریف بمصطلحات البحث، والثاني 

مبادئ تعامل الحداثیین العرب ، والثالث لبیان مھانشأة الحداثة في مجتمعاتنا العربیة وأبرز أعلاللتطرق ل
في استثمار المقاصد، والرابع لعرض نماذج تطبیقیة توضح ھذا  مع التراث وأسباب تطرفھم الفكري
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التطرف، والخاتمة ذكرت فیھا جملة من النتائج المُتوصل إلیھا، وبعض التوصیات الخادمة لموضوع 
  البحث. 
  ت البحثالأول: تعریف مصطلحا المطلب

قبل الولوج إلى موضوع البحث یحسن بنا تعریف مصطلحاتھ؛ المقاصد، والفكر الحداثي وفق 
  الآتیة: الفروع
  الأول: تعریف المقاصد الفرع

  أبین في ھذا الفرع تعریف المقاصد في اللغة، والاصطلاح الأصولي والحداثي:
  المقاصد لغة أولا/

  أھمھا: للمقاصد معان كثیرة في كلام العرب؛ أذكر
  .1الإفراطوضد ، قصََدهَ، ولھ، وإلیھ، یقصده الاعتماد، والأمَُّ، - 1
ِ قَصْدُ السَّبِیلِ استقامة الطریق واعتدالھ؛ یقول تعالى:  - 2 ]؛ أي على الله تبَْیینُ 9[النحل،  وَعَلىَ �َّ

العصا، سمي بذلك لأن ، والقصید: العدلالطریق المستقیم، ونقول سفر قاصد؛ أي سھل قریب...والقصد: 
   2.بھا یقصد الإنسان، وھي تھدیھ وتؤمھ

التوسط وحسن التدبیر بلا إفراط ولا تفریط؛ فھو على قصد؛ أي: رُشدٍ وطریق قَصْد؛ٌ أي: سھل  - 3
   .3وقصدت قصده أيَ نحوه

وحصر ابن جني أصل ق ص د ومواقعھا في كلام العرب في: "الاعتزام والتوجھ والنھود 
الشيء، على اعتدال كان ذلك أو جور، ھذا أصلھ في الحقیقة، وإن كان قد یخص في بعض  والنھوض نحو

المواضع بقصد الاستقامة دون المیل، ألا ترى أنك تقصد الجور تارة كما تقصد العدل أخرى؟ فالاعتزام 
  .4"والتوجھ شامل لھما جمیعا

التوجھ في طریق مستقیمة عدلٍ، لا فھم من ذلك أن المقاصد في عمومھا تؤول إلى الأمّ والعزم وویُ 
  إفراط فیھا ولا تفریط.

  الأصولیین اصطلاحفي المقاصد  ا/ثانی
لم تعُن مصنفات أصول الفقھ القدیمة بوضع حد لمصطلح المقاصد، وجاءت كل تعبیرات المتقدمین 

تطبیقاتھا، ومدى عنھا بالإشارة لبعض أنواعھا وأقسامھا، وبعض تعابیرھا ومرادفاتھا، وبإیراد بعض 
  : وعرّفوھا، ثم جاء المعاصرون 5تھا...قحجیتھا وحقی

 حیثتعریف للمقاصد وكان مرجعًا لمن بعده، محمد الطاھر بن عاشور؛  أول من سعى في وضع - 1
: "المعاني والحكم الملحوظة للشارع في بأنھاخاصة، وعرف العامة  وأخرىقسمھا إلى مقاصد عامة 

 معظمھا، بحیث لا تختص ملاحظتھا بالكون في نوع خاص من أحكام الشریعة"، جمیع أحوال التشریع أو
وعرف الخاصة بقولھ: "ھي الكیفیات المقصودة للشارع لتحقیق مقاصد الناس النافعة، أو لحفظ مصالحھم 

   .6العامة في تصرفاتھم الخاصة"
منھا والأسرار التي وضعھا عرفھا بـ: "المراد بمقاصد الشریعة الغایة وجاء علال الفاسي  بعده - 2

  .7الشارع عند كل حكم من أحكامھا"
وقد انُتقدت ھذه التعاریف بأنھا قیدت المقاصد بالأحكام الشرعیة؛ مما جعلھا تعاریف غیر مطردة؛ 

  .8لأن المقاصد أوسع من أن تحصر في الأحكام الشرعیة فقط
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عة في كلیاتھا وجزئیاتھا، متحریة أن : "الغایة التي من أجلھا وضعت تلك الشریبأنھا ترَفثم عُ  - 3
  . 9تجري حیاة الإنسان المشرع لھ على ما فیھ خیره وصلاحھ"

  : أن اعتبر الذيسوني، ریوھو ما وافق علیھ أحمد ال
"مقاصد الشریعة: ھي المعاني والغایات والآثار والنتائج، التي یتعلق بھا الخطاب الشرعي، ویرید  - 4

  .10إلیھا" من المكلفین السعي والوصول
شاملة لكل ما وضعت  فھيفیھا توسیع لمجال مقاصد الشریعة؛  -ا لما سبقخلافً - وھذه التعاریف 

، أو مقاصد الخطاب، أو ةم الشرعیاحكغایات ونتائج، سواء تعلق الأمر بمقاصد الأآثار ولھ الشریعة من 
لأن عملیة الاجتھاد واتفاق علاقتھا بمقاصد الشریعة؛ و، أو مقاصد المكلف الشرعي مقاصد منھج الخطاب

  الأحكام الفقھیة فقط. على یقتصر ذلكفي كل أمور المسلمین، ولا  ةالمجتھدین مطلوب
  .11ستعمل في ثلاثة معان بحسب ما أضیف إلیھیمقاصد ال مصطلحأن یبین عبد الله بن بیھ  وھو ما جعل

فإن المقاصد في الاصطلاح لا یخرج معناھا عن  أما عن ارتباط المعنى اللغوي بالاصطلاحي؛
ستنّجد بھ عند النظر في الأدلة الشرعیة؛ لاستخلاص الأحكام أو ، وھي مما یُ ةروذكمالمعاني اللغویة ال

  .نوازلتنزیلھا على ما یستجد من 
  المقاصد في اصطلاح الحداثیین ا/ثالث

مبالغتھم في بالرغم من اصد والمصالح، والكبیر بالمق ءحتفاالابالرغم من  ین العرب؛الحداثیند ع
المفھوم  یبینواتقدیمھا على النصوص الشرعیة، إلا أنھم لم  وأ بالنیابة بتحكیمھا ةمطالبالبیان أھمیتھا، و

أو  ھامع ھمإلى قیودھا، أو منھجیة تعاملأشاروا حدودھا، ولا معالمھا، ولا  وضحواالدقیق لھا عندھم، ولا 
على الجانب الدنیوي  المادیة، المقتصرة، سوى أنھم ركزوا فیھا على ما یناسب نظرتھم الحداثیة بھا

  . 12فقط
نصوص الالمتتبع لكلامھم عن المقاصد یمكن أن یستنتج أنھا عندھم تعني: الاستغناء عن  كان وإن

  الأحكام.، والاعتماد على المصالح الدنیویة المحضة في تقریر الشرعیة خاصة الجزئیة منھا
عن علم أصول الفقھ، الذي بات غیر  المقاصد بدیلا ھم یعتبرونأصحاب ھذا الفكر أن ویحسب على

لابد أولاً من مؤھل في نظرھم لمواكبة مستجدات الواقع المعاصر. یقول عبدالمجید الشرفي في ذلك: "
ضرورة طة بھا،... إعادة النظر في المنظومة الأصولیة الموروثة عن الشافعي ونزع القداسة المحی

التخلص من التعلق المرَضي بحرفیَّة النصوص، ولا سیما النص القرآني، وإیلاء مقاصد الشریعة المكانة 
التشریعات الوضعیة التي تتلاءم مع حاجات المجتمع الحدیث، ویتعیَّن تبعاً لذلك الإعراض  المثلى في سنّ 

  .13عن النظرة الفقھیة إلى الدین"
  یف الفكر الحداثيالثاني: تعر الفرع

  للوصول إلى تعریف للمركب الوصفي الفكر الحداثي، یحسن بنا تعریف طرفیھ وفق النقاط الآتیة:
  تعریف الفكر /أولا

  المعنى اللغوي للفظ الفكر شدید الصلة بالمعنى الاصطلاحي، وبیان ذلك كالآتي:
القلب في الشيء. وإعمال الخاطر فیھ؛ یقال تفكر الفَكْرُ والفِكْرُ: الفاء والكاف والراء تردد : الفكر لغة -أ

ا. ورجل فكیر: كثیر الفكر. والتفكر التأمل، والاسم الفكر والفكرة، والمصدر الفكر، إذا ردد قلبھ معتبرً 
بالفتح. قال یعقوب: یقال: لیس لي في ھذا الأمر فكر؛ أي لیس لي فیھ حاجة، قال: والفتح فیھ أفصح من 

  .14الكسر
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أن الفكر في اللغة یعني إمعان النظر في الشيء وإعمال الخاطر فیھ، ولا یكون الفكر فیما وبذلك یتضح 
  ھو واضح بیِّن.   

دي إلى مجھول، أو تردد القلب بالنظر والتدبر ؤالفِكر: ترتیب أمور معلومة لت: الفكر اصطلاحا -ب
  .15بطلب المعاني

و الحركة العقلیة المعرفیة، والمعنى المجازي لھ ن: المعنى الحقیقي؛ وھیللفكر معنی نّ إیمكننا القول و
الفكر ھو عمل العقل ونتاجھ الفكري في سبیل  نّ إلفكر الناتج عن إعمال العقل؛ إذ باعتبار المآل؛ وھو ا

  .16تحقیق غایة ما
  . الفكرھو الآلیة والوسیلة المستعملة في عملیة أو العمل العقلي وبناء على ذلك فإن التفكیر 

  تعریف الحداثة ا/ثانی
في اللغة، ثم في الاصطلاح؛ لما لھذا المصطلح من  لتعریف مصطلح الحداثة الفرعخصصت ھذا  

  الآتیة: النقاط وبیان ذلك في؛ أھمیة في موضوع البحث
ً وحَداثةً.: الحداثة لغة -أ  الحَدِیثُ: نقیض القدیم. والحُدوُث: نقیض القدُْمةِ. حَدثََ الشيءُ یَحْدثُُ حُدوُثا

: كنایة عن الشباب  نِّ والحُدوُثُ: كون شيءٍ لم یكن. وأحدثھ اللهُ فحدث. وحَدثََ أمَرٌ أيَ وقع، وحَداثةُ السِّ
  .17وأوّل العمُُرِ 

في  valure-freeعن القیمة  ةلمنفصلھي استخدام العقل والعلم والتقنیة ا: الحداثة اصطلاحا -ب
  . 18التعامل مع الواقع
مذھب فكري "ھي ف ؛فروعالصول والأجوانب والكل  من: حداثة غربیة العرب المفكرین وھي عند

أدبي علماني، بني على أفكار وعقائد غربیة خالصة مثل الماركسیة والوجودیة والفرویدیة والداروینیة، 
. أو ھي: مذھب یدعو 19وغیرھاّ … وأفاد من المذاھب الفلسفیة والأدبیة التي سبقتھ مثل السریالیة والرمزیة

  .20لتجدید الاجتماعي، والثورة على التراث من خلال النقد التاریخي المعاصرإلى ا
في تفكیك التراث، وكل ما  ھملولعقالمفكرین العرب : إعمال ھووعلیھ فإن الفكر الحداثي العربي 

عبارة عن ثورة معرفیة  العرب عند كبار منظریھا الحداثة ھو ثابت أو مألوف بحجة معالجة الواقع؛ لأن
ضد مصادر التلقي للمعرفة عند المسلمین، وإعادة النظر في المراجع والأدوات والقیم والمعاییر الشرعیة 
التي تحدد علاقة الإنسان بالكون؛ وذلك من أجل أن ینتقل مصدر المعرفة من الوحي إلى العقل البشري 

  . 21المجرد
في معظم الأحوال ھو: العقل المادي؛ الذي یرصد ویفسر  ھممع الإشارة إلى أن المقصود بالعقل عند

  .  22ما ھو قائم من خلال نماذج مادیة سطحیة فقط، فھو غیر قادر على إدراك الكلیات؛ لأنھا غیر مادیة
  أعلامھاأبرز والمطلب الثاني: نشأة الحداثة في مجتمعاتنا العربیة 
وقد ولع بھ العدید من المفكرین العرب، وھو ما أبینھ  یعد الفكر الحداثي دخیلا على حضارتنا الإسلامیة،

  في الفروع الآتیة:
  : نشأة الحداثة في مجتمعاتنا العربیةالأول الفرع

تعود جذور الفكر الحداثي الغربي إلى عصر النھضة والأنوار، وفكرة تحریر العقل من سیطرة 
شر، وتطورت ووصلت إلى ذروتھا في الكنیسة وخرافیة النص المقدس عندھم في أواخر القرن السادس ع

القرن التاسع عشر، ووصلت إلى منتھاھا قبل اندلاع الحرب العالمیة الأولى؛ أین تم اقتسام العالم بأسره 
بین الدول الاستعماریة بعد سقوط الدولة العثمانیة؛ في ھذا العصر قرر الإنسان الغربي "أن الإنسان ھو 
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أن یؤسس موقفھ على أساس معرفتھ بالعالم من خلال حواسھ  مركز الكون والمھیمن علیھ"، وعلیھ
  .23الخمس، وأن كل منظوماتھ المعرفیة والأخلاقیة والجمالیة تستمد من ھذا العالم

وھي بذلك دخیلة على حضارتنا العربیة، فقد دخلت علینا بحد السیف عندما أناخ علینا الاستعمار 
یف والتعلیم والتحضر استنادا على العقل العلمي الغربي بكلاكلھ؛ بحجة تحسین البشریة بواسطة التثق

المنفصل عن الإیدیولوجیا الدینیة نھائیا، ثم انتشرت واستفحلت حتى بات فكرنا الذي مازال یعاني صدمة 
التحولات الكبرى التي تقع أمام أعینھ دون أن تكون لھ فیھا مساھمة تذكر، یسعى كل مرة لإیجاد سبل 

ت الأنا والنفوذ المباشر للغیر؛ وذلك في شكل استعمار استیطاني، أو سیاسي، أو غزو التوفیق بین مقوما
. والجدیر بالذكر أن التیار الحداثي قد بدأ طریقھ أولا في الشعر والأدب، ثم 24ثقافي أو نفوذ اقتصادي

الدیني، عندما  ؛ ومن ذلك اقتحامھ میدان الخطاب25حاول بعدھا أن ینَّدس في جمیع العلوم والفنون والأفكار
حاول استعمال العقل لفھم الخلق ومستتبعاتھ، كضرورة تستوجبھا قراءة النص الدیني، قراءة تستجیب 

  . 26لمتطلبات العصر
  من المفكرین العرب عُرفوا بولعھم بالتیار الحداثي منأبرز الفرع الثاني: 

رة الحداثیة الأسماء وفق النظ باسم المقاصد من أشھر الشخصیات التي مارست الخطاب الشرعي
  الآتیة:

ج الأول لمذھب الحداثة في البلاد أدونیس (علي أحمد سعید):  - 1 نصیري سوري، ویعد المُروِّ
العربیة، وقد ھاجم التاریخ الإسلامي، والدین والأخلاق في رسالتھ الجامعیة التي قدمھا لنیل درجة 

الثابت والمتحول، ودعا بصراحة إلى  الدكتوراه من جامعة "القدیس یوسف" في لبنان وھي بعنوان
، وقد استخدم أدونیس مصطلح الحداثة الصریح ابتداءً من نھایة السبعینات عندما 27محاربة الله عز وجل

م، وأسقط مفھوم الحداثة على الشعر الجاھلي وشعراء الصعالیك 1978أصدر كتابھ: صدمة الحداثة عام 
بن برد ودیك الجن الحمصي، كما أسقط مصطلح الحداثة  وشعر عمرو بن أبي ربیعة، وأبي نواس وبشار

على المواقف الإلحادیة لدى ابن الرواندي وعلى الحركات الشعوبیة والباطنیة والإلحادیة المعادیة للإسلام 
  .28أمثال: ثورة الزنج والقرامطة

صرَه في م بمحافظة المنیا، فقََد ب1889: أدیب ومفكر مصري، وُلِد سنة طھ حسین علي سلامة - 2
بذاكرةٍ حافظة  تمیز ،الرابعة من عمره إثر إصابتھ بالرمد، إلا أن ذلك لم یَثنِْ والده عن إلحاقھ بكُتَّاب القریة

وذكاءٍ متوقِّد، مكَّناَه من تعلُّم اللغة والحساب والقرآن الكریم في فترة وجیزة. ثم التحَقَ بالتعلیم الأزھري، 
م، 1914م، أین حصل على درجة الدكتوراه سنة 1908المصریة سنة وكان أول المنتسِبین إلى الجامعة 

موجةً عالیة من الانتقاد؛ » ذكرى أبي العلاء«لتبدأ أولى معاركھ مع الفكر التقلیدي؛ حیث أثارَتْ أطروحتھُ 
بھ لقبَ  وھو یعُد عَلَمًا من أعلام التنویر والحركة الأدبیة الحدیثة، وقد قاد مشروعًا فكری�ا شاملاً، استحقَّ 

لَ في سبیلھ أشكالاً من المصادرة. ثم أوفدتَھْ الجامعة المصریة إلى فرنسا، »عمید الأدب العربي« ، تحمَّ
، واجتاز دبلوم الدراسات »الفلسفة الاجتماعیة عند ابن خلدون«وھناك أعََدَّ أطُروحةَ الدكتوراه الثانیة: 

وماني. عمل أستاذاً للتاریخ الیوناني والروماني بالجامعة المصریة، ثم أستاذاً لتاریخ  العلیا في القانون الرُّ
م عُینِّ مستشارًا لوزیر المعارف، ثم مدیرًا 1942الأدب العربي بكلیة الآداب، ثم عمیداً للكلیة. وفي 

م أصبح وزیرًا للمعارف، وقاد الدعوة لمجانیة التعلیم وإلزامیتھ، وكان لھ 1950لجامعة الإسكندریة. وفي 
غ«م عاد إلى الجامعة بصفة 1959ي تأسیس عددٍ من الجامعات المصریة. وفيالفضل ف ، »أستاذ غیر متفرِّ

من مؤلفاتھ: "الفتنة الكبرى"، "في الشعر الجاھلي"، "الأیام"، ». الجمھوریة«وتسلَّمَ رئاسة تحریر جریدة 
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تجدید ذكرى أبي  "على ھامش السیرة"، "مستقبل الثقافة في مصر"، "مع أبي العلاء في سجنھ"، "في
  .29عامًا 84م عن عمرٍ ناھَزَ 1973العلاء"، توفي عام 

م بمنطقة القبائل الكبرى، ولد في أسرة 1928: مفكر ومؤرخ جزائري ولد سنة محمد أركون - 2
أمازیغیة فقیرة، وھو ما حال دونھ ومزاولة تعلیمھ بالعاصمة، فاضطر إثر انتھاء تعلیمھ الابتدائي إلى 

م، أین تعرف على 1945م إلى 1941د یشرف علیھ الآباء البیض بولایة وھران ما بین الالتحاق بمعھ
القیم المسیحیة وتمكن من الاطلاع على الثقافة والآداب اللاتینیین. أما دراستھ في الجامعة فكانت بدءا 

ن بناء على بكلیة الآداب بجامعة الجزائر حیث درس الأدب والفلسفة والقانون، ثم التحق بجامعة السوربو
م، وقد تجلّت 1969توصیة من المستشرق لویس ماسینیون، وفیھا حاز شھادة الدكتوراه في الفلسفة سنة 

مواقفھ من خلال كتاباتھ المختلفة التي كتُبت في قسم كبیر منھا بالفرنسیة وترجمت إلى العربیّة، ومنھا: 
ر العربي الإسلامي"، "الفكر الإسلامي قراءة "الفكر العربي"، "الإسلام بین الأمس والغد"، "تاریخیة الفك

علمیة"، "الفكر الإسلامي نقد واجتھاد"، و"الفكر الأصولي واستحالة التأصیل"، "نزعة الأنسنة في الفكر 
العربي"، "من الاجتھاد إلى نقد العقل الإسلامي"، و"معارك من أجل الأنسنة في السیاقات الإسلامیة"، 

فضلا عن مقالات ومحاضرات عدةّ ومشاركات في … ني"، و"العلمنة والدین""قضایا في نقد العقد الدی
ملتقیات وندوات علمیة دولیّة، نقد فیھا التراث باستعمال أكبر قدر ممكن من المناھج الخاصة بعلوم 

  . 30م2010الإنسان والأدیان ونصوصھا، توفي سنة 
م، لعائلـة تونسـیة 1942ینایـر  24ي  : مفكـر تونسـي، وِلـد فـي صفاقـس فـيفعبد المجید الشر - 3

م، وھـو عمیـد 1983عریقـة تعـود أصولھـا للأندلـس، حصـل علـى دكتـوراه الدولـة فـي الآداب عـام 
وأسـتاذ الحضـارة العربیـة والفكـر م، 1986إلـى عـام  م 1983 كلیـة الآداب بجامعـة تونـس منـذ عـام

وھـو رئیـس بیـت ، 2002 وإلـى عـام 1986نـس بمنوبـة منـذ عـام مي بكلیـة الآداب بجامعـة تولاالإس
ا لھشــام جعیــط، وھــو مــن أســاتذة الجامعــة التونســیة المرموقیــن، تخــرج خلفــً  2015الحكمـة منـذ 

ن ذوي ـر لھـا جیـلا مـن المدرسـین مـفیھــا ودرس فیھــا، وأســھم فــي تســییر بعــض مؤسســاتھا، ووفّ 
ف المھتمـون بأعـلام التجدیـد فـي عـرّ الكفـاءة والمقـدرة، وھـو مـن جیـل مخضـرم مـن حیـث التكویـن، یُ 

الفكـر الدینـي عبـد المجیـد الشـرفي بأنـھ مـن رواد النھضـة العربیـة الثانیـة، وھـو صاحـب المدرسـة 
آل علــى نفســھ منــذ انخراطــھ فــي مجــال البحــث التونسـیة الرائـدة فـي دراسـة الفكـر الدینــي، وقــد 

العلمــي، وتخصصــھ فــي دراســة الإنتــاج الدینــي، أن یكــون إنتاجــھ العلمــي متواصلا، فقـد أنتـج 
أكثـر مـن أربعیـن عنوانـا بیـن كتـب، ومقـالات، وتحقیـق كتـب تراثیـة، فضـلا عـن تقدیمـھ عـددا كبیـرا 

. وھو من أكثر من 31الكتـب ذات الصلـة، وإشـرافھ علـى عـدد مـن رسـائل البحـث بمختلـف درجاتـھمـن 
ا من أن الشریعة تعیش في أزمة مع معطیات الحداثة المعاصرة، ولا أولى نظریة المقاصد اھتماما؛ انطلاقً 

لمقاصد المكانة المثلى سبیل للخروج من ذلك إلا بالتخلص من التعلق المرضي بحرفیة النصوص، وإیلاء ا
  .32التشریعات الوضعیة الملائمة لمتطلبات العصر في سنّ 

م، یقیم في القاھرة، یعُدُّ مشروعھ التغریبي من 1935: مفكر مصري، ولد سنة حنفي حسن - 4
أوسع المشاریع الثقافیة تناولا لقضیة تأویل النصوص الشرعیة، والقراءة الجدیدة للإسلام، یعمل أستاذا 

د من جامعیا؛ مارس التدریس في عدد من الجامعات العربیة، ورأس قسم الفلسفة في جامعة القاھرة. لھ عد
المؤلفات في فكر الحضارة العربیة الإسلامیة. حاز على درجة الدكتوراه في الفلسفة من جامعة 

ً في جامعة الأمم المتحدة بطوكیو خلال الفترة من ( م). 1987-م1985السوربون. عمل مستشاراً علمیا
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یة المصریة. یعتبر أن وھو كذلك نائب رئیس الجمعیة الفلسفیة العربیة، والسكرتیر العام للجمعیة الفلسف
لفظ الجلالة (الله) قاصر لیس لھ واقع، ولا یعبر عن شيء، والرسول والجنة والنار ما ھي إلا ألفاظ «

بأن كتبھ تخوض موضوعات أغلقھا السلف بقفل غلیظ، » حنفي«جوفاء قاصرة لا تعبر عن واقع. آمن 
ظل مؤمنًا بأنھ قفز في النھر وظفر بمفتاح  وألقوا بھا في النھر، حتى لا یعبث أحد بمثل ھذه الأمور، بل

القفل، وفتح لنفسھ أبوابًا لا تغلق من المشكلات والاتھامات بالإلحاد وإنكار الذات الإلھیة، مدعیاً أن القرآن 
والسنة صارا من التراث الواجب تجدیده. من مؤلفاتھ: "التراث والتجدید"، "من العقیدة إلى الثورة"، 

من النقل إلى الإبداع"، "موسوعة الحضارة العربیة الإسلامیة"، "مقدمة في علم "حوار الأجیال"، "
الاستغراب"، "في فكرنا المعاصر"، "في الفكر الغربي المعاصر"، "الیمین والیسار في الفكر الدیني"، 

  .33"من النص إلى الواقع"، "من الفناء إلى البقاء"، "من النقل إلى العقل"
م، تعُدُّ كتبھ: "الاتجاه العقلي في التفسیر عند 1943مفكر مصري ولد سنة : نصر حامد أبو زید - 5

المعتزلة"، "التأویل عند ابن العربي"، "النص والسلطة والحقیقة"، "إشكالیة القراءة والتأویل"؛ ھي 
لا صلة لھ بالقواعد  قاصد الشریعة عنده تأخذ شكلا آخرَ مالنظري لتحقیق مشروعھ الحداثي، والتأسیس 

ولى المؤسسة لھا؛ فھي تنقلب معنى فضفاضا یلحم الفكر الإسلامي بالفضاء الثقافي الحداثي العالمي، إلا الأ
أن القارئ لمحاولاتھ في ذلك یدرك قلة خبرتھ بالتراث الإسلامي الذي ھو بصدد نقده وإعادة تأویلھ، توفي 

  .34م2010سنة 
ل على دبلوم الدراسات العلیا في الفلسفة م، حص1926: مفكر مغربي ولد سنة الجابري عابد محمد - 6

م من كلیة الآداب بالرباط، التي یعمل فیھا أستاذا 1970م، وعلى دكتوراه الدولة في الفلسفة عام 1967عام 
م. من أھم كتبھ: العصبیة والدولة، أضواء على مشكل 1967للفلسفة والمفكر العربي الإسلامي منذ سنة 

لسفة العلوم، نحن والتراث، تكوین العقل العربي، بنیة العقل العربي، التعلیم بالمغرب، مدخل إلى ف
إشكالیات الفكر العربي المعاصر، التراث والحداثة دراسات ومناقشات، ویعتبر الجابري من أكبر منظري 
الحداثة والمرجع الرئیس لكثیر من الحداثیین في المملكة العربیة السعودیة خاصة، وھو یدعو إلى إعادة 

  .    35ظر في التراث عن طریق إنشاء فھم جدید یغایر فھم السلف من أجل مواكبة تقدم العصرالن
ودعاة الفكر الحداثي العربي كثر إضافة إلى ما سبق ذكره؛ فمنھم أیضا: عبد الله العروي، وكمال 

البیاتي، أبو دیب، وصلاح فضل، وصلاح عبد الصبور، وحسین مروة، ومحمد عفیفي مطر، وعبد الوھاب 
  وسمیح القاسم، وغیرھم.

أنھم قد استعملوا التراث كأداة بطریقة نفعیة دون  الدخیل يالفكرالتیار والملاحظ على أصحاب ھذا 
أن یكون لھم أدنى مرجعیة في صیاغة رؤیتھم، وقد یكون أھم سبب في ذلك ھو: ضعف البناء العلمي 

أو اللسانیات الحدیثة، وفي أحسن حال تجد لبعضھم  . فأكثرھم من خرجي شعبة الفلسفة أو التاریخ36لدیھم
شھادة في الفكر الإسلامي أو اللغة العربیة، أما علم الحدیث، أو علم أصول الفقھ؛ بصفتھما علمي منھج 

  . 37أساسیین في إدراك مقاصد الشرعیة وأصولھا، ناھیك عن الفقھ والعقیدة، فإن أغلبھم یكاد یكون أمی�ا فیھا
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  يالفكر ھمأسباب تطرفمع التراث و عامل الحداثیین العربمبادئ ت: لثالمطلب الثا
 تعد المبادئ التي تعامل بھا أصحاب الفكر الحداثي مع الموروث الشرعي من أكبر أسباب انحرافھم

  وتطرفھم، وبیان ذلك وفق الفروع الآتیة: 
  التراثالأول: مبادئ الفكر الحداثي العربي في التعامل مع  الفرع

 بحجةیعَُدُّ الفكر الحداثي بمثابة معول ھدم للشریعة الإسلامیة عموما، ولعل من أھم مبادئھ في التعامل 
  الآتي: المقاصد

خ وصأنسنة النصالقراءة التأویلیة و أولا/ َّرُّ   ومنھج التَّأ
رع ونزع القداسة عنھا وإخضاعھا للتفسیر وفق میول ورغبات القراء؛ انصوص الش وذلك بتفكیك

بحجة البحث عن معاني متجددة ملائمة لظروف الحیاة المتجددة، ومتعلقة بروح النص أو مقاصده أكثر 
ھا ئات السلف وقاموا بمقاطعتھا وإلغا، ومن ثم عمدوا إلى أكثر نصوص السنة وتفسیر38من التقید بحرفیتھ

من الناس، والظروف بحجة أنھا من الماضي ولا مركزیة لھا؛ ففد جاءت من بشر لا یختلفون عن غیرھم 
. وكذلك فعلوا مع اللغة 39النبویة مغایرة تماما لواقعنا المعاصر الذي یحتاج أدوات جدیدة للفھم والاستنباط

العربیة التي أصبحت في نظرھم غیر صالحة لھذا العصر، فدعوا إلى تجدیدھا بإھمال قواعدھا ودلالاتھا، 
ونتج عن كل ھذا القول بتاریخیة النص الدیني عموما؛ أي . 40وإزالة بعض مفرداتھا واستبدالھا بلغة حدیثة

أنھ نسبي فیما تضمن من أحكام وأرسى من تصورات وعقائد، وفیما حث علیھ من آداب وأخلاق، فھو كان 
یقول محمد أركون: "إن تطبیق القراءة التاریخیة المحضة على . 41صالحا لبیئة اجتماعیة ماضیة لا غیر

مقدسًا ومؤسسا لأمة واسعة من المؤمنین، أقصد: أمة المسلمین؛ یمثل تحدیا نظریا الكلام الذي أصبح نصًا 
أفرغوا النصوص من محتواھا وتعسفوا في تأویلھا وخرجوا بآراء  ھذا المنطلقومن ، 42ومعرفیا مثیرا"

  شاذة لا تمت للشرع بصلة.  
  مناھجما عند الغرب من الانبھار ب ثانیا/

ء النقد لمعاینــة المصــادر الدینیــة معاینــة نقدیــة منھجیــة، علــى ضــو مدھوجھــ واــرسلذلك ك
التاریخي، ونادوا بإعادة النظر بطریقة جذریة في تفسیرات الأجیال الأولى من المسلمین وتجدید الوظیفة 

لكریم بناءً على التفسیریة للإسلام كدین یعطي العالم معنى، وبناء على ذلك دعوا إلى قراءة غائیة للقرآن ا
قون بین القرآن والسُّنة؛ وإنما جمعوا 43مناھج مستوردة من البیئة الغربیة ، وھم في دعواھم ھذه لا یفُرِّ

ً لغویة، ویجب إخضاعھما  لأدوات ومناھج  - في الدرس والتحلیل والتأویل  -بینھما باعتبارھما نصوصا
قھا على النصوص المقدَّسة، فلا یجوز أن نفصل اللغة، التي لا یسوغ بحال من الأحوال استعمالھا وتطبی

النَّص المُقدَّس عن قائلھ؛ وھو الله سبحانھ وتعالى، وعن مُبلِّغھ؛ وھو النبي صلى الله عليه وسلم، وھو أعلم خلق الله بمراد الله 
: عبد المجید الشرفيقول ومن ثم حدث الاشتباك مع النص القرآني عبر القراءة التفكیكیة؛ ی، 44تعالى

في جمیع الحالات قابل للتعظیم والتقدیس من جھة وقابل كذلك بصفتھ سفرًا  - الكتاب المقدس -الكتاب "
یباع ویشترى ویقلب في المكتبات لأشد القراءات اختلافاً عبر الزمان والمكان وحسب مستویات الثقافة 

 نصر أبو زیدفعلھ محمد أركون و . وھو ما45واھتمامات القراء التاریخیة أو الفنیة والجمالیة أو المذھبیة"
توصلوا من خلال مناھجھم الحدیثة المتعددة غیر الواضحة المعالم والأصول إلى نتائج ، لی46وغیرھم كثیر

   فلسفیة غیر واقعیة.    
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  الأسطوري الوعي وتخطي بحجة مواكبة العصر ة المجردةالمادی ثالثا/
ف الأشیاء كما ھي على حقیقتھا، وتحلّ كل المسائل الواقعیة عندھم فالعلوم التجریبیة المعاصرة  تعُرِّ

تألیھ  ضف إلىأبعیدا عن الخیال واللامتجانس، وتكفي لإشباع كل الحاجات العاقلة البشریة المشروعة، 
، وأذرع 47متسارع وصامت للنزعة المادیة والسوق والمتعة والدولة على حساب الإنسان والدین والمجتمع

للاقتصاد والمودیل والموضة وأفلام الإعلام الھولیوودي التي تتناغم وسیاسات النظام العالمي أخطبوطیة 
جعل عمق الأثر یتجاوز النخب المثقفة إلى الأفراد المغرر بھم في  كل ذلكالجدید وثقافة الغرب المادیة، 

أن المغلوب مولع أبداً  . یقول ابن خلدون: "في48المجتمعات العربیة والإسلامیة كل حسب رغباتھ اللحظیة
بالاقتداء بالغالب في شعاره وزیھ ونحلتھ وسائر أحوالھ وعوائده، والسبب في ذلك أن النفس أبداً تعتقد 

  .49الكمال فیمن غلبھا"
ناشدوا الحریة والمساواة والتقدم بعیدا عن التعقیدات الشرعیة؛ وذلك بتھمیش دور  ھذا المبدأومن 

لأخلاق، واعتبار أن العقل الوضعي والمناھج العلمیة تشمل كل میادین الحیاة الدین، والفصل بینھ وبین ا
العقلیة والأخلاقیة بلا استثناء؛ وفي ذلك جنوح إلى إعلاء شأن التقنیة على حساب الروح؛ حیث أصبحت 

ن حاجات الإنسان المادیة ھي التي تتحكم في عمل العقل وتسخیر الطبیعة، إنھ التحرر الكامل للإنسان م
. 50أي سیطرة للقیم أو الثوابت أو المرجعیات العقلیة، بل ھي دعوة إلى قبول العدمیة زائرا دائما بین البشر

. مع أن ھذا 51وتعویض وظیفة الدین والرمز في المجتمعات بوظیفة السلطة القھریة الرأسمالیة الأمریكیة
 ي قضاھا، لم یستطع أن ینتج إنساناالتطور وبصرف النظر عن درجتھ في التعقید أو الحقبة الزمنیة الت

  . 52ح أن یكون عضوا من المجتمععل كذلك لیصلُ ھ جُ نّ إوإنما مجرد حیوان مثالي، أو قل 
  الموضوعیة في التعامل والاستفادة من التراث الإسلامي ترك رابعا/

الشاذة؛ وذلك بالاعتماد على النصوص المشتبھة، أو اقتطاعھا من سیاقھا، أو اختیار بعض الأقوال 
كاستغلالھم لنظریة المصلحة عند الطوفي مثلا، وانتقائھم الاجتھادات الفقھیة من الموروث واستغلالھا 

، أو 53وتفسیرھا على غیر ما أرید بھا في زمانھا؛ كما فعلوا مع اجتھادات عمر بن الخطاب رضي الله عنھ
یمارسونھ من تناقضات وتعمیمات اختیارھم لآراء بعض المذاھب أو الفرق المندثرة. ھذا ناھیك عما 

  ؛ ناتجة عن فوضویة المعتقد، ومصادمة الثوابت والأصول. 54وتلفیق ومغالطات
وبھذه المبادئ المنحرفة شكل أصحاب الفكر الحداثي نظرتھم للأدلة الشرعیة، وتمت إعادة إنتاج 

نسبیة من فوضى في میكانیزمات نسبیة غیر منضبطة تناسب ھذه المبادئ؛ ومعلوم ما ینجم عن ھذه ال
التشریع تفقده أھم سماتھ الخادمة للبشریة، وھي الإلزام والضبط لیبقى الھوى وحده ملزمَ كلٍّ منھم، وأنّى 

  . 55للأھواء أن تتوافق
  الثاني: أسباب تطرف الفكر الحداثي الفرع

  الآتي: للمقاصد استعمالھممن أھم الأسباب التي أدت إلى تطرف أصحاب الفكر الحداثي في 
  الجانب الغیبي والفطري  تخطي أولا/

أسباب انحراف الفكر الحداثي؛ إلغاؤھم البعد المعرفي الكلي والنھائي؛ حیث تم ضرب  أكبر من
فكرة الكل الثابت المتجاوز لتفاصیل الواقع المادي المتغیر، وبذلك أصبح العالم منفصلا عن القیمة، 

انیّةوالمصلحة العاجلة لیست مبنیة على المص في  (الباطنیة) لحة الآجلة؛ بمعنى أنھ لا مراعاة للبنیة الجَوَّ
الإنسان ولا الفطرة الكامنة فیھ، ولیس ھناك أي معاییر إنسانیة مشتركة أو أخلاقیة أو دینیة، بل وإن 
 وجدت فھي ستتغیر لا محالة؛ ومعروف أن القیم التي تتغیر باستمرار لیست بقیم، بل آلیات مع ما ینشأ في
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خذ في الحسبان، وتصبح الدیانة والعقیدة الواحدة ؤغیر مادیة، ومن ثم لا یمكن أن تُ الواقع، كما أنھا 
والوحیدة والمطلقة ھي القوة، فصاحب النظام الرأسمالي ھو المسیطر على الأمور، وبإمكانھ فرض وجھة 
نظره ونمط حیاتھ على الكل، وھو من یحسم كل الخلافات والصراعات لحسابھ، وھذا ما جعل الحداثة 

ترى العالم مادة استعمالیة، والإنسان الأقوى ھو القادر على تسخیر  -نیة الغربیة تصبح حداثة مادیة داروی
لا مرجعیة لھا، ومصابة بحالة من السیولة الفلسفیة تفُوض مقدرة  - طالكون بأسره لخدمة مصالحھ ھو فق

و الإنسان على الحكم واتخاذ موقف أو رأي في كل ما یدور حولھ في العالم، بل إن ھدف الفكر التحدیثي ھ
  . 56تحریر الإنسان من كل ما ھو رباني أو مقدس

ولعل مساعي الذكاء الاصطناعي الیوم في الوصول إلى إنسان خارق؛ ھجین بین البشري والآلي 
  ھو خیر دلیل على تجسید ھذه النظرة الداروینیة بما فیھا من قضاء على الجانب الجواني للإنسان.

لغربیة أو العلمنة ھذه، وبدأ الإقبال على الحیاة الدنیا والمؤسف أننا خضعنا لنفس عملیة التحدیث ا
بشغف شدید، والاندماج في العالم الصناعي من دون أي إطار أخلاقي أو إنساني، وازدادت ثورة 
التطلعات حدة، وبدأنا نتحلى بتلك المرونة التي تجعل قیمًا مثل الكرامة والجھاد والمعنى والغایة والھدف 

وما ذلك إلا لأن مثل ھذه القیم المھمة لا تتولد إلا من وجود وازع الأخلاق؛ الذي  ؛57أمورا غیر مستساغة
یستمد أسسھ الراسخة ودعائمھ الدائمة من الإیمان بالغیب؛ تلك القوة الروحانیة التي حُرِمَ منھا وفقدھا 

  . 58حاملو الفكر الحداثي العلماني المادي
ذي تمر بھ الأمة الإسلامیة الیوم، كمفعول بھا في وھنا ننتھي إلى اكتشاف مدى شدة المنعطف ال

ا من قبل من تآمروا معھم من بني ا من قبل أعدائھا، وداخلیً كافة المجالات، والظلم الممارس علیھا خارجیً 
جلدتھا، ثم مدى استغلال الشعوب الضعیفة التي تتطلع للتحرر من جبروت وھیمنة قوى الاستكبار العالمي 

لأصعدة، وكل ذلك یحدث وراء ستار المقاصد وتحت غطائھا بھتانا، نتیجة لغیاب على مستوى مختلف ا
. لذلك كان ابن عاشور محقا في حدیثھ عن 59العقل المسلم والفلسفة الإسلامیة عن المنابر الفكریة العالمیة

ھا خلل، الحفظ الحقیقي للعقل في زماننا؛ إذ یقول: "ومعنى حفظ العقل: حفظ عقول الناس من أن یدخل علی
لأن دخول الخلل على العقل مؤد إلى فساد عظیم من عدم انضباط التصرف؛ فدخول الخلل على عقل الفرد 

  .   60مفض إلى فساد جزئي، ودخولھ على عقول الجماعات وعموم الأمة أعظم"
ونظرا لھذا المآل تكفل الإسلام بوضع مقاییس تقاس بھا المصالح وضوابط تعرف بھا المقاصد؛ 

تقع فوضى المداولات على كلمة المصلحة والمقصد، ولا یفھمھا كل واحد بحسب ما یشتملھ من  حتى لا
ل سیادة عقیدة ظأفكار أو مذاھب اجتماعیة واقتصادیة، وإن عدم توفر أسس قویة، ودعائم راسخة في 

دین، فالأمر طبیعي التوحید الصافیة النقیة، ھو الذي أوقع العالم الیوم في ھذا الاصطدام الھائل في جل المیا
  .  61ما دام كل واحد یضع مقاییسھ الخاصة لمعرفة الخیر والشر والمصلحة والمضرة

ولعلھ لا حل لھذه المعضلة إلا بعودتنا إلى ھویتنا الإسلامیة الحقَّة؛ ولا یكون ذلك إلا بتطویر 
أن یكون فریسة  ىمنظومة إنسانیة أخلاقیة، یطورھا عقل مسلم مسدد بالوحي والدین، متوازن لا یرض

للقھر والجبر، ویوازن بین المادة وأسرار الروح والغیب في كیان واحد، حتى یكون الناتج إنسانَ خیر أمة 
ل.  اأخرجت للناس، قادرً  على أداء دور الخلافة المنوطة بھ في أرض الواقع، ووفق المنھج الرباني المنزَّ

ف ھو ألا تكون الأمة الإسلامیة مشغولة ومنغمسة في "ولكن الشرط الأساسي والأول للتقدم نحو ھذا الھد
  .62قضایاھا الداخلیة فقط، وألا تبني علاقتھا مع الآخر على الخوف والتوجس"

  



 د/ نوال قاوز 
 

  

 2025، جویلیة 37 عدد:لا                                                                                                                188

  الإشكالات المنھجیة والمعرفیةثانیا/ 
یتمیز الفكر الحداثي في استعمالھ للمقاصد بالكثیر من المعضلات المنھجیة والمعرفیة؛ كون من 

عن علم  المفكرین الحداثیین لیسوا من أھل الاختصاص؛ لذلك اتخذوھا كأداة استنباط بدلاً یخوض فیھ من 
أصول الفقھ، وما كان غرضھم إلا التحریف والتشویھ وتعطیل الشریعة بالتخلص من قداسة النصوص؛ 
ا وسبب ذلك الانبھار بآلیات الحضارة الغربیة، التي تربوا في أحضانھا من جھة، ومن جھة أخرى لم

یرونھ من نھضة غربیة قد بلغت من التقدم والتطور عندھم ما یجعلھا أھلا للتقلید والمحاكاة، فتجاوزوا 
بذلك الأدلة الشرعیة من نصوص الوحي بدعوى قصورھا عن المصلحة المراد اجتلابھا للناس في ھذا 

قطعیا باعتباره لیس العصر؛ إذ الواجب شرعا وواقعا وعقلا عندھم تقدیم المصلحة على النص وإن كان 
إلا وسیلة لتحقیق المصلحة، واتبعوا عندئذ أھواءھم وما شذ من الأقوال دون معاییر ولا ضوابط؛ فتارة 
تمسكوا بھا ویعممونھا على غیر وجھھا، وفي غیر محلھا، وتارة للطعن بھا في الوحي والتراث، 

بحجة تجدیده، وتارة باسم الإبداع ، ودعوا إلى التخلص من علم أصول الفقھ؛ تارة 63والسخریة منھما
والاجتھاد، مبررین ذلك باجتھادات عمر بن الخطاب، وبما نسُب إلى أبو حنیفة؛ أنھ قال: "ھم رجال ونحن 

، 64رجال اجتھدوا لزمانھم فلنجتھد لزماننا"، وعلم الأصول عندھم ما ھو إلا اجتھاد؛ لذلك یجب تجاوزه
مقاصد الكتاب والسنة بالتبع، وكل ما خرج عن ھذین الأصلین فلیس متناسین بذلك أن المقاصد ابتداءً؛ ھي 

ا في . یقول أحمد الریسوني: "مقاصد الشریعة لیست بدعً 65من المقاصد في شيء وإن أدُخل فیھا تأویلا
القضایا العلمیة التي لا یجوز القول فیھا بغیر ھدى ولا علم، ولا یجوز تقریرھا وإثباتھا بغیر حجة ولا 

إنما العلم الدلیل والاستدلال، وما لا یقوم على الدلیل والاستدلال فإنما ھو تجدیف وتحریف سواء برھان، و
وإذا كان ھذا في عموم القضایا  ا...ا أو فیلسوفً ا، أو مفكرً ا أو محدثً ا، أو مفسرً ا أو أصولیً ي صاحبھ فقیھً مّ سُ 

  . 66"؟وتقصید � لوفیھ تقوی با� كیف فیما یتعلقفالعلمیة، 
ھؤلاء الحداثیین وخیمة؛ فقد بالغوا في استغلال المقاصد على غیاب التأصیل عند  كانت نتائجوقد 

إلغاء  إلى المقاصد ستارتحت  حتى بلغ بھم الأمرضوابط،  لابلا قیود و لكذفي  واتسیبحساب النصوص و
تفسیرھم وب فقط،صالح بالم ایكتفولمن موروث زاخر ومتنوع،  وابما خلف كلھ علم أصول الفقھ، وعلم الفقھ

الحداثیة وما بعد الحداثیة،  ما تریده تیاراتھم التغریبیةالفضفاض، لإعطاء المشروعیة الإسلامیة لكل 
  .  67أحكام الشرع باسم الشرع نفسھ واھدمھم ومعنى ذلك أن

وبھذا أضاع أصحاب الفكر الحداثي المنھج السوي لمعرفة مقاصد الشریعة الإسلامیة، ومن ثم 
فشلوا في استثمارھا وحسن استغلالھا، فأعاقوا مسار الفكر الإسلامي المعتدل، وشوھوا الصورة الأصیلة 

  لھذا الدین وجردوه من كل مقوماتھ. 
   المقاصد عند الحداثیین استغلالعن  : نماذج تطبیقیةالرابعالمطلب 

إن من أكبر مواطن الخذلان تنازل المرء عن ثوابت دینھ خوفا من الاتھام بالتخلف وعدم مواكبة 
إذا تعلق الأمر بمن یدعي العلم ویسعى إلى تقدیم الدین بشكل یرضي من  االتحضر، ویزداد الأمر سوءً 

؛ أمثل لذلك بالنماذج الآتیة إثارة للذھن یخالفھ في الملة ولو كان ذلك على حساب الأصول والمحكمات
  وتحفیزا للوعي:   

  الأول: الحریة في تغییر زمان ومكان الصلاة الفرع
من خلال القراءة المقاصدیة لأصحاب الفكر الحداثي فإنھم یرون أن الصلاة بأحكامھا الزمانیة 

د إغفال التفصیل في  أحكام الصلاة وكیفیاتھا، لأن العبرة في والمكانیة والعددیة لیست توقیفیة؛ فالقرآن تعمَّ
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ذلك بظرف المصلي وما یناسب بیئتھ التي یعیش فیھا، وھذا ما ینسجم مع مقاصد الرسالة المحمدیة، التي 
تركت للمؤمن حریة واسعة في القیام بشؤون التعبد عموما بما یتوافق مع أحوال معاشھ وھیئة اجتماعھ من 

ونداء ضمیره من ناحیة أخرى، أما ما یسمى عندھم بالمساومة الشھیرة بین  ناحیة، وبما یعبر عن انفعالاتھ
  . 68فھي تنتمي إلى الذھنیة الأسطوریة، ولیست جدیرة بأیة ثقة بإیعاز من موسى   والرسول  الله 

یوم الأحد بدل الجمعة؛ تحقیقا إلى  في أمریكا ر وقتھایأما عن صلاة الجمعة فقد اقترحوا تغی
  . 69حضور أكبر عدد من المصلین، ولتعم الفائدة والنفعلمصلحة 

، والإشكال في ھذا المقام 70وھذا الشغب لم یتوقف عند الصلاة، وإنما تعداھا إلى الزكاة والصیام
الشریعة ثابتة، وھذا أمَرٌ ز بین ما ھو ثابت، وما ھو متغیر من أحكام الشریعة الإسلامیة؛ فیإشكال تمی

فھي الفتاوى في بعض الأحكام؛ لاختلاف الحیثیات المتعلقة بقضیةٍ ما في زمن  ھافی معلوم، أما ما یتغیَّر
الأصولیون بتحقیق المناط، وھي مسائل اتفقوا على تعلیق الحكم فیھا على علة  یسمیھما  ودون الآخر، وھ

ا أو عرف أو عادة، فیَبحثون عن تلك العلة والوصف، ویَحكمون بموجب ذلك البحث، فإذ مصلحةأو 
جاءت المسألة بحیثیةٍ معیَّنةٍ، ثم جاءت أخرى بحیثیة أخرى كانت المسألة الثانیة مغایرةً للأولى في الحكم، 

. أما ما كان ثابتا لا یتعلق بعلة 71وأصبحت حادثةً جدیدة تتطلب حكمًا جدیداً، ولا ینزل علیھا الحكم السابق
 ا تغیر الزمان والمكان، والمستقريلا یتغیر مھممعقولة فھو من التعبدات غیر معقولة المعنى، وھو ثابت 

ضت على الالتزام حلتفاصیل الشریعة یجدھا فصلت الكیفیات التي یحصل بھا التعبد، وشددت في أمرھا، و
بھا، ووصفتھا بأنھا حدود الله ومحارمھ، وحذرت من التفلت منھا أو الافتیات علیھا، ووجھت اللوم الشدید 

ھا، وقد رتبت العقوبة الشدیدة لمن یخالفھا، إضافة إلى أن النصوص مع كل ھذه على من تجاوزھا وتعدَّا
التأكیدات لم تلمح إلى أنھا جاءت بتلك التشریعات مراعاة لظروف العصر، بل أكدت في أكثرھا إلى أنھا 

  . 72ملزمة إلى یوم القیامة
ن علم المقاصد كلیًا، فھم وما یذھب إلیھ أصحاب الفكر الحداثي في ھذه المسألة ھو نقیض الغایة م

بھذه الآراء ینفون صفة الإصلاح عن أحكام الشریعة الإسلامیة التي جاءت لتعالج الواقع، وإنما جعلوھا 
  تتكیف معھ وتسیاره وتصاغ وفقا لھ.  

  المساواة في المیراث بین الذكر والأنثىالفرع الثاني: 
الإسلام الحنیف جاء معلناً مبدأ المساواة بین الرجل والمرأة في أصل الخلقة الإنسانیة؛ حیث قال 

یَا أیَُّھَا وقال تعالى:  یاَ أیَُّھَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقََكُمْ مِنْ نفَْسٍ وَاحِدةٍَ وَخَلقََ مِنْھَا زَوْجَھَاتعالى: 
ِ أتَقْاَكُمْ النَّاسُ إِنَّا خَلَقْ  ، إلا أن من ناَكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُْثىَ وَجَعَلْناَكُمْ شُعوُبًا وَقَبَائِلَ لِتعََارَفوُا إِنَّ أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ �َّ

حكمة الله سبحانھ وتعالى أن جعل العلاقة بین الرجل والمرأة تكاملیة، ومن ثم لابد أن یكون ھناك تمایز في 
التباین الجِبِلِّي والشرعي والاجتماعي بینھما، غیر أن من  يق ھذا التكامل ویراعما یحقّ عدد من الأحكام ب

أن الإسلام قد ظلم  واھذا التمایز لیعتبر وایجھلون حكمة الشارع في خلقھ من أصحاب الفكر الحداثي استغل
رأة وتحقیق مصلحتھا المطالبة بإنصاف الم واعلیدّ  واو بینھا وبین الرجل، ومن ثم انبرالمرأة ولم یسا

الحقوق ومن بینھا المیراث؛ بحجة التماشي مع روح الشریعة الواجبات وبمساواتھا بالرجل في كل 
والعصر، وتطور الفكر الذي یفرض ذلك؛ فالإسلام في بدایتھ أعطى من العدم النصف للمرأة، ولابد الیوم 

علھا في مرتبة واحدة مع الرجل مساواة مسایرة للتطور العلمي والعالمي من إعطائھا السھم كاملا، وج
، یقول شحرور: "أعطى الله للأنثى نصف حصّة الذكّر حداّ أدنى، وھذا الحد الأدنى في حال عدم 73مطلقة
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ذكر والأنثى حسب لمشاركة المرأة في المسؤولیة المالیة للأسرة، وفي حال المشاركة تنخفض الھوة بین ا
  .74التاریخیة"نسبة المشاركة وما تفرضھ الظروف 

إجماع الأمة في حكم بات  وا بذلكخالففأن العدل في غیر موضعھ ھو الظلم نفسھ،  ھؤلاء ىتناسقد و
طعیة من أجل مسایرة مصالح قنصوص شرعیة تعطیل على  وتجرأواا من الدین بالضرورة، معلومً 
ُ فِي أوَْلادِكُمْ لِلذَّكَرِ مِ ، كقولھ تعالى: 75دنیویة   .]11 :[النساء ثلُْ حَظِّ الأنْثیَیَْنِ یوُصِیكُمُ �َّ

؛ فھم لا یفرقون بین المقصود العلم الذي یخوضون فیھا یبرز بوضوح جھل القوم بأساسیات ذوھ
بین المقصد والوسیلة؛ فالمقصود في ھذا المقام ھو العدل، والمساواة  یفرقون ولالذاتھ والمقصود لغیره، 

وسیلة إلیھ، والمعلوم عند أھل الاختصاص في علم المقاصد أن الوسیلة إذا عادت على الأصل بالإبطال 
  .76معتبرة وغیرفھي باطلة 

ي الحقوق ھا جنسًا واحداً فارلقد سعى الفكر الحداثي إلى محو الفوارق بین الجنسین، واعتب
والواجبات، وھو ما فرض على المرأة أعباءً ثقیلة تحول بینھا وبین أداء مھامھا الطبیعیة التي لیس للرجل 

ھذا مع القفز على أولویات أھم وأعظم، لم تعط أن یقوم بھا؛ وعلى رأس ذلك مقصد حفظ النسل مثلا. 
المتنوعة ودورھا في المشاركة  لمرأةا الوقت الكافي للتفكیر فیھا فضلا عن تنفیذھا وتجسیدھا؛ كحقوق

في المرحلة الراھنة الحرجة لھا قدرٌ معتبر من التأثیر  فھيالمنضبطة في مؤسسات المجتمع المختلفة، 
ضیع الجھود في الرد ت، وھو الأولى بالاھتمام والتخطیط حتى لا هودور في الإصلاح والبناء یجب إبراز

علت أسھمھا في سوق مجتمعاتنا العربیة من حریات وعدالة  على الكثیر من التساؤلات الحتمیة التي
ویمارسن من خلالھا  النساء ندمج فیھاتوحقوق، فأفضل إجابة على ھذه التساؤلات الملحة مشاریع تنمویة 

. وإلا فإن الوضع سوف یشیع تشتت الذھن وتبعثر الأولویات في جمیع المجالات، مما یدفع 77دورھن
، واتجاه ما لا یعرف مآلھ، ویفسح المجال أمام الفوضى والتسیب، وقد ظھرت بالبشریة اتجاه المجھول

الحركات المثلیة والحركات النسویة وحركات تقریر المصیر والانفصال وحركات التحرر من القیم 
وأصبحت حقوق المرأة ذات طابع مادي مجرد، وإن تعارض ذلك مع القیم الإنسانیة والبنى  .78والأخلاق

    من حیاة كریمة أو بناء أسرة.  الاجتماعیة،
ھذه  ،عن الإنسان یةداروین ي علیھ من مادیة ونظریةالفكر الحداثي وما بنالأكید أن أخیرا فإن 

بنیت على خطأ فأثمرت أخطاء، وھي تنتظر الآن آنشتین آخر لیطیح بھا، كما أطاح الأول التي نظریة ال
من  الوحید الكفاح ھدفھبسیط  كائن ه النظریة الداروینیةنیوتن؛ لأن الإنسان وفق ھذ بنظریة الطبیعة عند

إخفاق الحضارة بدلیل  نظریة ھُدِمَ وھمھایشبع حاجاتھ وأھدافھ من أجل عالم وظیفي، ل ؛أجل البقاء
ا أقل شعورا بالاكتفاء كلما ، وإلا كیف یمكن تفسیر لماذا یصبح الإنسان نفسیً ت علیھایالمزعومة التي بن

الحیاة الدنیا أكثر من ذي قبل؟ ولماذا تزداد حالات الانتحار والأمراض العقلیة مع ارتفاع تع توافرت لھ مُ 
  ؟  79ا في الإنسانیة أیضامستویات المعیشة والتعلیم؟ ولماذا لا یعني التقدم المزعوم رقیً 

ب ومن ثم وبعد أن اتضح للعیان الیوم الفشل الذریع للتمدن الغربي المسیطر على العالم، فإن واج
ھو إعادة البناء المعرفي والمنھجي للعقل المعاصر، بإرجاعھ إلى الفطرة السویة والعقیدة الصافیة  الوقت

والمنھج المستقیم في الاستحقاق والتعامل والتعایش والتحضر، والواجب مع ھذا البناء ھدم الخلل وإزالة 
ستعمار والتكالب على الأمة التشوھات وجبر الكسور التي أصیب بھا عقل العصر الحالي؛ بسبب الا

. "فالحضارة لا تنبعث إلا بالعقیدة 80وسیاسات الھیمنة والتسلط والغلبة والاحتكار والتفوق المادي
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الدینیة،... فكأنما قدرّ للإنسان ألا تشرق علیھ شمس الحضارة إلا حیث یمتد نظره إلى ما وراء حیاتھ 
   .81الأرضیة"

  خاتمة:
  أولا/ النتائج

المفھوم الدقیق لھا عندھم، ولا  یبینواإلا أنھم لم  عند الحداثیینالكبیر بالمقاصد  ءحتفاالابالرغم من  - 1
  الدنیویة. المادیة، سوى أنھم ركزوا فیھا على ما یناسب نظرتھم أو بھا ھامع ھممنھجیة تعامل وضحوا

ا وصلت إلیھ من تقدُّم وازدھار، تأثرُ الحداثیین العرب وانبھارھم بالحضارة الغربیة والاطلاع على م - 2
جعلھم یظنون أنھ لا سبیل إلى اللحاق بركب التقدُّم والتحضُّر، إلا بمتابعة الفلسفة والحداثة الغربیة 
وإعمالھم العقل، فكان تعاطیھم للتراث وموقفھم من نصوص الوحي موقف عدائي ھدفھ النقض والھدم، 

  ثم البناء من جدید.
: تجاھل الجانب الغیبي الشریعة الإسلامیة لمقاصد استغلالھر الحداثي في من أسباب تطرف الفك - 3

ا للغربیین، والإشكالات المنھجیة والمعرفیة، وقد تجلى ذلك بوضوح في تطبیقاتھم والفطري تقلیدً 
مطالبتھم بتغیر زمان ومكان الصلاة، ومطالبتھم بالتساوي بین الذكر والأنثى في  المشوھة؛ مثل

  المیراث.
  یا/ التوصیاتثان
ضرورة توجیھ أنظار باحثینا وجامعاتنا بفإني أوصي  الحداثة وما بعدھا أمام التطور السریع لعالم - 1

الفكر في مجال المتعمقة جراء المزید من البحوث والدراسات وإ ،لتعھد الخطط الدراسیة ومعاھدنا العلیا
  الحداثي.

إلى المشاركة بفاعلیة  الشرعيتوجیھ جھود المشتغلین بالإعلام الإسلامي، والخطاب  أوصي بضرورة - 2
  . ، ونشر ثقافة التعامل معھ ودحض شبھاتھالجدید الفكرفي التعامل مع ھذا 

  

  قائمة المصادر والمراجع:
  المؤلفات:

 .م2022مصر، ، ، دار الكلمة، القاھرة1ط أحمد الرزاقي، التسیب في إعمال المقاصد، .1
 م.1999أحمد الریسوني، الفكر المقاصدي قواعده وفوائده، د.ط، مطبعة النجاح الجدیدة، الدار البیضاء، دیسمبر .2
  م.2013-ه1434، دار الكلمة، 1مدخل إلى مقاصد الشریعة، ط الریسوني، أحمد .3
- ـھ1435، ، دار الحضارة، الریاض1إبراھیم السكران، التأویل الحداثي للتراث التقنیات والاستمدادات، ط .4

 م.2014
  .م2015 - ـھ1436یق، مقاصد الشریعة بین الفكر الأصولي، والفكر الحداثي، موقع الألوكة، دإبراھیم محمد ص .5
آیت الغازي بوبكر، منھج عبد المجید الشرفي في قراءة آي القرآن من خلال كتابھ" لبنات" و"الإسلام بین الرسالة  .6

  م.2023-8- 15والتاریخ"، دوریة نماء، 
 .ـھ1427بیھ، علاقة مقاصد الشریعة بأصول الفقھ، مركز دراسات مقاصد الشریعة، مطابع المدني، القاھرة، ابن  .7
  ابن خلدون، المقدمة، موقع الوراق، د. ط، د. ت. .8
  م.1999 - ھـ1420، المكتبة العصریة، بیروت، 5الرازي، مختار الصحاح، ت: یوسف الشیخ محمد، ط .9

  م.1997 -ھـ1417، دار ابن عفان، 1دة مشھور بن حسن آل سلمان، طالشاطبي، الموافقات، ت: أبو عبی .10
  م.2009، دار الأوائل، سوریا، 1صلاح الجابري، الاستشراق قراءة نقدیة، ط .11
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الطاھر بن عاشور، مقاصد الشریعة الإسلامیة، محمد الحبیب بن الخوجة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة،  .12
  م.2004 -ھـ1425قطر، 

  م2008بیروت، ، ، دار الطلیعة2عبد المجید الشرفي، الإسلام بین الرسالة والتاریخ، ط  .13
 م.1994عبد المجید الشرفي، معالم الحداثة (لبنات)، دار الجنوب، تونس،   .14
  ، دار الغرب الإسلامي، بیروت_لبنان، د. ت.1عبد المجید النجار، مقاصد الشریعة بأبعاد جدیدة، ط .15
- ـھ1443، دار الفكر، دمشق، 8ي، العلمانیة والحداثة والعولمة، تحریر: سوزان حرفي، طعبد الوھاب المسیر  .16

  م.2021
- ـھ1441سوریا، -، دار الفكر، دمشق4عبد الوھاب المسیري وفتحي التریكي، الحداثة وما بعد الحداثة، ط  .17

  م.2020
  م.1993، دار الغرب الإسلامي، 5علال الفاسي، مقاصد الشریعة الإسلامیة ومكارمھا، ط  .18
، العلم 1علي عزت بیجوفیش، الإسلام بین الشرق والغرب، ترجمة: محمد یوسف عدس، مؤسسة باقاریا، ط  .19

  م.1994 -ـھ1414الحدیث، بیروت، 
  م.1979 - ھـ 1399دار الفكر، ابن فارس، مقاییس اللغة، ت: عبد السلام محمد ھارون، د.ط،   .20
  الفیروزآبادى، القاموس المحیط، د.ط، د.ت.  .21
  الفیومي، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، د.ط، المكتبة العلمیة،  بیروت، د.ت.  .22
  م.2018- ـھ1439، تكوین، السعودیة، 1فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، ط  .23
  م.2006وط النھضة، ترجمة عبد الصبور شاھین، د.ط، دار الفكر، بیروت، مالك بن نبي، شر  .24
 مصر، د. ت.، ، دار الفكر العربي، القاھرة1محمد أبو زھرة، تاریخ المذاھب الإسلامیة، ط .25
محمد أركون، قضایا في نقد العقل الدیني: كیف نفھم الإسلام الیوم، ترجمة وتعلیق: ھاشم صالح، دار الطلیعة،   .26

 ت..دبیروت، 
محمد بن إبراھیم السعیدي وعلي بن محمد العمران، مقاصد الشریعة: ورقة نقدیة للأغلاط المعرفیة عند التیار الحداثي  .27

  .م2018 -ـھ1439، دار سلف، الریاض، 1من كتاب جلاء الحداثة، ط
 دمشق، د.ت.  ، محمد شحرور، الكتاب والقرآن، د.ط، دار الأھالي، سوریا .28
 .م2021، دار الكلمة، مصر، 1لتنظیر المقاصدي وآفاقھ الاجتھادیة، طمحمد شھید، راھنیة ا .29
 -ھـ1425محمد الطاھر بن عاشور، مقاصد الشریعة الإسلامیة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، قطر،   .30

  م.2004
  م.2003 - ھـ 1424، دار الكتب العلمیة، 1محمد عمیم البركتي، التعریفات الفقھیة، ط  .31
  م. 2016-ـھ1437، دار القلم، دمشق، 1 صدیقي، مقاصد الشریعة والحیاة المعاصرة، طمحمد نجاة الله  .32
بیدي، تاج العروس من جواھر القاموس، ت: مجموعة من المحققین، د.ط، دار الھدایة، د.ت.   .33   مرتضى الزَّ
الأمان، الرباط، ، دار 1مرزوق العمري، إشكالیة تاریخیة النص الدیني في الخطاب الحداثي العربي المعاصر، ط  .34

  م.2012 - ـھ1433
  م.2018، دار المشرق، القاھرة، 1مسفر بن علي القحطاني، التسخیر الكوني للإنسان، ط  .35
، 2مسفر بن على القحطاني، الوعي المقاصدي: قراءة معاصرة للعمل بمقاصد الشریعة في مناحي الحیاة، ط  .36

  م.2013لبنان، -الشبكة العربیة للأبحاث والنشر، بیروت
  بیروت، د.ت.، ، دار صادر1ابن منظور، لسان العرب، ط  .37
  م.1994مصر، ، ، سینا للنشر، القاھرة2نصر حامد أبو زید، نقد الخطاب الدیني، ط  .38
، كتاب الأمة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة، قطر، 1نور الدین الخادمي، الاجتھاد المقاصدي، ط  .39

  ه.1419رجب
  م. 2011-ـھ1432مصر، ، ، دار السلام1نور الدین الخادمي، خطابنا الإسلامي المعاصر: تأصیل وتفعیل، ط  .40
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  م.2001-ـھ1421، مكتبة العبیكان، الریاض، 1نور الدین الخادمي، علم المقاصد الشرعیة، ط  .41
، دار 1ص الجزئیة، طیوسف القرضاوي، دراسة في فقھ مقاصد الشریعة الإسلامیة بین المقاصد الكلیة والنصو  .42

  م.2006مصر، ، الشروق، القاھرة
  م.1998 -ـھ1418یوسف القرضاوي، السیاسة الشرعیة في ضوء نصوص الشریعة ومقاصدھا، الدوحة،   .43
  م.2022- ـھ1443، الدار المغربیة، المغرب، 1یوسف عطیة، إشكالیة المنھج في الدرس المقاصدي المعاصر، ط  .44

  الأطروحات:
الحداثة في العالم العربي دراسة عقدیة(دكتوراه)، إشراف: ناصر بن عبد الكریم العقل، قسم  محمد أحمد العلي، .45

  .ـھ1414العقیدة والمذاھب المعاصرة، كلیة أصول الدین، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، الریاض، 
  المقالات:

جلة كلیة أصول الدین والدعوة، أسیوط، أحمد عبد الحمید سید أحمد، الحداثة في منظور الإسلام "عرض ونقد"، م .46
  م.2020، 2، ج38العدد

، حولیة كلیة 34، العدد4سعید بن أحمد صالح فرج، أثر التطرف الفكري في ھدم المقاصد الشرعیة، مجلد .47
 .64- 14الدراسات الإسلامیة والعربیة للبنات، الإسكندریة، الصفحات من 

فكر الحداثي المعاصر، مجلة جامعة الأمیر عبد القادر للعلوم عبد الستیر محمد ولي، الخطاب المقاصدي في ال .48
  .263- 203م، الصفحات من 2021الجزائر، ، ، قسنطینة01، العدد35الإسلامیة، المجلد

  المداخلات:
، دار 4الندوة العالمیة للشباب الإسلامي، الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاھب والأحزاب المعاصرة، ت: ط .49

  ھـ. 1420یة للطباعة والنشر والتوزیع، الندوة العالم
  :الإنترنیتمواقع 

- 02-26م، أخذ بتاریخ: 2017أكتوبر  23.. ھل كاتبك المفضّل بینھم؟ .مفكّرین عرب في القرن العشرین 5أھم  .50
  م، من موقع:2024

 https://maktaba-amma.com/?p=14709  
-15م، أخذ بتاریخ: 2022- 7-3محمود بن أحمد الدوسري، أسالیب "الحداثیین" في الطعن في "السنة النبویة"،  .51

  م، من موقع:2024 -08
 https://www.alukah.net/culture/0/155931/  

   م، من موقع:2024- 02-19م، أخذ بتاریخ: 2020مایو  5المقاصدي، نة الله علي، حفریات الحداثة في الحقل م .52
https://alrashad.org/   

  م، من موقع:2024- 02-25م، أخذ بتاریخ: 2016دیسمبر،  26؟،  "محمد أركون"ھل تعرف من ھو المفكر  .53
 https://maktaba-amma.com/?p=5719  

  الھوامش:
                                                        

  ، مادة (ق ص د).396، ص1الفیروزآبادى، القاموس المحیط، ج -1
بیدي، تاج العروس من جواھر 353، ص3ینظر: ابن منظور، لسان العرب، ج -2 ، مادة (ق ص د). مرتضى الزَّ

  ، مادة (ق ص د).42-39، ص9القاموس، ج
، مادة (ق ص د). الرازي، مختار 504، ص2ینظر: الفیومي، المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، ج -3

  مادة (ق ص د).  254الصحاح، ص
  ، مادة (ق ص د).37، ص9مرتضى، الزبیدي، تاج العروس من جواھر القاموس، ج -4
  .15ینظر: نور الدین الخادمي، علم المقاصد الشرعیة، ص -5
 .121، ص2اھر بن عاشور، مقاصد الشریعة الإسلامیة، جمحمد الط -6
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 .7علال الفاسي، مقاصد الشریعة الإسلامیة ومكارمھا، ص -7
  .15ینظر: عبد المجید النجار، مقاصد الشریعة بأبعاد جدیدة، ص -8
  .18المرجع نفسھ، ص -9

 .10أحمد الریسوني، مدخل إلى مقاصد الشریعة، ص -10
  .21-14مقاصد الشریعة بأصول الفقھ، صینظر: بن بیھ، علاقة  -11
 .179-178ینظر: فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، ص -12
  .162م، ص1994عبد المجید الشرفي، معالم الحداثة (لبنات)، دار الجنوب، تونس،  -13
، مادة 446، ص4اللغة، ج، مادة (ف ك ر). ابن فارس، مقاییس 65، ص5ینظر: ابن منظور، لسان العرب، ج -14

  .(ف ك ر)
  .167محمد عمیم البركتي، التعریفات الفقھیة، ص -15
  .24ینظر: سعید بن أحمد صالح فرج، أثر التطرف الفكري في ھدم المقاصد الشرعیة، ص -16
  ، مادة (ح د ث)133- 131، ص2ینظر: ابن منظور، لسان العرب، ج -17
  .190ة والعولمة، صعبد الوھاب المسیري، العلمانیة والحداث -18
 .867، ص2الندوة العالمیة للشباب الإسلامي، الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاھب والأحزاب المعاصرة، ج -19
  .100ینظر: فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، ص -20
   .142، ص1محمد أحمد العلي، الحداثة في العالم العربي دراسة عقدیة، ج -21
  .192ینظر: عبد الوھاب المسیري، العلمانیة والحداثة والعولمة، ص -22
  .193نفسھ، صینظر: المرجع  -23
  .216-209ینظر: عبد الوھاب المسیري وفتحي التریكي، الحداثة وما بعد الحداثة، ص -24
  . 1464ینظر: أحمد عبد الحمید سید أحمد، الحداثة في منظور الإسلام "عرض ونقد"، ص -25
  .223عبد الوھاب المسیري وفتحي التریكي، الحداثة وما بعد الحداثة، ص -26
 . 869، ص2الندوة العالمیة للشباب الإسلامي، الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاھب والأحزاب المعاصرة، ج -27
، 2المعاصرة، جینظر: الندوة العالمیة للشباب الإسلامي، الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاھب والأحزاب  -28

 .871ص
م، أخذ بتاریخ: 2017أكتوبر،  23مفكّرین عرب في القرن العشرین .. ھل كاتبك المفضّل بینھم؟  5ینظر: أھم  -29

  . https://maktaba-amma.com/?p=14709م، من موقع: 2024- 26-02
م، من 4- 2023-02- 25م، أخذ بتاریخ: 2016دیسمبر،  26؟، ” محمد أركون“كر ینظر: ھل تعرف من ھو المف -30

فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي  .https://maktaba-amma.com/?p=5719موقع: 
  .104المعاصر، ص

رفي في قراءة آي القرآن من خلال كتابھ" لبنات" و"الإسلام بین الرسالة آیت الغازي بوبكر، منھج عبد المجید الش -31
  .  159والتاریخ"، ص

. فھد الخویطر، الخطاب 112 -110ینظر: إبراھیم السكران، التأویل الحداثي للتراث التقنیات والاستمدادات، ص -32
  .112 - 110المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، ص

م، من موقع: 2023-02-25م، أخذ بتاریخ: 2016دیسمبر  26ینظر: ھل تعرف من ھو المفكر "محمد أركون"؟،  -33
https://maktaba-amma.com/?p=5719.  ،فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر

  .106ص
  .114-112الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، صینظر: فھد  -34
  .817ینظر: محمد أحمد العلي، الحداثة في العالم العربي دراسة عقدیة، ص -35
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 .128ینظر: فھد الخویطر، الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصرص -36
  .142ینظر: أحمد الرزاقي، التسیب في إعمال المقاصد، ص -37
  .  109ظر: عبد المجید الشرفي، لبنات، صین -38
ینظر: مسفر بن على القحطاني، الوعي المقاصدي: قراءة معاصرة للعمل بمقاصد الشریعة في مناحي الحیاة،  -39

  .201ص
 .90ینظر: أحمد الرزاقي، التسیب في إعمال المقاصد، ص -40
  . 1/4الحداثي العربي المعاصر، صینظر: مرزوق العمري، إشكالیة تاریخیة النص الدیني في الخطاب  -41
  .54ینظر: محمد أركون، قضایا في نقد العقل الدیني: كیف نفھم الإسلام الیوم، ص -42
ینظر: آیت الغازي بوبكر، منھج عبد المجید الشرفي في قراءة آي القرآن من خلال كتابھ" لبنات" و"الإسلام بین  -43

 .  156الرسالة والتاریخ"، ص
م، أخذ بتاریخ: 2022-7-3ن أحمد الدوسري، أسالیب "الحداثیین" في الطعن في "السنة النبویة"، ینظر: محمود ب -44

   /https://www.alukah.net/culture/0/155931م، من موقع: 2024 - 15-08
  .102عبد المجید الشرفي، لبنات، ص -45
ینظر: آیت الغازي بوبكر، منھج عبد المجید الشرفي في قراءة آي القرآن من خلال كتابھ" لبنات" و"الإسلام بین  - 46

  .156الرسالة والتاریخ"، ص
 . 86ینظر: مسفر بن علي القحطاني، التسخیر الكوني للإنسان، ص -47
لقحطاني، الوعي المقاصدي: قراءة . مسفر بن على ا231ینظر: صلاح الجابري، الاستشراق قراءة نقدیة، ص -48

  .195معاصرة للعمل بمقاصد الشریعة في مناحي الحیاة، ص
  .73ابن خلدون، المقدمة، ص -49
 . 97ینظر: مسفر بن علي القحطاني، التسخیر الكوني للإنسان، ص -50
  .220ینظر: عبد الوھاب المسیري وفتحي التریكي، الحداثة وما بعد الحداثة، ص -51
  .40ي عزت بیجوفیش، الإسلام بین الشرق والغرب، صینظر: عل -52
  . 191ینظر: یوسف القرضاوي، السیاسة الشرعیة في ضوء نصوص الشریعة ومقاصدھا، ص -53
  .245ینظر: عبد الستیر محمد ولي، الخطاب المقاصدي في الفكر الحداثي المعاصر، ص -54
م، من 2024-02-19م، أخذ بتاریخ: 2020مایو  5ینظر: منة الله علي، حفریات الحداثة في الحقل المقاصدي،  -55
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