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 ممخص: 
الدّائبتُ على الذم شغل كثتَا من العلماء  أقدـ في ىذه الورقة تٚلة من الأفكار كات١باني عن النقد ات١قاصدم للضركريات ات٠مس،

كقد توصّلت إلى أفّ النّقد ات١قاصدم ىو النّظر في مقاصد الأحكاـ الشرعية لإعماؿ ما يلبئم مقصود الشّارع كإبطاؿ ؛ تقديم اتٞديد
عن طريق البحث العميق في ات١وركث ات١قاصدم قدتٯا كحديثا، للتمييز بتُ ما ىو موافق لقصد الشارع كمراده من ما يناقضو. كذلك 

 كصارت الكليات ات٠مس تشريع الأحكاـ فيكوف كاجب التطبيق، كبتُ ما يعارضِو فلب يعدك أف يكوف اجتهادا يلزـ طرحو كإلغاؤه.
فقد كُجد بأف اتٟصر في ىذه ات١قاصد ات٠مسة  لاشتًاكها في كصف الضركرة؛ لكثتَ من تطبيقات ات١صالح في عصرنا اتٟالي أصولا

د يضيّق على ات١كلّف تسيتَ كثتَ من أمور حياتو: الدينية منها، كات١الية كالاقتصادية كغتَىا، خاصّة كأفّ سلّم التغيتَ كالتطور في صعو 
لا فرؽ في ترتيب إحداىا على الأخرل إلا تٔا ت٭قق ات١قصد من التشريع كىو توحيد الله عزكجل ك تطبيق كاستمرار متسارعتُ. ك 

ما يعود يعة الإسلبمية ك دكامها، فكاتٟفاظ على ىذه ات١قاصد ضركرم لبقاء الشر  لّ مقصد خادـ ت١ا قبلو كمكمّل لو؛فك أحكامو؛
  و الإلغاء.كحكمعليها بات٢لبؾ أك الإبطاؿ لا ت٤لّ لو فيها، 

 .النقد؛ ات١قاصد؛.الضركريات ات٠مس ؛.ات١صالح تاحية:فالكممات الم
Abstract:  
I have presented in this paper a series of thoughts and ideas about the five essentials critical criticism, which 

filled many scientists who are persistent in presenting the new. I have come to the conclusion that critical 

criticism is to consider the purposes of the Sharia' provisions to implement what suits the purpose of the 

religion  and invalidate what contradicts it. This is done by means of deep research into the ancient and 

modern heritage, to distinguish between what is acceptable to the Almighty’s purpose and  intention to 

legislate the applicable provisions and what is opposing it from exhaustion that needs canceling. These five 

purposes  have become the basis for many Disadvantages of interests in our time, to participate in the 

description of necessity. Also, There is no difference in their order, except for what achieves the purpose of 

legislation which is the Monotheism of Allah Almighty and the true religion provisions ’application , where 

each purpose is the preceding servant and complementary. the preservation of these purposes is necessary 

for the survival of Islamic law and its permanence, which leads to destruction or invalidation has no place in 

it , And his ruling is to revoke. 

Keywords : criticism; purposes ; Five essentials ; Interests. 
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 مقدمة: 

بسم الله الرتٛن خالق الأكواف، كالصلبة كالسلبـ على رسوؿ ات٢دل كالإتٯاف كبعد:  فالنقد في الفكر الإسلبمي لم يكن كليد ىذا 
العصر، بل ت٘تدّ جذكره لعهد النبّي صلّى الله عليو كسلّم كصحابتو الكراـ، لكن بصورة ت٥تلفة، كت٪وذج مغاير ت١ا ىو عليو الآف. 

نفسو في علم ات١قاصد الشرعية، فقد كاف النقد فيو مقتصرا على اجتهادات مبثوثة في ثنايا الكتب الفقهية كالأصولية، تعرّؼ كالأمر 
مقاصد الشارع من تشريع أحكامو، كتدعو لتطبيقها فيما ت٭قق مصالح ات١كلّفتُ في الدنيا كالآخرة؛ كىي الغاية التي شُرعت لأجلها 

لبؼ بتُ العلماء في تٖديد ىذه ات١قاصد، كالتمييز بتُ ما ىو مقصود من الشارع كيشهد لو بالاعتبار، الأحكاـ. لكن كُجد الاخت
كبتُ ما ىو كت٫يّ لا تٮلو من شبهة الإبطاؿ، فتعدّدت موازين العلماء كالنّظاّر، في كضع ضوابط للبجتهاد ات١قاصدم لتحقيق 

 مصالح الناس كمقاصدىم. 
لنا اىتماـ العلماء تٔقاصد الشريعة الإسلبمية، كبغيتهم في تٕديده كتٖسينو؛ فكاف النقد ات١قاصدم كمن خلبؿ ىذا التمهيد يتضح 

طريقا لذلك، كسبيلب للوصوؿ إلى اتٞديد فيما يصلح أحواؿ الناس في الدنيا كالآخرة، ت٘اشيا مع ما ت٭دث من مستجدات كثتَة 
كضع موازنات تتفق كأحكاـ الشريعة الغراّء، كتلبّي حاجات ات١كلّفتُ عقّدت البحث بالرغم من اجتهاد ات١فكرين ات١عاصرين في 

انطلبقا من الضركريات ات٠مس ت١قاصد الشريعة الإسلبمية، التي لا بدّ منها لصلبح الدين كالدنيا. كلأفّ ىذه الكليات ، كمصاتٟهم
ا، كسبرىا، كموازنتها مع أحكاـ الشريعة؛ ات٠مس عمدة ات١قاصد، كانت أكلى بالنقد، فسعى الباحثوف إلى التحقيق في مصاتٟه

فحفظ الدين كالنفس كالعقل كات١اؿ كالعرض ضركرة لاستقامة اتٟياة، كتٖستُ كاقع الناس بتجسيد البعد ات١قاصدم الذم جاءت بو 
بيقهم لو فيما ىذه ات١قاصد. كيلزـ لبياف ىذا الأمر التعريف بالنقد في علم ات١قاصد، كإيضاح مقصود العلماء لو، ككيف كاف تط

تٮص الكليات ات٠مس ت١قاصد الشريعة الإسلبمية؟ كما ىي أىم اجتهادات الباحثتُ في دلالة النصوص ات١تعلقة بهذه الضركريات 
 ات٠مس؟ 

 تمييد
الشرعية علم عظيم النّفع، يعُتٌ باتٟكم كالغايات ات١بثوثة في الشريعة الإسلبمية، كقد دعا الشارع اتٟكيم لتحقيقها تٔا يعود  ات١قاصد

بالنفع على ات١كلفتُ في الدنيا كالآخرة. كلذا فإف العلماء قدتٯا كحديثا قد أكلوىا اىتماما كبتَا، كجدّكا في البحث كالنظر في 
اثا علميا كبتَا، برزت من خلبلو العقلية ات١قاصدية لعلمائو الكبار، كتتللّلها مناىجهم في الاستدلاؿ كالنقد أحكامها، فأنتج متَ 

 كالبياف. كىهنا عرض شارح ت١فهوـ النقد ات١قاصدم، كصلتِو بتطوير كتٕديد علم ات١قاصد على مر الزماف.
 المبحث الأول: مفيوم النقد المقاصدي: 

تعريف النقد في علم ات١قاصد كلفظ مركب، تٕدر الإشارة أكلا إلى تعريف مصطلح النقد في اللغة كالاصطلبح العلمي، ثم بياف  قبل
 مفهوـ النقد في علم ات١قاصد باعتبار التلصص العلمي.
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  مفيوم النقد لغة واصطلاحا:-المطمب الأول
 (1)إبراز شيء كبركزه، كمن ذلك: النػَقَد في اتٟافر تقشُّره.النقد: أصل صحيح يدؿ على : مفيوم النقد لغة:الفرع الأول

  (3)كيقاؿ: نقَده الدراىم كنػَقَد لو الدراىم أم أعطاه إياىا، فانتػَقَدَىا أم قبضها. (2)كالنػَّقْدُ: خلبؼ النسيئة.
  (4)كنػَقَد النػُّقَّادُ الدراىم : ميَّز جيدىا من رديئها.

 (5)ناقشو في الأمر.نقد الكلبـ: ناقشو، كناقَدَه: 
 (6)كمن المجاز: ىو من نػُقَّادة قومو أم من خيارىم. 

 إذف فالنَّقد ىو التمييز كالفصل في الكلبـ بتُ سيِّئو كجيِّده كإيضاح السليم منو من ات٠اطئ.
 : مفيوم النقد اصطلاحا:الفرع الثاني

النقد كسيلة مهمّة للعالم الذم يبتغي من خلبت٢ا الصواب كيسعى لأجلو، كأداةن ت٘يّز ات٠طأ الواجب تصحيحو. كقد اجتهد  يعتبر
الباحثوف في تعريفو تٔا يتناسب كالفنوف العلمية ات١تلصصة، إلّا أنوّ لا تٮلو من قدر علمي مشتًؾ ت٬معها بهدؼ الوصوؿ إلى ما 

 ا ت٭تاج إلى تقويم لاستصلبحها.يصح من العلوـ لاكتسابها، كم
فجاء تعريفو على أنو: )عملية تقويم كتصحيح كترشيد؛ تٔعتٌ ت٤اكمة كتقويم الفهوـ تهدؼ إلى التصحيح كالتًشيد من خلبؿ بياف 

ة من كىو تعريف يبتُّ ات١فهوـ العاـ للنقد العلمي في تٚيع المجالات، كالذم ينبتٍ على خطوات مهمّ  (7)مواطن ات٠طأ كالصواب(.
النّظر ات١توازف في ات١فاىيم كالآراء كتٖليلها، ثم التعقيب عليها لبياف ما ىو سليم كما ىو خاطئ، حتى يتمكّن الباحث من تصحيحو 

 كتقوتٯو كفق ات١عايتَ العلمية السليمة.

                                           
(، ـ1979 -ىػ1399، ط) دار الفكر ،عبد السلبـ ت٤مد ىاركفت: أبو اتٟستُ أتٛد بن زكرياء القزكيتٍ الرازم، معجم مقاييس اللغة،  ابن فارس: (1)
5/467.  
وزيع، : ت٣د الدين أبو طاىر ت٤مد بن يعقوب، القاموس المحيط ، ت: مكتب تٖقيق التًاث في مؤسسة الرسالة، مؤسسة الرسالة للطباعة كالنشر كالتالفتَكزبادم ((2

 .1/322ـ(، 2005-1426) 8بتَكت، لبناف، ط
(3)

 .1/317ـ(، 1999-ق1420/ ) 5صيدا، ط–الرازم: أبو بكر، ت٥تار الصحاح، ت: يوسف الشيخ ت٤مد ، ات١كتبة العصرية، الدار النموذجية، بتَكت  
ـ(، 1998-ق1419) 1لبناف، ط-الزت٥شرم: أبو القاسم ت٤مود بن عمرك، أساس البلبغة، ت: ت٤مد باسل عيوف السود، دار الكتب العلمية، بتَكت (4)

2/297. 
ة، د ط، مرتضى الزبيدم: أبو الفيض ، ت٤مد بن ت٤مد بن عبد الرزاؽ اتٟسيتٍ، تاج العركس من جواىر القاموس، ت: ت٣موعة من المحققتُ، دار ات٢داي( (5
 . 1/317. ت٥تار الصحاح، 9/235

 .9/235. تاج العركس، 2/297أساس البلبغة،  (6)
 98ـ(، ص 1997-ق1417)1الأنصارم: فريد، أتّديات البحث في العلوـ الشرعية، منشورات الفرقاف، مطبعة النجاح اتٞديدة، الدار البيضاء، ط (1)

 بتصرؼ.
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يبدأ بالتذكؽ، أم القدرة على  تعبتَ عن موقف كلي متكامل في النظرة إلى الفن عامة أك إلى الشعر خاصةكعرِّؼ النقد أيضا بأنو: )
ا عن الأخرل، كىي متدرجة على ىذا النسق؛  خطوات لا تغتٍ إحداى -كالتقييم  التمييز، كيعبر منها إلى التفستَ كالتعليل كالتحليل

 (1)(. مؤيدان بقوة ات١لكة بعد قوة التمييز -جزئية أك عامة  -كي يتلذ ات١وقف نهجان كاضحان، مؤصلبن على قواعد 
أضاؼ ىذا التعريف بيانا للمراحل التي يتبعها الناقد في نقده بدأن بالإحساس بالنص كما يرمي إليو من معاني، ثم التطرؽ إلى  كقد

 تفستَىا كإيضاحها ليتم بعد ذلك تقييمها ككزنها تٔيزاف علمي دقيق.
 الفرع الثالث: علاقة النقد ببعض المصطمحات

 أولا: مصطمح الرد  
الرَّدُّ مصدر رَدَدْتُ الشيءَ . كرُدُكدُ الدَّراىِم كاحدُىا رَدٌّ، كىو ما زيُِّفَ فرُدَّ على ناقده بعد ما أُخِذَ منو.  :تعريف الرد  لغة-أ

 (2)كالرَّدُّ: ما صار عِمادان للشيء الذم تدفػَعُو كترُدُّه.
 (3)كرَدَّ إليو جوابان: أم رجع.كرَدَّ عليو الشئ، إذا لم يقبلو، ككذلك إذا خَطَّأه. كتقوؿ: رَدَّهُ إلى منزلو. 

أم فهو مردكد عليو، ،  ()جاء في اتٟديث الشريف: ) من عمل عملب ليس عليو أمرنا فهو ردّ(: تعريف الرد اصطلاحا-ب
كىو صرؼ ات١سألة عما ىي عليو من الكماؿ إلى النقص، كفي علم الفرائض عرِّؼ الردّ بأنو: ) كذلك إذا كاف ت٥الفا ت١ا عليو السّنة.

الفقهاء أحيانا ك  .(عكس العوؿ، فإف العوؿ ينقص السهاـ، كالرد يكثرىا فيصتَ السدس نصفا فيما إذا كاف سدستُ كت٨و ذلك
لكل من ات١ستعتَ كات١عتَ رد العارية متى شاء، كرد ات١عتَ تٔعتٌ: )« : شرح ات١نهاج»قاؿ المحلى في ، يستعملوف الرد كالرجوع تٔعتٌ كاحد

 ( ( (رجوعو
فيو جانب نقدم يتمثل في تٖليل القوؿ أك ات١سألة ليحكم عليها بعد ذلك بالردّ ، بينما يفضي النقد في نتيجتو إما إلى الردّ أك  فالردّ 

 القبوؿ.
 ثانيا: مصطمح التعقيب

 أولا: مفيوم التعقيب لغة
يقاؿ عقَبَو إذا جاء بعده ، كذىب فلبف  ))العتُ كالقاؼ كالباء أصلبف صحيحاف: أحدت٫ا يدؿ على تأختَ شيء كإتيانو بعد غتَه.

 ()فأعقبو ابنو إذا خلفو، كمثلو عقَّب: إذا خلف، الأكؿ لازـ كالثاني متعدّ، ككل من خلف بعد شيء فهو عاقبة.
                                           

 .8ـ(، ص1983-ق1404) 4ط -لبناف-إحساف عباس: تاريخ النقد الأدبي عند العرب، دار الثقافة بتَكت((2
 .8/7تاب العتُ، ت: د مهدم ات١لزكمي، كابراىيم السمرائي، دار كمكتبة ات٢لبؿ، الفراىيدم: ات٠ليل بن أتٛد، ك (3)
 .2/473(، 1987-ق1407) 4ط -بتَكت-الفارابي: أبو نصر، الصحاح تاج اللغة كصحاح العربية، ت: أتٛد عبد الغفور عطار، دار العلم للملبيتُ ((4

، 1718صحيح مسلم: كتاب الأقضية، باب: نقض الأحكاـ الباطلة كرد ت٤دثات الأمور، رقم  .3/69صحيح البلارم: كتاب البيوع، باب: النجش،  (5)
3/1343. 

 .2/140،139ت٤مود عبد ات١نعم: عبد الرتٛن، معجم ات١صطلحات كالألفاظ الفقهية، دار الفضيلة، (6)
  .4/77مقاييس اللغة،  (1)
)) ،1/613لساف العرب. 
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 .41الرعد  َّلح لج كم ٱُّٱ قولو تعالى: كيقاؿ: عقَّب اتٟاكم على حكم من قبلو إذا حكم بعد حُكمو بغتَه ،كمنو

 () كالتعقيب ىو التتبُّع: كتعقَّب ات٠بر تتبَّعو، كيقاؿ تعقَّبت الأمر إذا تدبَّرتو، كالتعقُّب أك التعقيب ىو التدبُّر كالنظر ثانية.
 ثانيا: مفيوم التعقيب اصطلاحا

، تْي ث يعُرَّؼ ات١صطلح للمعتٌ اللغوم صلة كطيدة بات١عتٌ الاصطلبحي، كرتٔا ما يزيد عليو ىذا الأختَ ىو التلصص في العلوـ
، يطلق التعقيب على فعل الشيء بعقب الشيء  تْسب الفن الذم يستعمل فيو.  .()لكن في العموـ

 تٔعتٌ أف التعقيب نوع من الاستدراؾ على الكلبـ بالتقرير ك الإثبات، أك النقد كالنفي، كذلك لإيضاح الكلبـ السابق كالتعليق عليو.
 الثاني: مفيوم النقد باعتباره منيجا عمميا عاما المطمب

كسيلة لتصحيح ات١فاىيم كتطوير فلب يكاد تٮلو نوع منها من النقد؛ لأنو النقد مكانة مهمة في ت٥تلف العلوـ كالتلصصات،  مليش
 كالنقد في علوـ اتٟديث.العلوـ كتٕديدىا؛ كفيما يلي سنعرؼ النقد باعتبار بعض التلصصات التي ينتمي إليها، كالنقد الأدبي، 

 الفرع الأول: بيان النقد في عمم الأدب
ج النقدم، سواء  لقد توسع الأدباء كتفننوا كثتَا في تعريفهم للنقد الأدبي، كلم يتًكوا ت٣الا من ت٣الات الأدب إلا كأدخلوا فيها ات١نه

، فات١قاـ ليس ت٥صّصا لذلك، كإت٪ا لبياف بعض  ؛ كما أعرضو ىنا في تعريف النقد الأدبي ما ىو إلا تقريبكاف نثرا أك شعرا  للمفهوـ
 الفركع التي يتلللها ات١نهج النقدم فحسب.

دب كجاء تعريف النقد الأدبي على أنو تقدير الأثر الأدبي ببياف قيمتو في ذاتو، قياسا على القواعد أك ات٠واص العامة التي تٯتاز بها الأ
 ()ضيحي الذم يعتُ على الفهم كالتذكؽ.تٔعناه العاـ أك ات٠اص، كىو النوع التو 

كىكذا تكوف نظريات النقد كقواعده العامة دعامة للناقد كالفناف، فهي لا تٗلق الفناف، كلكنها تتيح ت١واىبو كعبقريتو حرية كصحة 
دبي على إثراء كاستقامة لا تتيسّر بدكنها. فهي تساعد على صواب اتٟكم على الآثار الأدبية إذا فهمت حق الفهم، كتعتُ الأ

  (1) التًاث القومي أك العات١ي.
 الفرع الثاني: تعريف النقد في عمم الحديث

إف من أشرؼ العلوـ علوـ اتٟديث النبوم، لارتباطها الوثيق بالنبّي صلى الله عليو كسلّم، فلب يتجرأّ أم ت٥لوؽ أف يكذب على السنة 
 . كلذلك(2)(من كذب علي متعمدا، فليتبوأ مقعده من النارالله عليو كسلم: )لقوؿ النبي صلى أك يضيف إليها ما ىو غريب عنها، 

                                           
 .2/410تاج العركس، (3)

-ق1421)3شمس الدين البعلي: أبو الفتح، ات١طلع على أبواب ات١قنع كمعو معجم ألفاظ الفقو اتٟنبلي، ات١كتب الإسلبمي، بتَكت ، لبناف، طانظر: (4)
 .96ـ(، ص 2000

 
 .117،116ـ، ص10/1994أتٛد الشايب: أصوؿ النقد الأدبي،  مكتبة النهضة ات١صرية، القاىرة، طانظر:  (5)
 .23ـ، ص1997ىلبؿ: ت٤مد، النقد الأدبي اتٟديث، دار نهضة مصر للطباعة كالنشر، القاىرة، طغنيمي انظر:  ((1 
 .1/10، 2صحيح مسلم: مقدمة الكتاب، رقم .2/80، 1291صحيح البلارم: كتاب: اتٞنائز، باب: ما يكره من النياحة على ات١يت، رقم  (2)
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حرص المحدّثوف على تنقيح السنة كتصحيحها خصوصا بعد الفتنة التي حدثت زمن عثماف رضي الله عنو؛ أين كثر الوضع في 
 اتٟديث كالكذب في الركايات كغتَىا، فانتصب المحدثوف بالنقد ت٢ا كسبرىا كفق قواعد علوـ اتٟديث ات١لتلفة. 

كيقوؿ علي بن ات١ديتٍ: ) الباب إذا لم تٕمع  (1) ن ثلبثتُ كجها ما عقلناه(.ت٭تِ بن معتُ:) لو لم نكتب اتٟديث مكفي ىذا يقوؿ 
 (2)طرقو لم يتبََّّ خطؤُه(.

دراسة الركاة كات١ركيات لتمييز جيدىا من رديئها، ، فقيل: )ىو في علم اتٟديثكمن ىنا جاءت اجتهادات العلماء في تعريف النقد 
ات١همة التي اضطلع بها المحدثوف كاتٟفاظ، كمن أبرز ىذه العلوـ علمي اتٞرح كالتعديل كعلل كعلوـ اتٟديث كلها تعتبر نتاجان ت٢ذه 

عليها المحدِّث في دراستو  عتمدقواعد يديث أنتج علوما كثتَة فيو تعتبر فهذا التعريف يبتُّ أف دخوؿ النقد في اتٟ (3).(اتٟديث
 للؤحاديث كات١ركيات.

ت٘حيص الركايات اتٟديثية كالتمييز بتُ ات١قبوؿ كات١ردكد خر للنقد في علوـ اتٟديث على أنو: )كقريب من ىذا التعريف جاء تعريف آ
منها، من خلبؿ التمييز بتُ أحواؿ الركاة: جرحا كتعديلب، كمن خلبؿ السند: اتصالا كانقطاعا، كمن خلبؿ الواقع: إصابة 

طوؿ ىذا التعريف إلا أنو يشمل المحاكر الرئيسية في النقد اتٟديثي، الذم اجتهد المحدّثوف في تعريفو كل بنظره  كرغم (4)كتٗطئة(.
 ات٠اص في علم اتٟديث.

 الفرع الثالث: تعريف النقد الفقيي
تهاداتهم العلمية ات١نبثقة ت٦ا النقد الفقهي بوصفو منهجا قدتٯا سار عليو العلماء في كتبهم كمؤلفاتهم التي أدرجوا فيها اج ؼلقد عُرِّ 

اكتسبوه من علم كفقو شرعيتُ، إلا أنهم لم يعرِّفوه تٔفهوـ خاص لو رغم أنو كاف أساس فقههم، بل كجدت أقواؿ لبعض العلماء 
 ترمز إليو كبعضها يبتُ أت٫يتو كدكره في تكوين الفقو الإسلبمي.

كاعلم أف كتب ات١ذىب فيها اختلبؼ شديد بتُ الأصحاب، تْيث لا  كىو ما أشار إليو الإماـ النوكم في المجموع حيث قاؿ: )
ت٭صل للمطالع كثوؽ بكوف ما قالو مصنف منهم ىو ات١ذىب حتى يطالع معظم كتب ات١ذىب ات١شهورة، فلهذا لا أترؾ قولا كلا 

عيف ما كاف ضعيفا كتزييف ما  كجها كلا نقلب كلو كاف ضعيفا أك كاىيا إلا ذكرتو إذا كجدتو مع بياف رجحاف ما كاف راجحا كتض
  (5)كاف زائفا(.

                                           
(3)
/ 2، 1641لأخلبؽ الراكم كآداب السامع، ت: د ت٤مود الطحاف، مكتبة ات١عارؼ ، الرياض، رقم ات٠طيب البغدادم: أبو بكر أتٛد بن مهدم، اتٞامع  

212. 
(4)
 ، نفس الصفحة.1639ات١صدر السابق، رقم  

، بتَكت، ط أبو((5  .38ـ(، ص2000-ق1422)1بكر كافي: منهج الإماـ البلارم في تصحيح الأحاديث كتعليلها من خلبؿ اتٞامع الصحيح، دار ابن حزـ
 9عبد اتٟميد، دراسات في مناىج المحدثتُ، ت٤اضرات في منهج النقد، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلبمية، صقوفي:  (6)
 .1/5،4كرياء ت٭تِ بن شرؼ، المجموع شرع ات١هذب ، دار الفكر، النوكم: أبو ز  (1)
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عادة كيؤكِّده كلبـ القرافي في تصدّيو للفتاكل ات١لالفة للئتٚاع أك القواعد أك النّصوص،بأنها غتَ جائزة، كلا تقبل التقليد. كتٯنع ىذا إ
، كىو تنبيو دقيق (1)د مذاىبهم(النظر في الاجتهادات كالتحقيق في الاستدلالات، فقاؿ: ) فعلى ىذا ت٬ب على أىل العصر تفقّ 

 على ضركرة مراجعة الفقو ات١ذىبي احتياطا من الوقوع في ما تٮالف الشرع كيناقض أصولو.
كقد حاكؿ بعض الفقهاء كضع تعريف للنقد الفقهي، فمثلب عرِّؼ بأنو: )العملية البحثية التي تركـ تٖرير مسائل ات١ذىب، سواء من 
حيث الركايات كالأقواؿ، أك من حيث توجيهها كالتلريج عليها، بتمييز أصحها كأقواىا من ضعيفها كمرجوحها، كذلك باعتماد 

 (2).طرؽ معلومة كمصطلحات ت٥صوصة(
كنلبحظ أف مصطلح )العملية البحثية( ، مصطلح غتَ متلصص، كأكثر التصاقا تٔجاؿ العلوـ الكونية من العلوـ الشرعية. كمن 
 جهة أخرل بتَُّ التعريف منهج النقد داخل ات١ذاىب الفقهية من خلبؿ مقارنة الأقواؿ فيها كتٖليلها ، ثم الفصل بتُ ما ىو سار  

بتُ ما ىو على خلبؼ ذلك . مع إشارة إلى شركط النقد ات١ستفادة من عبارتو ) كذلك باعتماد طرؽ كفق القواعد كالأصوؿ، ك 
. إلا أف التعريف لم يبُتٌ على ىول أك تعصب في الرأم معلومة(، إذ إف النقد ات١عتبر ىو ات١بتٍ على أصوؿ كقواعد سليمة، لا ما

دكف الاقتصار على  ي ات٠ارجي ، كىو النقد بتُ ات١ذاىب الفقهية ات١لتلفةيتطرؽ للنوع الثاني من النقد الذم يعرؼ بالنقد الفقه
 مذىب معتُ. كىو لا يقل أت٫ية عن النقد الفقهي الداخلي. 

) مطلق التغاير في الرأم،  فلب تقتصر دائرتو على الأحكاـ؛ كلذلك فقد يتعلق ذكر فيو أنوك ىهنا مفهوـ آخر للنقد الفقهي: 
كات١لبحظ أف ىذا التعريف بتَُّ ت٣اؿ  (3)الأصولية أك اتٟدكد كالاصطلبحات أك غتَ ذلك من فنوف الفقو(. بالنظريات أك القواعد

 ت تٔحاكر أخرل في مفهوـ النقد الفقهي.ينِ النقد على خلبؼ مع التعاريف الأخرل التي عُ 
 المطمب الثاني: مفيوم النقد في عمم المقاصد

بالعلوـ الإسلبمية الأخرل كعلم أصوؿ الفقو، كعلم الفقو كغتَىا، ككلّ ىذه العلوـ تشكل إف علم مقاصد الشريعة الإسلبمية متصل 
أحكاـ الدين الإسلبمي أصولا كفركعا، كللتعرّؼ على النقد في علم ات١قاصد، ت٬ب التمهيد ببياف ت١فهوـ مقاصد الشريعة الإسلبمية 

 ك قيمتها عند العلماء كأصحاب الرأم كالاجتهاد.
لا تٮلو كلبـ الإنساف من مقصد كغاية لو، كإلّا فهو لغو كعبث، ينزهّ عنو  :يف مقاصد الشريعة الإسلاميةأو لا: تعر 

 العقلبء، فكيف بالبارئ عز كجل؛ فأحكامو كلّها جاءت لرعاية مصالح ات١كلّفتُ في الدنيا كالآخرة. 
الفقو كالأصوؿ، ذكرىا الأصوليوف خاصة في كثتَ ت٦ا  ثّم إفّ مقاصد الشريعة لم تعرؼ قدتٯا كعلم خاص، بل كانت ملبزمة لعلمي

ككانت اجتهاداتهم ىذه مستوحاة  كأفردكىا بعبارات ت٥تلفة في اللفظ كمتَّحدة في ات١عتٌ ترمز كلّها ت١قاصد الشّارع في أحكامو.تْثوه، 
 بم بخ ٹٱٹٱُّٱ حكامو،من القرآف الكريم الذم يزخر بالآيات كات١عاني التي تشتَ إلى مقاصد الشارع من تشريعو لأ

                                           
 .2/109القرافي: شهاب الدين، الفركؽ، عالم الكتب، د ط، (( 2
(3)
-ق1462) 1عشاؽ: عبد اتٟميد، منهج ات٠لبؼ كالنقد الفقهي عند  الإماـ ات١ازرم، دار البحوث للدراسات الإسلبمية كإحياء التًاث، دبي ، ط 

 .9ـ(، ص2005
 .16ـ(، ص2010-ق1431) 1نوار بن الشلي: أبو أمامة، نظرية النقد الفقهي، دار السلبـ ، القاىرة، ط  (( 4 
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 مح مج لي لى لم لخ ٱُّٱ، كقاؿ أيضا:115ات١ومنوف َّ ثم ته تم تخ  تح تج به
 َّ لم  كي كى كم كل كا ٱُّٱ، كقاؿ:25اتٟديد َّنج مي مى مم  مخ

ىذه دلائل على كجود مقاصد من خلق الإنساف كإرساؿ الرسل كنصب التكاليف كالأحكاـ كما جاءت في  . فكل107الأنبياء
 تعالى الله عن ذلك علوّا كبتَا.القرآف، لأف ما تٮلو من غاية كىدؼ ما ىو إلا لغو، 

بي بتُ أمرين إلّا اختار أيسرت٫ا كأرفقهما ثم جاءت ستَة النبّي صلى الله عليو كسلم مؤكّدة كمثبّتة ت١عاني القرآف الكريم، فما كُضع الن
كَالْقُرْآف كَسنة رَسُوؿ الله ت٦لوآف من تػَعْلِيل بالناّس، لأف الشريعة جاءت لتحقيق مصالح العباد في الدنيا كالآخرة؛ يقوؿ ابن القيم: )

جلهَا شرع تلِْكَ الإحكاـ كلأجلها خلق تلِْكَ الْأَعْيَاف الْأَحْكَاـ باتٟكم كات١صالح كتعليل ات٠ْلق بهما كالتنبيو على كُجُوه اتٟكم الَّتِي لأَ 
كاتبع الصحابة  (1)(.عةكَلَو كَافَ ىَذَا في الْقُرْآف كَالسّنة في ت٨َْو مائَة مَوضِع أَك مِائػَتػَتُِْ لسقناىا كَلكنو يزيِد على ألف مَوضِع بطرؽ متنو 

رضواف الله عليهم نهج نبيهم في فهم نصوص الوحي كربطها تٔقاصدىا، كالأمثلة على ذلك كثتَة عديدة، كليس أبتُ على ذلك 
مثالا من اجتهاد عمر رضي الله عنو، برأيو في ات١ؤلفة قلوبهم، فإنو بدقة ملحظو في فهم النصّ كأنو معقوؿ ات١عتٌ كللرأم فيو ت٣اؿ، 

ة كىي التأليف مظنة ات١صلحة العامة للدكلة التي تقتضي ىذا التأليف؛ أدرؾ أنها علة زمنية على خطر الوجود كالعدـ، كأف العل
كاتٟكم يدكر معها، لم ير آنذاؾ باعتبار ما آلت إليو الدكلة الإسلبمية من قوة كعظمة، إلى حاجة للتأليف، كأنو لا مصلحة ترجى 

 (2)تللف مقصده، إذ لا عبرة بالوسائل إذا لم تتحقق ات١قاصد.منو كقتها، فأكقف تطبيق اتٟكم ل
كىكذا بدأت معالم علم ات١قاصد بالتكوف كالظهور، كصار اجتهاد الفقيو منوطا تٔقاصد الأحكاـ، كانتشرت في كتب ات١ؤلفتُ 

كإتّ٪ا يكتفوف بالتنصيص على  على مكانة ات١قاصد كأت٫يتها، دكف تٗصيص ت٢ا بتعريف معتُّ ضابط لفحواىا، عبارات كمفاىيم تدؿّ 
كبعده القفاؿ الشاشي في   كالإماـ اتٟكيم التًمذم الذم عنوف كتابو بعنواف: ) الصلبة كمقاصدىا(،  شيء منها، أك بياف أنواعها.

بتٌ أمور  كتابو )ت٤اسن الشريعة(، الذم يعد من الأكائل الذين نبّهوا إلى مقاصد الشريعة كضمّنوىا كتبهم فقاؿ: ) إف الله عزك جل
عباده كخليقتو على أف أت٢مهم كعرفّهم معا حلبئلها كتٚلها دكف دقائقها كتفصيلبتها، كىذا مطرد في الأشياء كلها أصوت٢ا 

ثم قاؿ: ) إف الشرائع كلها ات١لتلفة عقلية، كلو كقعت على غتَ ما ىي عليو ت٠رجت عن اتٟكمة كات١صلحة، كذلك  (3)كفركعها(.
كقريب منو ت٧د العالم ابن بابوية القمي، ات١عركؼ بالشيخ الصدكؽ، قد  (4)دات الأبداف كعبادات الأمواؿ(.أنها في التنويع: عبا

أكضح في كتابو) علل الشرائع( مقصد كعلة تشريع الأحكاـ بالتفصيل كالبياف، على مذىب الشيعة، كاشتمل على تٚيع أبواب 
لعلماء ات١تقدمتُ كطوّرىا من جاء بعدىم من الشريعة من عقيدة كفقو كستَة كغتَىا مبيّنا في ذلك النظرة ات١قاصدية التي كانت عند ا

 (5)ات١تأخرين.
                                           

 . 2/22ابن القيم اتٞوزية: شمس الدين، مفتاح دار السعادة كمنشور كلاية العلم كالإرادة، دار الكتب العلمية، بتَكت،  (1)
 .16ـ(، ص2013-ق1434)3في الاجتهاد بالرأم في التشريع الإسلبمي، مؤسسة الرسالة، سوريا، طفتحي الدريتٍ:  ات١ناىج الأصولية انظر:  (2)
ـ(، 2007-ق1428)1القفاؿ الكبتَ: ت٤مد بن إتٝاعيل الشاشي، ت٤اسن الشريعة في فركع الشافعية، ت: ت٤مد علي تٝك، دار الكتب العلمية، بتَكت، ط (1)
 .27ص
 .29ات١رجع السابق، ص ((2

 .5ـ(، ص2006-ق1427)1دار ات١رتضى، بتَكت، ط -سلوا أىل البيت-الشيخ الصدكؽ: ابن بابوية القمي، علل الشرائعنظر:  ا(( 3
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، في سياؽ حديثو عن ق(381)كلعلّ أكؿ من أشار إلى الكليات ات٠مس بتقسيمها الذم ىي عليو الآف ىو أبو اتٟسن العامرم
يقوؿ فيها: ) كأما تقسيمات أحكاـ الشريعة؛ حيث جعل كل صنف من الأحكاـ في تٜسة أركاف منها ات١زاجر أك العقوبات التي 

ات١زاجر فمدارىا أيضا عند ذكم الأدياف الستة لن يكوف إلّا على أركاف تٜسة كىي: مزجرة قتل النفس كالقَوَد كالدية، كمزجرة أخذ 
ات١اؿ كالقطع كالصلب، كمزجرة ىتك السِّتً كاتٞلد كالرجم، كمزجرة ثلب العرض كاتٞلد مع التفسيق، كمزجرة خلع البيضة كالقتل 

كانت ىذه أكلى الإشارات إلى تعريف الكليات ات٠مس في الشريعة الإسلبمية، أكضح من خلبت٢ا التقسيم ات٠ماسي    (1)الردّة(. عن
الذم عُرِؼ لاحقا بتفصيل أكثر كشرح أكسع، حتى صار ت٢ا باب خاص من مؤلفّاتهم في مقاصد الشريعة. ثم خطت ات١قاصد 

، كذلك في تقسيمو للعلل كالأصوؿ إلى تٜسة أقساـ: أحدىا ما يعقل معناه ق(478)خطوة جديدة عند إماـ اتٟرمتُ اتٞويتٍ
كيؤكؿ إلى أمر ضركرم، كالثاني يتعلق باتٟاجة العامة كلا ينتهي إلى حدّ الضركرة، كالثالث ما لا يتعلق بضركرة كلا حاجة عامة كيؤكؿ 

قصود فيو مندكب إليو ابتداء، كات٠امس ما لا يلوح فيو إلى جلب مكرمة، كالرابع ما لا يستند إلى حاجة كضركرة كتٖصيل ات١
كقد تأثر  (2)للمستنبط معتٌ أصلب كلا مقتضى من ضركرة أك حاجة أك استحثاث على مكرمة كىذا يندر تصويره جدا.

يات، تٔنهج شيلو اتٞويتٍ فجعل ات١قاصد ثلبثة أقساـ عوضا عن تٜس كىي: الضركريات كاتٟاجيات كالتحسين ق(505)الغزالي
ات١صلحة باعتبار قوتها في ذاتها تنقسم إلى ما ىي في رتبة الضركرات كإلى ما ىي في رتبة اتٟاجات كإلى ما يتعلق فقاؿ: )

) كمقصود الشرع من ات٠لق تٜسة: كىو أف ت٭فظ عليهم ثم أضاؼ:  (3).(بالتحسينات كالتزيينات كتتقاعد أيضا عن رتبة اتٟاجات
كمات٢م، فكلّ ما يتضمّن حفظ ىذه الأصوؿ ات٠مسة فهو مصلحة، ككلّ ما يفوّت ىذه الأصوؿ  دينهم كنفسهم كعقلهم كنسلهم

 .(4) فهو مفسدة كدفعها مفسدة(
كبفضل ىذه الإشارات في كتب الأصوليتُ اجتهد ات١عاصركف لوضع تعريف ت١قاصد الشريعة الإسلبمية باعتبارىا عَلَما لعلم عظيم 

يف الشيخ ت٤مد الطاّىر ابن عاشور الذم قسّم ات١قاصد إلى عامة كخاصة، اختصّت الأكلى بكونها: القدر كالنفع، كلعلّ أبرزىم تعر 
) ات١عاني كاتٟكم ات١لحوظة للشارع في تٚيع أحواؿ التشريع أك معظمها، تْيث لا تٗتص ملبحظتها بالكوف في نوع خاص من 

صودة للشارع لتحقيق مقاصد الناس النافعة، أك تٟفظ مصاتٟهم . أما ات١قاصد ات٠اصّة فهي: ) الكيفيات ات١ق(5)أحكاـ الشريعة(
  (6)العامة في تصرفاتهم ات٠اصة(.

كات١لبحظ أف الفصل بتُ التعريفتُ لم يبتُّ معتٌ مقاصد الشريعة الإسلبمية بطريقة جامعة كت٥تصرة، تشمل ات١قاصد بنوعيها العاـ 
 كات٠اص، كات١راد منهما معا.

                                           
 .123ـ(، ص1988-ق1408) 1العامرم: أبي اتٟسن، الإعلبـ تٔناقب الإسلبـ، دار الأصالة، الرياض، ط (4)
 .2/80ـ(، 1997-ق1418) 1: صلبح عويضة، دار الكتب العلمية ،بتَكت، طاتٞويتٍ: أبو ات١عالي، البرىاف في أصوؿ الفقو، تانظر:  (5)

 (6)
 .1/171 ـ(،1993-ق1413)1الغزالي: أبو حامد، ات١ستصفى، ت: ت٤مد عبد السلبـ عبد الشافي، دار الكتب العلمية، ط 

 .1/174ات١ستصفى،  (7)
ـ(، 2004-ق1425ابن عاشور: ت٤مد الطاىر، مقاصد الشريعة الإسلبمية، ت: ت٤مد اتٟبيب بن ات٠وجة، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية، قطر، ط)  (1)
3/165 . 

 .3/402ات١رجع السابق،  (2)
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عرّؼ علّبؿ الفاسي مقاصد الشريعة بصيغتها العامة كقاؿ: ) ات١راد تٔقاصد الشريعة الغاية منها، كالأسرار كعلى عكس ابن عاشور 
كىو تعريف حسن، ينقصو بياف ات٢دؼ الذم لأجلو كضعت تلك الغايات  (1)التي كضعها الشارع عند كل حكم من أحكامها(.

 كاتِٟكم كىو تٖقيق مصالح ات١كلّفتُ في الدنيا كالآخرة.
ات١قاصد الشرعية ىي تٚلة ما أراده الشارع اتٟكيم من مصالح تتًتب على الأحكاـ الشرعية، كمصلحة الصوـ كالتي ىي بلوغ إذف ف

التقول، كمصلحة اتٞهاد التي ىي درء العدكاف عن الأمة، كمصلحة الزكاج كالتي ىي غض البصر كتٖصتُ الفرج كإت٧اب الذرية ك 
ثتَة كمتنوعة، تٕمع كلها في غاية كبرل: ىي تٖقيق عبادة الله، كإصلبح ات١للوقتُ في أمرين: الدنيا إعمار الأرض. كىذه ات١صالح ك

 تن تم تز تر بيبى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ٹٱٹٱُّٱ ،كالآخرة

 (2) .36النحل َّ كم كل كا قي  قى في فى ثي ثى ثنثم ثز ثر  تي تى

 ثانيا: مفيوم النقد في عمم المقاصد
التعريفات السّابقة مدل أت٫ية ات١قاصد الشرعية في اتٟياة عامّة، كعند الفقيو خاصّة، فهي رباط بتُ الفكر الإسلبمي كالوحي  تُظهِر

 الرباّني، تتجلّى من خلبت٢ا قدرة ات١ولى عزّ كجلّ في تسلتَ ىذا الكوف تٔا فيو لعباده ات١ستللفتُ، كإنارة بصتَتهم للوصوؿ إلى اتٟقّ 
كلأف علم ات١قاصد  (3)تٞويتٍ: ) كمن لم يتفطّن لوقوع ات١قاصد في الأكامر كالنواىي فليس على بصتَة في كضع الشريعة(.ات١بتُ. قاؿ ا

حديث عهد التأسيس، لم يوجد قدتٯا تعريف للنقد ات١قاصدم كمنهج علمي خاصّ، إلا أفّ الدعوات إليو كانت حاضرة عند كلّ 
خلبؿ التّأكيد على ضركرة النّظر كالاجتهاد ات١قاصدم ات١ستمر في ظلّ ما يسمّى بتجديد  تأليف في ىذا العلم القديم اتٟديث، من

الفكر الإسلبمي. كىذا ىو اتٞويتٍ ذكر أفّ إعماؿ ات١قاصد ضركرم في النّوازؿ كت٤دثات الأمور للتًجيح كدرء التعارض، ستَا على 
اف سديدة كعلى تقريبات شبهية كىذا مدرؾ الشرع، ككانوا لا يعتنوف فإنهم كانوا يبنوف أحكاما على معنهج السّلف الصالح كقاؿ: )

 (4)(.برد ات١عاني إلى الأصوؿ لا عن جهل بها، كلكنهم علموا أفّ معتمدَ الأحكاِـ ات١عاني
تَُٖوؿ بها إلى  كلذا فإفّ تغتَّ ىذه النوازؿ يفضي حتما على العالم أف ت٬دّد فكره كتْثو في تلك ات١عاني كاتٟكم، كيزنها تٔيزاف ناقد

إلّا أفّ ىذه الإشارات ىي مراصد ت١فهوـ الاجتهاد ات١قاصدم، الذم يعُتٌ بإعماؿ ات١قاصد  .التغيتَ ات١ناسب لظركؼ النّوازؿ
كتوظيفها عند الاجتهاد، كالتنبيو على ضركرة الرجوع إليها في الفتاكل كاستنباط الأحكاـ. كقد جاء في تعريف الاجتهاد ات١قاصدم 

استفراغ الفقيو لوسعو لامتلبؾ القدرة على استنباط الأحكاـ الشرعية العملية عن طريق اعتبار كمراعاة ات١عاني كالعلل كات١صالح  أنو: )
لبعضها، مع إمكانية  كمكرِّر عباراتولكات١لبحظ أف ىذا التعريف موسّع  (5)كاتٟكم كالأىداؼ كالغايات الشرعية الواضحة(.

                                           
 .7ـ، ص5/1993الفاسي: علبؿ، مقاصد الشريعة الإسلبمية كمكارمها، دار الغرب الإسلبمي، تونس، ط ((3
 .1/17ـ(، 2001-ق1421)1ات٠ادمي: نور الدين بن ت٥تار، علم ات١قاصد الشرعية، مكتبة العبيكاف، طانظر:  ( 4
 .1/101ـ(، 1997-ق1418) 1اتٞويتٍ: أبو ات١عالي، البرىاف في أصوؿ الفقو، ت: صلبح بن ت٤مد بن عويضة، دار الكتب العلمية، بتَكت ،لبناف، ط( (5
 .2/182 الفقو،البرىاف في أصوؿ  ((1

 .148بن عبيد فؤاد: الاجتهاد ات١قاصدم عند الإماـ أبي الوليد الباجي كتطبيقاتو الفقهية من خلبؿ كتابو ات١نتقى، ص  (2)
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كما أف لفظ الواضحة لا ينطبق على تٚيع اتٟكم كات١صالح، فأغلب العلل كالأىداؼ غتَ كاضحة كاستفراغ الوسع لا   اختصارىا.
 كمستتً عن باقي ات١كلّفتُ. خاؼيكوف في الأشياء الواضحة، بل تٝي الاجتهاد اجتهادا لأف فيو بذؿ جهد في البحث عن شيء 

شاطبي بفكره النقدم الرّصتُ، كنظره الثاقب ات١تتُ، إسهاما كبتَا في علم ات١قاصد، الأما النقد ات١قاصدم فجذكره قدتٯة، ميّزىا 
، كالعزّ بن عبد كات١نلوؿ كغتَىا فبمنهجو الاستقرائي النقدم فيما تركو السّابقوف من ذلك، استفاد ت٦ا جاء بو الغزالي في ات١ستصفى

قاؿ الشاطبي: ) كت١ا بدا من مكنوف السرّ ما بدا، ككفّق الله  ؛ة الأعلبـمن الأئم ا، كغتَت٫كمقاصد الصلبة لبـ في قواعد الأحكاـالس
الكريم ت١ا شاء كىدل، لم أزؿ أقيّد من أكابده، كأضمّ من شوارده تفاصيل كتٚلب، كأسوؽ من شواىده في مصادر اتٟكم كموارده 

تٞزئية، كمبينا أصوت٢ا النقلية بأطراؼ من القضايا العقلية مبيّنا لا ت٣مِلب، معتمدا على الاستقراءات الكليّة، غتَ مقتصر على الأفراد ا
  (1)حسبما أعطتو الاستطاعة كات١نّة في بياف مقاصد الكتاب كالسنّة(.

كعلى ىذه الإضاءات اعتمد المجتهدكف ات١عاصركف لإدراج  ات١قاصد في اتٟياة الفكرية كالعملية، كدأبوا على التغيتَ كالتحستُ في 
من  -كما يقوؿ أحد الباحثتُ-معات١ها طمعا في اتٞديد ات١رغوب الذم يوافق ما جاء بو الشرع كحثّ عليو. إذ لا بدّ للمقاصد

 (2)تصل إليو عقوؿ ات١قاصديتُ ىو اجتهاد يقبل التطوير دائما كلا يلزـ أف يكوف ىو اتٟقيقة كلها. حصر كىيكل كنسق، كلكنّ ما
 كىذا جانب لإعماؿ النقد في ات١وركث ات١قاصدم للكشف عمّا ت٭تاج إلى تصحيح كترشيد.

 تٟكم الشرعي، بعد التمييز بتُ ما ىوكعرّؼ النقد في الفكر ات١قاصدم على أنوّ إعماؿ العقل في العملية الاجتهادية، للوصوؿ إلى ا
كىذا التعريف مشابو ت١فهوـ الاجتهاد ات١قاصدم السابق ذكره، فجوىره كاحد كىو   (3)مقصود للشارع كت٦ا ىو ليس تٔقصود.

تٟكم للوصوؿ إلى اتٟكم الشرعي، كخصّ الوسيلة ىنا بالعقل؛ في حتُ أف الوسيلة لاستنباط ا الاجتهادالاستعانة  بات١قاصد  في 
 .ع كيدفع الضررالشرعي في الاجتهاد ات١قاصدم ىي ات١قاصد نفسها، كالعقل يقوـ بتوظيفها حسب ما ت٬لب النف

) مراجعةُ كتقييمُ كتصحيحُ التًاث ات١قاصدم، بغية تٕديده ك توسيع آفاقو ق يظهر لنا أف النقد ات١قاصدم ىوكبناء على ما سب
علم ات١قاصد قائمة على ثنائية ات٠طأ كالصواب، ت٦ا لا تٯنع من مراجعة ما تركوه تٔنظور كميادينو(. فاجتهادات العلماء سابقا في 

جديد يتفق مع متغتَات الزماف كات١كاف، كىكذا يتوسع علم ات١قاصد كينفتح على خدمة العلوـ الأخرل كلا يبقى ت٤صورا في ت٣اؿ 
 كاحد كعلم الأصوؿ مثلب.

ت٭كمها  إطاره ات١شركع كلا يقصد منو ىدـ ات١تَاث السابق لتعويضو باجتهادات عقلية كليكوف ىذا النقد بنّاء ت٬ب أف يبقى في
النقد قاصرا عن ىدفو ات١نشود؛ كىي النظرة اتٟداثية للمقاصد، التي تتمثل في ات٠طاب الفكرم ات١تأثر تٔفاىيم  حينها ينقلب، ات٢ول

من خلبؿ بوابة ات١قاصد، لتجاكز عقبة  ات١وركثةاتٟداثة الغربية، الذم تقدـ بو الفكر العربي ات١عاصر ت٤اكلا تٕاكز الأدكات كالأصوؿ 

                                           
 .1/23الشاطبي: أبو إسحاؽ، ات١وافقات في أصوؿ الشريعة، ت: عبد الله دراز، دار ات١عرفة، بتَكت، لبناف،  ((3

 .32ـ، ص1/2013الاجتهاد ات١قاصدم من التصور الأصولي إلى التنزيل العملي، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت، ط :د جاسر عودةانظر:  (4)
تٚادل الآخرة  9ات٠ميس  ،/http://www.islamtoday.netالكوردم: أمتُ حجي، الفكر النقدم ات١قاصدم عند الإماـ الشاطبي، موقع انظر:  )5(

 ـ.2011مايو12ق/1432

http://www.islamtoday.net/
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ستدلاؿ التًاثية تٟركة ات١عاصرة كالواقعية الفقهية، فكاف ات١دخل ات١قاصدم من أكثر ات١داخل إقناعا الركود الفقهي، كإعاقة أصوؿ الا
 (1)كملبئمة ت١لاطبة العقل الإسلبمي العربي.

علم ك ىذا ات١فهوـ الذم تبناه اتٟداثيوف لاقى كثتَا من انتقادات العلماء كالباحثتُ في الفكر الإسلبمي، لأف ما يدّعوف أنو خدمة ل
لبناء علم ات١قاصد تْلّة  حثيثاات١قاصد ما ىو إلا ىدـ تاـ لكلياتو كجزئياتو، كقابلتها إضافات حسنة من مفكرين كعلماء سعوا سعيا 

تضمّنت ت٤اكلات بنّاءة تشتغل في ت٣ات٢ا اتٞزئي الفرعي، دكف ات١ساس بالأصل الكلّي كات١قصد العاـ  -سيأتي ذكرىم لاحقا–جديدة 
 الشريعة الإسلبمية. الذم جاءت بو

 المبحث الثاني: النقد المقاصدي لمكميات الخمس
من ضركرة مراجعة ات١قاصد الشرعية، باعتبارىا المحكمات الكبرل في توجيو الدرس  ينطلق الاتٕاه التجديدم في ات٠طاب ات١قاصدم

الأصولي من جهة، كلكونها كليات عامة تعكس مضموف ات٠طاب الشرعي، الذم لا تٯكن أف يستوعب منتهى التجدد كالتغتَ 
بتَا عن اتٟاجات الإنسانية ات١عاصرة من جهة اتٟاصل في الكوف كالإنساف إلا بتحيتُ تلك ات١قاصد، كالبحث في أقواىا تناسبا كتع

كجاءت ىذه الدعول بعد زيادة اتٟديث عن ات١قاصد كضركرة تفردىا بعلم مستقل كاضح، يلجأ إليو المجتهد تٟل ما  (2)ثانية.
صغر كجو يستعصي عليو من أمور ت٤دثات صارت بلبء على الأمة الإسلبمية، من خلبؿ ما تٗلقو من نوازؿ تستدعي الاستئناس بأ

من أكجو ات١صلحة لفكّ الضيق كاتٟرج على ات١كلّف في ذلك، كىو ات١قصد الأكؿ للتشريع الإسلبمي. كتضمنت ىذه الدعول 
مراجعة الكليات ات٠مس ت١قاصد الشريعة الإسلبمية، من حيث عددىا كأنّها تستوعب أكثر من تٜس ضركريات، أك من حيث 

عد يفي بات١تغتَات اتٟديثة في ىذا العصر، كىي الضركريات التي قيل بوجودىا في كل ملة، مراجعة التقسيم ات٠ماسي ت٢ا الذم لم ي
فلزـ البحث فيها ك تصحيح مفاىيمها كشركطها تٔا تٮدـ فكرة تٕديد ات١قاصد الشرعية العملية. كفي ات١طلب الآتي سأذكر تباين 

 .بعض تعريفات بعضهم يعة الإسلبمية كانتقادشر اجتهادات علماء ات١قاصد في تعريفاتهم للكليات ات٠مس ت١قاصد ال
 المطمب الأول: النقد المقاصدي المتعمق بمفاىيم الضروريات الخمس

، فالشريعة مبناىا كأساسها (3)أىم قاعدة في مقاصد الشريعة الإسلبمية أنها جاءت لتحقيق مصالح العباد في العاجل كالآجل معا
كل مسألة خرجت عن ت١عاد، كىي عدؿ كُلُّها، كرتٛة كلُّها، كمصالح كلُّها، كحكمة كلُّها، ك على اتٟكم كمصالح العباد في ات١عاش كا

العدؿ إلى اتَٞوْر، كعن الرتٛة إلى ضدىا، كعن ات١صلحة إلى ات١فسدة، كعن اتٟكمة إلى العبث؛ فليست من الشريعة كإف أدُخلت 
كانطلبقا من ىذه القاعدة برزت اجتهادات العلماء في البحث عن ىذه ات١صالح كات١قاصد، كت٘ييزىا تٔعايتَ تضبطها  (4).فيها بالتأكيل

د الآثار التي تتًتّب عن غيابها أك إبطات٢ا.   كتٖدِّ

                                           
 .5صكائل بن سلطاف اتٟارثي: ات١قاربة اتٟداثية لنظرية ات١قاصد، مقاؿ منشور ضمن كتاب أعماؿ ندكة: إعماؿ ات١قاصد بتُ التهيّب كالتسيّب، انظر:  ((1

 .96ـ، ص1/2013لبناف، ط-ات١عاصر، مراجعة كتقويم، مركز ت٪اء للبحوث كالدراسات، بتَكت اتٟساف شهيد: ات٠طاب ات١قاصدمانظر:  (2)
 .2/9ات١وافقات: انظر:  (1)
عن رب العات١تُ، تقديم: أبو عبيدة مشهور بن حسن آؿ سلماف، دار ابن اتٞوزم للنشر كالتوزيع،  إعلبـ ات١وقعتُبن قيم اتٞوزية: أبو عبد الله، انظر: ا ((2

 .41/ 1 ق،1423/ 1السعودية، ط
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كىذه ات١قاصد ليست على درجة كاحدة، بل متفاكتة إلى ثلبثة أقساـ حسب أت٫يتها كدرجة الاحتياج ت٢ا؛ فكانت ات١قاصد الضركرية، 
كات١قاصد اتٟاجية، كات١قاصد التحسينية. كىذا ما أشار إليو الغزالي أكلا ثّم تبعو من جاء بعده من ات١فكرين في علم ات١قاصد، حيث 

باعتبار قوتها في ذاتها تنقسم إلى ما ىي في رتبة الضركرات، كإلى ما ىي في رتبة اتٟاجات، كإلى ما يتعلق قاؿ: )إف ات١صلحة 
 . (1)بالتحسينات كالتزيينات كتتقاعد أيضا عن رتبة اتٟاجات(
لو فرض اختلبؿ ك  ات١قاصد الضركرية في الشريعة أصل للحاجية كالتحسينية،كتٚيع ىذه الأقساـ الثلبثة للمقاصد نسيج متكامل، ف

 (2)أيضا. الضركرم بإطلبؽ، لاختلب باختلبلو اتٟاجي كالتحسيتٍ بإطلبؽ، كباتٟفاظ على اتٟاجي كالتحسيتٍ ت٨افظ على الضركرم
 كلأت٫ية ات١قاصد الضركرية في الشريعة الإسلبمية أفردتها بالبحث في ىذا ات١قاؿ، لبياف آراء العلماء فيما تٮص تقسيمها ك ترتيبها تٔا

 قق ات١صلحة التي نصّ عليها الشارع من خلبت٢ا.ت٭
 كقبل ذلك سأذكر فيما يأتي تاريخ ظهور التقسيم ات٠ماسي للمقاصد الضركرية.

 الفرع الأول: تاريخ ظيور التقسيم الخماسي لممقاصد الضرورية
تْيث إذا فقدت لم تٕر مصالح الدنيا على لا بدّ منها في قياـ مصالح الدين كالدنيا، ما أنّها بعرّؼ الشاطبي ات١قاصد الضركرية  

 (3)استقامة، بل على فساد كتهارج كفوت حياة، كفي الأخرل فوت النجاة كالنعيم، كالرجوع بات٠سراف ات١بتُ.
 كىو تعريف جامع مانع بتُّ لأت٫ية ات١قاصد الضركرية في حياة ات١سلمتُ، التي لم تٮل موضع من القرآف الكريم إلا كحثّ عليها، كبتُّ 

 حج جمجح ثم ته تم تخ تح  تج به ٹٱٹٱُّٱ أف الشرع جاء لتحقيقها كإثباتها. كمنها قولو تعالى:

 عم عج ظمطح ضم ضخ ضح  ضج صم صخ صح سمسخ سح سجخم  خج حم

 مح مج له لم لخلح لج كم  كل كخ كح كج قم قحفم فخ فح فج  غم غج

 هى هم هجني نى نم نخ  نحنج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ مم مخ

 ئن ئم ئز ئر ِّّٰ ُّ  َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخيح  يج هي

 .152-151الأنعاـ  َّ  ئي ئى

كتنقسم ىذه ات١قاصد إلى تٜس ضركريات، كىي الدين، كالنفس، كات١اؿ، كالعرض، كالعقل؛ ىذا في بداية ظهورىا ثم جاءت 
اجتهادات العلماء كأضاؼ بعضهم ما توصّل إليو باجتهاده ات١صلحي، كىذا ما سأذكره لاحقا إف شاء الله. كلعلّ أكؿ من أشار إلى 

في سياؽ حديثو عن ات١زاجر التي تتفق فيها الأدياف الستة  ق(381)ىو الفيلسوؼ أبي اتٟسن العامرمبعض من الضركريات ات٠مس 
حيث قاؿ: ) كأما ات١زاجر فمدارىا أيضا عند ذكم الأدياف الستة لن يكوف إلا على أركاف تٜسة كىي: مزجرة قتل النفس كالقَوَد 

                                           
 .1/174 :ات١ستصفى  (3)
 بتصرؼ .2/31ات١وافقات: انظر:  (4)
 .2/18ات١وافقات: انظر:  (5)
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العرض كاتٞلد مع التفسيق،  (1)تك السّتً كاتٞلد كالرّجم، كمزجرة ثلبكالدّية، كمزجرة أخذ ات١اؿ كالقطع كالصّلب، كمزجرة ى
كيظهر أف ىذا التقسيم مستوحى من استقراء القرآف الكريم، كمن آياتو التي أشارت إلى ىذه   (2)كمزجرة البيضة كالقتل عن الرّدّة(.

 اتٟدكد ك التقسيمات التي ىي أصل لكل تكاليف الشريعة الإسلبمية.
د أبي اتٟسن العامرم إماـ اتٟرمتُ اتٞويتٍ، حيث أشار في كلبمو عن كليات الشريعة كمتضمناتها من ات١أمور بو كات١نهي ثم جاء بع

الشرع في ات١وبقات منها زكاجر كلا يكاد تٮفى احتياط كثتَ من الناس فيها كباتٞملة الدـ عنو كات١باح، بقولو :) كأما ات١نهيات فأثبت 
ات١ثقل يهدـ حكمة الشرع فيو كالفركج معصومة باتٟدكد كلا تٮفى ما فيها من الاضطراب كالأمواؿ معصوـ بالقصاص كمسألة 
 (3).(معصومة عن السراؽ بالقطع

فهذه الضركريات استنبطها الباحثوف من دليل اتٟفاظ عليها، كما تكثر دعول اتٟفاظ على أمر إلا لأت٫يتو كمكانتو، لأف ىذه 
 صد الشرعية ك أساسها.الكليات ات٠مس ىي أصل ات١قا

ثم توالى بعد اتٞويتٍ الإماـ الغزالي الذم ضبط كنقّح الأصوؿ ات٠مسة كبتُّ أنّها من مقاصد الشرع التي جيء بها للمصلحة العامة، 
فقاؿ: )نعتٍ بات١صلحة المحافظة على مقصود الشرع، كمقصود الشرع من ات٠لق تٜسة: كىو أف ت٭فظ عليهم دينهم كنفسهم كعقلهم 

نسلهم كمات٢م، فكل ما يتضمن حفظ ىذه الأصوؿ ات٠مسة فهو مصلحة، ككل ما يفوت ىذه الأصوؿ فهو مفسدة كدفعها ك 
كىو ما تبنّاه الشاطبي أيضا فقاؿ: ) كت٣موع الضركريات تٜسة كىي: حفظ الدين، كالنفس، كالنسل، كات١اؿ، كالعقل  (4)مصلحة(.

 (5)كقالوا إنها مراعاة في كلّ ملّة(.
عند ات١تأخرين فقد اجتهدكا تٔا تٮدـ  ثبتت ىذه الضركريات تٜسا عند ات١تقدّمتُ باعتبار ما ىو متفق عليو بتُ ات١لل، أمّا كىكذا

مصالح ات١كلّف في ىذا الزمن، فأضافوا ما رأكه في رتبة الضركرم بأدلتّهم، كلم يكتفوا تٔا سطرّه الأكائل من قبل، لأف الأحكاـ تتغتَ 
 الواقع.مع مركر الزماف ك 

 المطمب الثاني: النقد المقاصدي المتعمق بعدد الكميات الخمس
 تمييد 

تداكؿ الباحثوف في علم ات١قاصد قدتٯا العدد ات٠ماسي لكليات الشريعة الضركرية، باستقراء أحكاـ الدّين كأكامره التي كانت دائما 
مة اتٟياة الدنيا من الفتن كالتهارج كات٢لبؾ. كباعتبار ىذا تٖثّ عليها كتدعو تٟمايتها من التحريف كالتزييف ، حفاظا على استقا

الاستقراء عملب اجتهاديا لم يكتف بعض الباحثتُ بعدد ىذه الضركريات كانتقدكا حصرىا في تٜس فقط، فبادركا باجتهاداتهم 

                                           
–النموجية، بتَكت  كثػَلَبَ العرض تٔعتٌ صرحّ بالعيب فيو كتنقّصو. انظر الرازم: زين الدين، ت٥تار الصحاح، ت: يوسف الشيخ ت٤مد، ات١كتبة العصرية، الدار (1)

 . 1/39ـ(، 1999-ق1420) 5صيدا، ط
: عبد اتٟميد غراب، دار الأصالة للثقافة كالنشر كالإعلبـ، الرياض، العامرم: أبو اتٟسن، الإعلبـ تٔناقب الإسلبـ، تٖقيق كدراسة في مقارنة الأدياف، ت ((2

 .123ـ(، ص 1988-ق1408) 1السعودية، ط
 .2/179البرىاف في أصوؿ الفقو،  (3)
 .1/174ات١ستصفى،  ((1

 .2/20ات١وافقات:  (2)
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استنباط كليات جديدة رآىا ات٠اصة في ضمّ أصوؿ ككليات أخرل على ما سبق تدكينو قدتٯا، تْسب اتٟاؿ كالزماف ات١ؤثرّين في 
الباحثوف ضركرية لا تستقيم اتٟياة بدكنها أيضا. كيرجع ات٠لبؼ في عدد الكليات ات١قاصدية إلى التباين في ضبط مصطلح الضركرة 

ض حاجيا، عند العلماء، فما يراه البعض ضركريا يلزـ تقدتٯو على غتَه، قد يراه الآخر حاجيا لا يرقى ت١رتبة الضركرم، كما يراه البع
قد تٮالفو الآخر كيضمّو إلى قسم الضّركرم كىكذا، كما فعل طو عبد الرتٛن تٔقصد حفظ الأخلبؽ التي أدرجها ات١قاصديوف في 

 (1)قسم التحسينيات، فيما دعا ىو إلى ضمّها إلى الكليات الضركرية، كجعلها في مرتبة أكلى من غتَىا.
 ميات الخمسالفرع الأول: انتقادات المتقدمين لعدد الك

،  (3)كالراّزم (2)ثبت من استقراء أحكاـ الشريعة الإسلبمية أف مقاصدىا تنبتٍ على أصوؿ تٜسة، عدّدىا بذلك العدد الغزالي
ات٠مسة الأنواع إت٪ا كاف نظرا إلى الواقع كالعلم بانتفاء مقصد ضركرم خارج  كاتٟصر في ىذهكأكّدىا الآمدم في الإحكاـ فقاؿ: )

 العادة.عنها في 
 أما حفظ الدين: فبشرع قتل الكافر ات١ضل، كعقوبة الداعي إلى البدع.

 كأما حفظ النفوس: فبشرع القصاص.
 كأما حفظ العقوؿ: فبشرع اتٟد على شرب ات١سكر.

 (4)(.كأما حفظ الأمواؿ التي بها معاش ات٠لق: فبشرع الزكاجر للغصاب كالسراؽ
الذم يبتُّ ارتكازه على ىذه الأصوؿ ات٠مسة كما زيد عليها داخل في معناىا كمتضَمّن  فدليل اتٟصر في تٜسة ضركريات ىو الواقع

 فيها.
كقد نقل القرافي إضافة مقصد العرض إلى الأصوؿ ات٠مسة في سياؽ حديثو عن ات١صلحة ات١رسلة كانقسامها إلى ات١صلحة الضركرية 

كتشمل: حفظ النفوس كالأدياف كالأنساب كالعقوؿ كالأمواؿ كقيل  كاتٟاجية كالتحسينية، كات١صلحة الضركرية ىي الكليات ات٠مس
ك ذكر في موضع آخر أف بعضا من العلماء جعلوا مقصد الدين عوضا عن العرض، كالبعض الآخر يذكر مقصد  (5)الأعراض.

يذكر الأعراض  العرض دكف مقصد الدين فقاؿ: )كاختلف العلماء، في عددىا، فبعضهم يقوؿ الأدياف عوض الأعراض، كبعضهم
كلا يذكر الأدياف كفي التحقيق الكل متفق على تٖرتٯو فما أباح الله تعالى العرض بالقذؼ كالسباب قط، ككذلك لم يبح الأمواؿ 
بالسرقة كالغضب، كلا الأنصاب بإباحة الزنا قط، كلا العقوؿ بإباحة ات١سكرات، كلا النفوس كالأعضاء بإباحة القطع كالقتل، كلا 

بإباحة الكفر كانتهاؾ حرـ المحرمات، كجعلهم الكتابات تتمة لأنها عوف على حصوؿ العتق كإزالة الرؽ عن البشرية ات١كرمة الأدياف 
 (6)من بتٍ آدـ، فهو من مكارـ الأخلبؽ كتتمات ات١صالح(. 

                                           
 .99ات٠طاب  ات١قاصدم ات١عاصر، ص  انظر: (3)
 .1/174ات١ستصفى، انظر:  (4)
 .5/160ـ(، 1997-ق1418) 3ت: طو جابر العلواني، مؤسسة الرسالة، طالمحصوؿ، لرازم: فلر الدين، نظر: اا ((5

 .3/274 ت: عبد الرزاؽ عفيفي، ات١كتب الإسلبمي، بتَكت، لبناف،  الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ،الآمدم، أبو اتٟسن،  (1)
 .1/391 ـ(،1973-ق1393) 1لرؤكؼ سعد، شركة الطباعة الفنية ات١تحدة، طت: طو عبد ا شرح تنقيح الفصوؿ،القرافي: أبو العباس، انظر:  (2)
 .1/392شرح تنقيح الفصوؿ ،  ((3
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أنو صلّى الله عليو كسلّم قاؿ في كأيدّ الطوفي في ت٥تصره ىذه الزيادة، كالبرماكم في تٚع اتٞوامع، كغتَىم، ت١ا جاء في الصحيحتُ 
إِف دماءكم كَأمَْوَالكُمْ كَأعَْراَضكُمْ عَلَيْكُم حراَـ(، كالأحاديث في ذلك كثتَة كأحكاـ حفظو شهتَة في الشرع، فهو من حجة الوداع: )

 (1)الضركريات ات١علومة في الدين كحفظو تْد القذؼ أيضا.
كبالنّظر للمقصد الأساسي من كجود الشريعة الإسلبمية الذم يهدؼ إلى تٖقيق مصالح العباد كدفع ات١ضارّ عنهم، انتقد بعض 
العلماء كمنهم ابن تيمية حصرَ ات١قاصد الضركرية ك الاكتفاء بأصوؿ تٜسة ت١قاصد الشريعة، بل رأل أفّ الشريعة أكسع من ذلك 

عتبر كجها من أكجو ات١صلحة ات١ناسبة كالضركرية لتحقيقها، فيقوؿ: )كقوـ من ات٠ائضتُ في أصوؿ اتٟصر، ككلّ ما ت٭قق غاياتها ي
الفقو، كتعليل الأحكاـ الشرعية بالأكصاؼ ات١ناسبة إذا تكلموا في ات١ناسبة، كأف ترتيب الشارع للؤحكاـ على الأكصاؼ ات١ناسبة 

صلحة نوعاف: أخركية كدنيوية، جعلوا الأخركية ما في سياسة النفس يتضمن تٖصيل مصالح العباد، كدفع مضارىم، كرأكا أف ات١
كتهذيب الأخلبؽ من اتٟكم. كجعلوا الدنيوية ما تضمن حفظ الدماء، كالأمواؿ، كالفركج، كالعقوؿ، كالدين الظاىر، كأعرضوا عما 

سلو، كأحواؿ القلوب كأعمات٢ا كمحبة الله كخشيتو في العبادات الباطنة كالظاىرة من أنواع ات١عارؼ بالله تعالى، كملبئكتو، ككتبو، كر 
كإخلبص الدين لو، كالتوكل عليو كالرجاء لرتٛتو كدعائو كغتَ ذلك من أنواع ات١صالح في الدنيا كالآخرة. ككذلك فيما شرعو الشارع 

ذلك من أنواع ما أمر بو  من الوفاء بالعهود، كصلة الأرحاـ كحقوؽ ات١ماليك كاتٞتَاف كحقوؽ ات١سلمتُ بعضهم على بعض. كغتَ
 (2)كيتبتُ أف ىذا جزءا من أجزاء ما جاءت بو الشريعة من ات١صالح(. كما نهى عنو حفظا للؤحواؿ السنية كتهذيب الأخلبؽ.

كبالنظر إلى كلبـ ابن تيمية فإف فحول اعتًاضو لا تٮرج عن الكليات ات٠مس، كإت٪ا ىي تفصيل دقيق ت٢ا، فكل ما ذكره يندرج في 
 تلك ات١قاصد ك ت٣اؿ اتٟفاظ عليها كجودا كعدما، كما يتبع الضركرم فهو ضركرم أيضا.معاني 

على أف  -بل سائر ات١لل-ثم جاء الشاطبي كأكّد ىذه ات١قاصد ات٠مسة التي عليها مدار الشريعة الإسلبمية، فقاؿ: )اتفقت الأمة 
كعلمها عند الأمة   -، كالنسل، كات١اؿ، كالعقلكىي: الدين، كالنفس-الشريعة كضعت للمحافظة على الضركريات ات٠مس 

كالضركرم، كلم يثبت لنا ذلك بدليل معتُ، كلا شهد لنا أصل معتُ تٯتاز برجوعها إليو، بل علمت ملبءمتها للشريعة تٔجموع أدلة 
مس ىي الأصوؿ العامة ، فالتواتر ات١عنوم ات١ستنبط من ت٣موع أدلة الشريعة يفيد أف ىذه الكليات ات٠(3)لا تنحصر في باب كاحد(

ت١قاصد الشريعة الإسلبمية، إلا أف ىذا لا تٯنع أف تندرج تٖتها حكم كغايات خادمة ت٢ا، كىي ما اجتهد فيها بعض العلماء ك 
 خصّوىا تٔسميات عديدة، كمقصد العدؿ، كاتٟرية، كالكرامة، كغتَىا من ات١سمّيات الآتي توضيحها.

كاستدؿّ الشاطبي على كلبمو بأفّ مصالح الدّين مبنية على المحافظة على ىذه الأمور ات٠مسة، فإذا اعتبر قياـ ىذا الوجود الدنيوم 
، ككذلك الأمور الأخركية لا قياـ ت٢ا -أعتٍ: ما ىو خاص بات١كلفتُ كالتكليف -مبنيا عليها، حتى إذا ات٩رمت لم يبق للدنيا كجود

ـ الدين عدـ ترتب اتٞزاء ات١رتٕى، كلو عدـ ات١كلف لعدـ من يتدين، كلو عدـ العقل لارتفع التدين، كلو عدـ إلا بذلك. فلو عد

                                           
ودية/ ات١رداكم: أبو اتٟسن، التحبتَ شرح التحرير في أصوؿ الفقو، ت: عبد الرتٛن اتٞبرين، د عوض القرني، د أتٛد السراح، مكتبة الرشد، السعانظر:  (4)

 .7/3382ـ(، 2000-ق1421 )1الرياض، ط
 .470-4/469ـ(، 1987-ق1408) 1ابن تيمية: أبو العباس، الفتاكل الكبرل ، دار الكتب العلمية، ط (1)
 .1/31ات١وافقات:  ((2
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النسل لم يكن في العادة بقاء، كلو عدـ ات١اؿ لم يبق عيش؛ فلو ارتفع ذلك لم يكن بقاء، كىذا كلو معلوـ لا يرتاب فيو من عرؼ 
 (1)ترتيب أحواؿ الدنيا، كأنها زاد للآخرة.

عادة العقلبء بذؿ نفوسهم كأموات٢م دكف كانضمّ الشوكاني إلى القائلتُ بزيادة مقصد العرض كأنو أكلى تٔقاـ الضركرم، حيث) أفّ 
أعراضهم، كما فدم بالضركرم فهو بالضركرة أكلى، كقد شرع في اتٞناية عليو بالقذؼ اتٟد، كىو أحق باتٟفظ من غتَه، فإف 

 على نفسو أك مالو، كلا يكاد أحدالإنساف قد يتجاكز عمن جتٌ 
 ى عرضو، كت٢ذا يقوؿ قائلهم:  يتجاكز عمن جتٌ عل أف 

 (2)كتسلم أعراض لنا كعقوؿ(. ...يهوف علينا أف تصاب جسومنا   
)كاتٟقيقة أف جعل "العرض" ضركرة سادسة، توضع إلى جانب كما انتقد بعض ات١عاصرين كالريسوني إضافة مقصد العرض فقاؿ: 

ضركرات: الدين، كالنفس، كالنسل، كالعقل، كات١اؿ، إت٪ا ىو نزكؿ تٔفهوـ ىذه الضركرات، كتٔستول ضركرتها للحياة البشرية، كما أنو 
كبرل. فبينما جعل الضركرم ىو حفظ النفس، نزكؿ عن ات١ستول الذم بلغو الإماـ الغزالي، في تٖريره ات١ركز كات١نقح ت٢ذه الضركرات ال

نزؿ "بعض ات١تأخرين" إلى التعبتَ بالنسب، ثم إلى إضافة العرض! كىل حفظ الأنساب، كصوف الأعراض إلا خادماف تٟفظ النسل؟ 
 ؟ثم إف حفظ العرض، ينقصو الضبط كالتحديد. فأين يبدأ كأين ينتهي؟ كما ىو اتٟد الفاصل بتُ حفظ العرض كحفظ النسب

ضركرة الإتٯاف، كضركرة العبادة،  -من باب أكلى-كلو جاز لنا أف نضيف ضركرة النسب كضركرة العرض، تٞاز لنا أف نضيف 
 (3)كضركرة الكسب، كضركرة الأكل إلى غتَ ذلك من الضركرات اتٟقيقية، ات١ندرجة في الضركرات ات٠مس، كات٠ادمة ت٢ا(.

حصر ات١قاصد الضركرية في تٜس أصوؿ، كبياف لاجتهاداتهم كآرائهم النقدية في ذلك؛ ىذه انتقادات العلماء ات١تقدمتُ لدعول 
 كفيما يأتي تفصيل لبعض إضافات ات١عاصرين في مسألة الكليات ات٠مس.
 الفرع الثاني: إضافات المعاصرين لمقاصد ضرورية جديدة
فيو، خاصة مع تغتَ الزماف كالأحواؿ، كلم ترتكز جهودىم  كثر اىتماـ ات١عاصرين بعلم ات١قاصد الشرعية كاتسعت نظرتهم الاجتهادية

في ت٣اؿ كاحد، بل سعوا لتجديد الفكر ات١قاصدم تٔا يستَ مع اتٟاؿ، فانطلقت دعول الانفتاح على مقاصد جديدة لم يتناكت٢ا 
ة كحثّت عليو. كفيما يأتي ذكر السابقوف في مؤلفاتهم، مؤمنتُ بأف ىذا التغيتَ ات١صلحي ىو ما دعت إليو أحكاـ الشريعة الإسلبمي

 بعض الأمثلة عن ىذه ات١قاصد اتٞديدة في اختصاصها، القدتٯة في فكرىا، كبياف للبنتقادات التي كُجّهت ت٢ا.
 أولا: إضافات ابن عاشور

، كأضفى كاف نظر ابن عاشور للمقاصد الشرعية ت٥تلفا عن سابقيو، فاتّسم بفكره التجديدم لمحاكر مقاصد الشريعة الإسلبمية
عليها ما رآه ضركريا كىامّا في ىذا الزماف، بالتًكيز على اتٞانب الاجتماعي في حياة الإنساف، كحقوؽ اتٟرية كات١ساكاة كالسماحة 

                                           
 .2/32ات١وافقات: انظر:  (3)
ـ(، 1999-ق1419) 1الشوكاني: ت٤مد بن علي، إرشاد الفحوؿ إلى تٖقيق اتٟق من علم الأصوؿ، ت: أتٛد عزك عناية، دار الكتاب العربي، ط (4)
2/130. 

 .48ـ(، ص1992-ق1412) 2الريسوني: أتٛد، نظرية ات١قاصد عند الإماـ الشاطبي، الدار العات١ية للكتاب الإسلبمي، ط (1)



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 6266(  السنة:    26)رت   5عذد:    62مجلذ:  

192 

 

 ثم ته ُّٱ، كقولو تعالى:(1)التي اعتبرىا أكؿ أكصاؼ الشريعة ك أكبر مقاصدىا، كىي ثابتة باستقراء أدلّة الشريعة الإسلبمية

 َّ ثم ثز ثر تي  تى تن تم ُّٱٹٱٹٱ، ك185البقرة َّ خم  خج حم حج جم جح
الدّين إلى الله اتٟنيفية أحبّ ):صلى الله عليو كسلّم أنو قاؿ ، كفي اتٟديث الصحيح عن ابن عباس عن رسوؿ الله6ات١ائدة

(2)(. السمحة
 

ُـ أمر الأمة، كجلبُ الصالح إليها، كدفعُ الضر كالفساد عنها. كقد كاستدؿّ على ذلك بأف  أىم مقصد للشريعة من التشريع انتظا
استشعر الفقهاء في الدين كلُّهم ىذا ات١عتٌ في خصوص صلبح الأفراد. كلم يتطرقّوا إلى بيانو كإثباتو في صلبح المجموع العاـ. كلكنهم 

ُـ أمر اتٞامعة لا ينكر أحد منهم أنو إذا كاف صلبحُ  ُـ أمورىم مقصد الشريعة، فإف صلبح أحواؿ المجموع كانتظا حاؿ الأفراد، كانتظا
 (3)؟أتٝى كأعظم. كىل يقُصد إصلبحُ البعض إلاَّ لأجل إصلبح الكل

 ثانيا: عبد المجيد النجار
ننا ت٧د ما أدُرج في ىذا القسم من أنواع يقوؿ عبد المجيد النجار في ضوء حديثو عن التقسيم ات١عتاد ت١قاصد الشريعة الإسلبمية ) أ

ات١قاصد الضركرية قد لا يكوف موفيا اليوـ بكلّ الضركرات التي ت٭تاج إليها الإنساف في إقامة حياتو لتكوف حياة مستقرةّ 
اسية ليست ىي مثمرة...فالتّأمل في أكضاع اتٟياة الإنسانية كما اعتًاىا من تعقيد كتشابك...يوضّح أف ىذه الكليات ات٠مس الأس

الضركرات التي جاءت الشريعة تقصد إليها على سبيل اتٟصر، بل تٯكن أف تضاؼ إليها ضركرات أخرل في نفس قوّتها، كلكنها لم 
كمثّل لذلك تٔقصد حفظ إنسانية الإنساف، ففي العصور الأختَة   (4)تكن مدرجة في التقسيم ات١ألوؼ في مدكّنة ات١قاصد(.

كأصبحت تنتهك حرمة بتٍ آدـ، فكاف من الأكلى أف يوضع ىذا ات١قصد في الضركريات. كات١ثاؿ الثاني ىو  اضطهدت كرامة الإنساف
مقصد حفظ البيئة، إذ لا يعقل أف يعيش الإنساف في بيئة ملطّلة كغتَ لائقة، ) فاتٟياة اتٟضارية اتٟديثة أسفرت عن أزمة بيئية في 

كىو ما ينبغي أف يلفت انتباه الدارس ت١قاصد الشريعة ليضيف إلى  كملها بالدّمار،غاية ات٠طورة أصبحت تهدِّد مصتَ البشرية بأ
  (5)الضركريات ات٠مس مقصدا آخر ضركريا ىو مقصد حفظ البيئة(.

فهذه بعض الاقتًاحات التي توسّع فيها الدكتور عبد المجيد النجار في كتابو، كأشار إلى كجهة نظره فيها كالأدلة التي استدؿ بها 
، كىي كإف كانت في نظره مقاصد جديدة إلا أف مقصد حفظ النسل تٔفهومو العاـ يشمل ىذه ات١همّةلضمّها في ات١قاصد الضركرية 

فظ النسل من جانب العدـ ىو ت٤اربة كل ما يؤدم إلى ىلبؾ النفس البشرية كانقطاع النسل، كفي زماننا ات١قاصد التي ذكرىا، فح
 فإف اتنشار التلوّث البيئي ىو الذم يهدد حياة الإنساف كصحتو إما بالأمراض أك الوفاة. 

                                           
-ق1425ابن عاشور: ت٤مد الطاىر، مقاصد الشريعة الإسلبمية، ت: ت٤مد اتٟبيب بن ات٠وجة، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية، قطر، ط) انظر:  (2)

 .3/188ـ(، 2004
 .1/16صحيح البلارم: كتاب الإتٯاف، باب: الدين يسر، دكف رقم، ( (3
 .3/391مقاصد الشريعة الإسلبمية، انظر:  ((1

(2)
 .51ـ، ص2008/ 2ـ، ط1/2006النجار: مقاصد الشريعة بأبعاد جديدة، دار الغرب الإسلبمي، ط عبد المجيد 

 .52مقاصد الشريعة بأبعاد جديدة، ص  ((3
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لأنها في نظره ات٢دؼ الأكؿ  اىتم بالتدليل على أف مقاصد الشريعة ىي حقوؽ الإنساف، ثالثا: إضافات عمر عبيد حسنو:
الذم جاءت الشريعة لتحقيقها، بل حقوؽ الإنساف ىي صميم ات١قاصد الشرعية كلبّها كإذا تٖققت ىذه اتٟقوؽ بتعبتَه ىو فإف 
ات١قاصد الشرعية تكوف متحقّقة. فيقوؿ: ) كىذا الكتاب أريد لو أف يكوف ت٤اكلة للتأصيل كالتدليل على أف مقاصد الشريعة بعد 

لنظر كالتدقيق ىي حقوؽ الإنساف، ات٢دؼ منها توفتَ اتٟقوؽ كتٛايتها، كبياف ما تتميّز بو التعاليم كات١عايتَ الإسلبمية من منطلقات ا
 (1)تؤكّد كحدة الأصل البشرم، كما يتًتب عليها من ات١ساكاة التي تعتبر ركح اتٟضارة(.

كالآخرة إلا أف جعلها مساكاتها بكلمة حقوؽ الإنساف فيو نوع من صحيح أف ات١قاصد جاءت لتحقيق مصالح العباد في الدنيا 
التكلّف، كنوع من ات٠طورة أيضا، فقد تصتَ ىذه ات١ساكاة ذريعة لتغيتَ أحكاـ الدين تْجّة أفّ حقوؽ الإنساف أمر إنساني يشتًؾ 

شريعتنا لتغتَّ أحكامها تْجّة ات١ساكاة  فيو ات١سلم كالكافر على حدّ سواء، فتطاؿ قوانتُ الغرب ات١زعومة تٟفظ حقوؽ الإنساف
كالاشتًاؾ في ىدؼ كاحد ألا كىو تٛاية حق الإنساف، دكف الالتفات إلى قواعد تٖكم إسلبمية تٖكم ىذه اتٟقوؽ كتٖرص على 

 تٖقيقها دكف الات٨لبؿ فيها كإخراجها عن ات١عتٌ ات١شركع ت٢ا كما ىو عند الغربيتُ.
الاختيار( الذم يعكسو شعار) لا إكراه( فيقوؿ: ) كالتأكيد على كرامة الإنساف بأصل ات٠لق  ثم جاء كأضاؼ إلى ات١قاصد )حقّ 

كالتكوين، لمجرد كونو إنسانا مهما كاف لونو كجنسو كدينو، كما تؤصل كتؤسس تٟرية الاختيار تٖت شعار: ) لا إكراه(، كتعتبر أف 
علل ذلك بأنو في الوقت اتٟالي ت٬ب استدعاء بعض الأبعاد اتٟضارية ك  (2)إلغاء الاختيار كالإرادة إسقاط لإنسانية الإنساف(.

الغائبة ت١قاصد الشريعة، كإشاعة ركح الاحتساب كتصحيح صور من التدين، كالتمييز بتُ قيم التدين كمسالك ات١تدينتُ، كالوصوؿ 
 (3)إلى بناء إنساف الواجب، إنساف الفاعلية.

 العموانيجمال الدين عطية و طو جابر  رابعا:
اىتم الدكتور تٚاؿ الدين عطية تٔسألة حصر الكليات ات٠مس، كدعا إلى الانفتاح عليها كالتوسع في ات١قاصد الضركرية، فعوضا عن  
كونها تٜس كليات عدّىا الدكتور أربعة كعشرين، مقسّمة إلى أربع ت٣الات كىي: مقاصد الفرد، كمقاصد الأسرة، كمقاصد الأمة، 

كقد جعل لكل ت٣اؿ مقاصد جزئية تندرج تٖتها، فمن مقاصد الأسرة مقصد تنظيم العلبقة بتُ اتٞنستُ،  (4).كمقاصد الإنسانية
كمقصد حفظ النسل، كمقصد حفظ ات١ودة ك الرتٛة، كمقصد تنظيم اتٞانب ات١ؤسسي للؤسرة كغتَىا؛ كيقوؿ: ) كقد درج مَن كتب 

الأصلي للزكاج، كأف لو مقاصد تبعية أخرل، كتناكلي للموضوع ت٥تلف، إذ في مقاصد الشريعة على اعتبار بقاء النسل ىو ات١قصد 
ينطلق من أحكاـ الأسرة في سياؽ اعتبار الأسرة أحد المجالات التي نبحث عن مقاصد الشريعة العامة فيها، كىذا ما يفسر ات١غايرة 

  (5)في النظرة(.

                                           
 .26، ص22السنة-ق1423ت٤رـ-87أتٛد الريسوني، ت٤مد الزحيلي، ت٤مد عثماف شبتَ، حقوؽ الإنساف ت٤ور مقاصد الشريعة، سلسلة كتاب الأمة، العدد (4)
 .26ص حقوؽ الإنساف ت٤ور مقاصد الشريعة، (1)
 .27ات١رجع السابق ، صانظر:  (2)
 .139تٚاؿ الدين عطية: ت٨و تفعيل مقاصد الشريعة، دار الفكر، ات١عهد العالي للفكر الإسلبمي، سوريا، صانظر: (3)
 .148، ص ت٨و تفعيل مقاصد الشريعة  (4)
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الكليات ات٠مس ات١نصوص عليها قدتٯا، مع إضفاء اجتهادات عصرية  إلا أف ما ذكره الدكتور لا يزيد عن كونو استطرادا ت١فاىيم
 تغتَ كتزيد من بعض الاصطلبحات ات١ناسبة ت٢ذا العصر حتى تضفي عليها ما يسمونو بالتجديد ات١قاصدم.

كىي : التوحيد أما الدكتور جو جابر العلواني فقد اشتهر بصياغتو اتٞديدة ت١قاصد الشريعة ككضعها في ثلبث مقاصد عليا حاكمة -
كالتزكية كالعمراف؛ انطلبقا من ات١نظومة القرآنية التي أرشدتنا إلى ىذه اتٟكم الثلبث، كبدكرىا ستكوف حسب كلبمو ات١نطلق الأساس 

، ليكوف بذلك كتنقيحولإعادة بناء قواعد أصوؿ الفقو كتٕديدىا، كبناء الفقو الأكبر عليها، كلغربلة التًاث الفقهي، كتصحيحو 
 (1)ا على مستول عات١ي، كقادرا على ات١شاركة في صياغة الثقافة العات١ية ات١شتًكة.متاح

كقد أرجع سبب حصر ات١قاصد في ىذه القيم الثلبث باعتبار أف حاصل أم شيء من الأشياء إت٪ا ىو ناجم عن تفاعل ت٬رم بتُ 
الغيب كالإنساف كالكوف؛ فالغيب كاسع يشمل الغيب النسبي كات١طلق ككل ما يتعلق بالعقيدة فهو يندرج تٖت التوحيد؛ ك التزكية 

ين العقلي كالنفسي كالتًبوم للئنساف ليتحقق بذلك مفهوـ الاستللبؼ في الأرض؛ أما مفهوـ تندرج تٖتها قضايا تتعلق بالتكو 
بتعبتَ ابن خلدكف عن علبقة الإنساف بالطبيعة كأنو ليس عدكا ت٢ا كلا للكائنات التي تعيش فيها، فالعمراف  عنوالعمراف فقد عبّر 

 (2)ف النبي صلى الله عليو كسلّم يتعامل مع اتٟيواف كاتٞماد.حضارة قائمة على رؤية كلية مصحوبة بقيم،  مستدلا تٔا كا
ت١قاصد الشريعة الإسلبمية، مع العلم أف ات١قاصد الشريعة علم كاقعي فلسفي، كتٖليل كنلبحظ أف إضافات الدكتور جاءت من طابع

 ئم ئز ئر  ّٰ  ُّٱٹٱٹٱ كعملي، يرتكز في مفهومو الأساسي على توحيد الله عزّ كجل في كل الأفعاؿ كالأقواؿ، 

 سخسح سج خم خج حم حج  جم جح ثم ته تم تخ تح ٱُّٱكقاؿ أيضا: ،56الذاريات  ٱَّ ئي ئى ئن

 163-162الأنعاـ  َّ ضح  ضج صم صخ صح سم
يرل الشيخ ابن بيّة أفّ ات١قاصد ات١ذكورة في الكتب قدتٯا ىي عبارة عن مقاصد  خامسا: إضافات الشيخ عبد الله بن بية:

كيرل أفّ ىناؾ مقاصد أخرل للبارم عزّ كجلّ قصدىا من ات٠لق، كىي  ؛ترتيب الأدلة ك استنباط الأحكاـ تشريعية يتًتب عليها
ات١قاصد القدرية أك الكونية: كىي في نظره أعلى من مقاصد التشريع، كلَلق ات٠لق لتحقيق -مقاصد كثتَة لا تٖصى يذكر منها: 

  يى يم يخ يح يج ُّٱ ، كىو ات١فهوـ من قولو تعالى:(3)سلممقتضى القبضتتُ كما في حديث النبي صلى الله عليو ك 

 هم نيهج نى نم نخ نح  نج مي مى ٱُّٱتعالى، كخلقهم للبختلبؼ أك الرتٛة كما في قولو 2التغابن َّذٰ يي
كات١لبحظ أف ما أضافو الشيخ ىو من باب ات١قاصد العامة للشريعة كىي التوحيد، أما الكليات  (4).119-118ىود َّهى

                                           
 .107ات٠طاب ات١قاصدم ات١عاصر، ص انظر:  (5)
 http://almultaka.org/siteبعنواف: مدخل إلى فقو الأقليات،  مقاؿطو دابر العلواني:  انظر: (1)
سعيد اتٞريرم، عن أبي نضرة، قاؿ: مرض رجل من أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، فدخل عليو أصحابو يعودكنو، فبكى، فقيل  عناتٟديث مركم  (2)

ألم يقل لك رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: " خذ من شاربك، ثم أقره حتى تلقاني "؟ قاؿ: بلى، كلكتٍ تٝعت رسوؿ الله صلى لو: ما يبكيك يا أبا عبد الله؟ 
 أمالي " فلب أدرم في الله عليو كسلم يقوؿ: " إف الله قبض قبضة تٔينيو، كقاؿ: ىذه ت٢ذه، كلا أبالي. كقبض قبضة أخرل بيده الأخرل، فقاؿ: ىذه ت٢ذه، كلا أب

 .29/135، 17594ـ(، رقم 2001-ق1421) 1القبضتتُ أنا. أتٛد بن حنبل: أبو عبد الله، مسند أتٛد، ت: شعيب الأرنؤكط، مؤسسة الرسالة، ط
 .54الشيخ المحفوظ بن بية: عبد الله، مقاصد ات١عاملبت كمراصد الواقعات، مركز ات١وطأ، الإمارات، صانظر:  (3)
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ات٠مس فهي تندرج ضمن ات١قاصد ات٠اصة التي تعتٌ بأحكاـ ات١كلّفتُ، كطبعا فإف مقصد التوحيد ىو ات١قصد الأتٝى الذم جاءت 

كل ات١قاصد ات٠اصة ىي تابعة ،ك 56الذاريات َّ ئي ئى ئن ئم ئز ئر  ّٰ  ٱُّٱ:بو الشريعة لقولو تعالى
 .لو، بل إفّ تطبيق ىذه ات١صالح كاتٟفاظ عليها ىدفو الالتزاـ تٔا أمرنا بو الله عزّ كجلّ كإفراده بالتوحيد كالعبودية كالطاعة

 المطمب الثالث: النقد المقاصدي المتعمق بترتيب الكميات الخمس
ت٤دّد، فيتللّلو التقديم تارة كالتّأختَ تارة أخرل، ىذا نظرا لتأثتَ الفركع الفقهية يذكر العلماء ات١قاصد الكلية في سياؽ ترتيبي غتَ 

على ىذا التًتيب، فعند تعارض ات١قاصد الضركرية فيما بينها يتبتُّ كجو التمييز بتُ ترتيب كآخر، كفيما يأتي سأذكر منهج العلماء 
 ا بينها عند التعارض.في ترتيب الكليات ات٠مس، كيليها بياف لكيفية التًجيح فيم

 الفرع الأول: منيج العمماء في ترتيب الكميات الخمس
اعتمد كثتَ من العلماء ترتيب الإماـ الغزالي للمقاصد الضركرية باعتباره أكؿ من ذكرىا منفردة في قاعدة جليّة، كىي: حفظ الدين، 

مغايرا بتُ تقديم كتأختَ، كعند النظر في كلبـ العلماء عن ات١قاصد كالنفس كالعقل كالنسل كات١اؿ، إلا أف البعض منهم انتهج ترتيبا 
 الضركرية ت٧د مذىبتُ في اتٞملة:

 أكلا: مذىب يرتّب ات١قاصد مع التعليل: كالآمدم، كابن اتٟاجب، كغتَىم.
 ثانيا: مذىب يرتب ات١قاصد دكف التعليل: كالرازم، كالشوكاني كغتَىم.

تلفوا في ترتيبهم للكليات ات٠مس كعللوا لذلك بأدلّة استنبطوىا من استقراءىم لأحكاـ الشريعة أما ات١ذىب الأكؿ فهم الذين اخ-
الإسلبمية كفركعها الفقهية؛ فمثلب اعتمد الآمدم في ترتيبو على تقديم الدين ثّم النفس، كالنسل، كالعقل، كات١اؿ؛ كعلّل ذلك بأفّ 

صوده كتٙرتو من نيل السعادة الأبدية في جوار رب العات١تُ، كما سواه من نظرا إلى مق)ما مقصوده حفظ أصل الدين يكوف أكلى 
 ئيئى ئن ئم ئز ئر  ّٰٱُّٱٱٹٱٹ حفظ الأنفس كالعقل كات١اؿ كغتَه فإت٪ا كاف مقصودا من أجلو على ما

جعل حفظ النسب في الرتبة الثالثة لأف )حفظ النسب إت٪ا كاف مقصودا لأجل حفظ الولد حتى لا يبقى ضائعا لا مربي  ثم (1)(.َّ
 (2)لو، فلم يكن مطلوبا لعينو بل لإفضائو إلى النفس(.

الثلبثة الباقية، لأف  ، كعلّل تقديم النفس على(3)كتبع ابن اتٟاجب ترتيب الآمدم، فقدـ الدين ثم النفس، كالنسب، ثم العقل كات١اؿ
أشدّ تعلّقا ببقاء النفس من حفظ العقل، ثم حفظ الباقية لأجل حفظ النفس، ثّم النسب يرجح على العقل، لأف حفظ النّسب 

 (4)العقل يرجح على ات١اؿ، لأف العقل ملبؾ التكليف تٓلبؼ ات١اؿ.

                                           
 .4/275الأحكاـ، الإحكاـ في أصوؿ انظر:  (1)
 .4/276 الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ، (2)
 .3/398ـ(، 1986-ق1406) 1شمس الدين الأصفهاني: أبو الثناء، بياف ات١لتصر شرح ت٥تصر ابن اتٟاجب، ت: ت٤مد مظهر بقا، طانظر:  (3)
 .3/403 بياف ات١لتصر،انظر:  (4)
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ترتيبا ت٥تلفا عن ترتيب الغزالي دكف أف يبتُّ كجو تقديم أحدىا عن أما ات١ذىب الثاني فنجد من العلماء من رتّب الكليات ات٠مس -
الآخر، كالإماـ الرازم حيث رتّب ات١قاصد ات٠مسة ترتيبا ت٥تلفا فبدأ تْفظ النفس، ثّم ات١اؿ كالنسب كالدين كالعقل؛ ككلّ مقصد 

 (1)ت كاتٟدكد تٟفظ ات١اؿ كغتَىا.ت٤فوظ تٔجموعة من الأحكاـ كالشرائع كتشريع القصاص تٟفظ النفس، كتشريع الضمانا
كمثلو الشوكاني أيضا، الذم بتُّ أف مقصود الشارع من تشريع الأحكاـ حفظ النفس بشرعية القصاص، كحفظ ات١اؿ بإت٬اب 
 الضماف على ات١عتدم، كقطع السرقة، كثالثها حفظ النسل بتحريم الزنا، كإت٬اب العقوبة عليو باتٟد، ثم حفظ الدين بشرعية القتل

  (2)بالردة كقتاؿ الكفار، كأختَا حفظ العقل بشرعية اتٟد على ات١سكر.
كقد استدؿّ القائلوف بتقديم مقصد حفظ النفس على ات١قاصد الأخرل، بأفّ مقصد حفظ الدين متعلّق تْقّ الله تعالى، فيما يتعلّق 

مبنية على الشح كات١ضايقة، كحقوؽ الله تعالى  كحق الآدمي مرجَّح على حقوؽ الله تعالى لأنهامقصد حفظ النفس تْقّ الآدمي، 
مبنية على ات١سات٤ة كات١ساىلة من جهة أف الله تعالى لا يتضرر بفوات حقو، فالمحافظة على حق الآدمي أكلى من المحافظة على حق لا 

يث النبّي صلى الله عليو كسلّم كرُدّ عليهم تْد (3)يتضرر مستحقو بفواتو، كمن كفر كقتل عمدا كعدكانا فإنو يقتل قصاصا لا لكفره.
، ك أف مقصود الشارع من القتل إزالة مفسدة الردة كلا غرض لو في القتل، بل ت١ا كاف كسيلة إلى إزالة (4)) فدين الله أحق بالقضاء(

سلّمناه تلك ات١فسدة شُرع، فلما اجتمع مع حقّ الآدمي كلم يتعارض القصداف، إذ ليس غرض الآدمي سول التشفّي بالاقتصاص 
كلأف حق العبد إذا صار مطرحا شرعا،  (5)إلى كلّي الدّـ ليستوفي منو، فيحصل القصداف في ضمن ذلك، فلم يتقدـ حقّ الآدمي.

للعبد ختَة في إسلبـ نفسو للقتل لغتَ ضركرة شرعية كالفتن ، إذ ليس فهو كغتَ ات١عتبر؛ إذ لو اعتبر لكاف ىو ات١عتبر، كالفرض خلبفو
كلّ حكم شرعي ليس تٓاؿ عن حقّ الله تعالى كىو جهة التعبّد، فإف حقّ الله على العباد أف يعبدكه كلا يشركوا ما أفّ  ك  (6).كت٨وىا

فإف جاء ما ظاىره أنو حق للعبد ت٣ردا فليس كذلك بإطلبؽ، بل جاء على بو شيئا، كعبادتو امتثاؿ أكامره كاجتناب نواىيو بإطلبؽ، 
دنيوية، كما أف كل حكم شرعي ففيو حق للعباد إما عاجلب كإما آجلب، بناء على أف الشريعة إت٪ا تغليب حق العبد في الأحكاـ ال

 َّ ئي ئى ئن ئم ئز ئر  ّٰ  ُّٱلقولو تعالى:  (7)على تقديم مقصد الدّين دكما كضعت ت١صالح العباد، فدؿّ 
 .56الذاريات

الذم تعارؼ عليو الأصوليوف لا  التقسيم التقليدم للمقاصدف إكمن ات١عاصرين انتقد الدكتور طو عبد الرتٛن ىذا التًتيب كيقوؿ: )
يسلم من ات٠لل، كلابد من إعادة النظر في حصر ات١صالح في الضركريات كاتٟاجيات كالتحسينيات. كبالتالي اعتماد تقسيم جديد 

                                           
 .5/160المحصوؿ، انظر:  (1)
 .130-2/129إرشاد الفحوؿ إلى تٖقيق اتٟق من علم الأصوؿ، انظر:  (2)
 .4/275الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ، انظر:  (3)
.  صحيح البلارم: كتاب الأتٯاف كالنذكر، باب من مات كعليو نذر، 2/804، 1148صحيح مسلم: كتاب الصياـ، باب قضاء الصياـ عن ات١يت، رقم  (4)

 ، فهو أحق بالقضاء(.بلفظ ) فاقض الله 8/142، 6699رقم 
 .242-3/241ـ(، 1995-ق1416السبكي: تقي الدين ، الإبهاج في شرح ات١نهاج، دار الكتب العلمية، بتَكت، ط) انظر:  (5)
 .2/541،540ات١وافقات: انظر: (6)
 .2/538ات١وافقات: انظر:  (7)
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النفس..( في الرتبة  -كاتٟل ات١فتًض لصحة التقسيم ىو تنزيل ات١صالح ات٠مس )الدين ( ثم يقوؿ: )يصحح تلك الاختلبلات
 ؛تبارىا مراتب تٟفظ ات١صالح ات٠مستٖسينيات( باع -حاجيات  -الأعلى، ثم تتفرع عنها التقسيمات الثلبث )ضركريات 

 (1)(.الضركريات من جهة اعتبار تلك ات١صالح، كاتٟاجيات من باب الاحتياط لتلك ات١صالح، كأختَا التحسينيات من جهة التكريم
كفي اتٟقيقة إف ما جاء بو ليس بالنقد اتٞديد، بل لا ينبتٍ عليو أثر لأف لكل مرتبة من ات١راتب كالضركريات مثلب مكملبت ت٢ا، 
كاتٟفاظ على ىذه ات١كمّلبت كسيلة للحفاظ على الأصوؿ، كالتللّي عن ىذه ات١كمّلبت يؤدم حتما إلى ىدـ ىذه الأصوؿ؛ كما 

 ه في اتٟرص على ىذه ات١قاصد كلّها تٚلة كاحدة حتى تستقيم أحكاـ الدين الإسلبمي.م بقاؤ التقاسيم أمر اجتهاد أف ىذه
ثّم يعرجّ من كجهة نظره على سبب ات٠لبؼ في ىذا التقسيم، كىو جعل التحسينيات في الرتبة الثالثة عوضا على ات١رتبة الأكلى، لأف 

ك تركو ما داـ قد تقرّر عنده أف ات١قاصد علم الأخلبؽ الإسلبمية، كالقيم مكارـ الأخلبؽ ليست ترفا سلوكيا تٮتَ الإنساف في فعلو أ
الأخلبقية كحدىا ىي الضامن ت٢ذه ات١قصدية التي تتوخى إصلبح الإنساف. كيضيف أيضا: أف بتجميع الأمثلة التي يسوقها 

الأحكاـ الشرعية كلّها، من  الأصوليوف في باب التحسينيات يتضح أف ما اصطلح عليو التحسينيات يشمل في كاقع الأمر
كلا شك أف إىدار الواجب أك اتٟراـ يتًتب عليو إخلبؿ نظاـ اتٟياة كالعنت الواجب) الطهارات(، كمن اتٟراـ )بيع ات٠بائث(، 

 (2)، فإف بعض ما خالو الأصوليوف من باب التحسينيات لا يصلح إلا أف يكوف ضركريا أك حاجيا.كات١شقة. كبعبارة أدؽ
كات١لبحظ أف كلبمو ىذا خاضع للتطورات كالتغتَات السلوكية كالأخلبقية التي نعيشها في عصرنا اتٟالي، التي رتّٔا لم تكن موجودة في 

حفظ ضركريا من زمن التقسيم القديم، أك كانت لكن ليس بالقدر ات١ليف الذم ىي عليو الآف، حيث أصبح اتٟفاظ على ات٠لُق 
  ات١اؿ مثلب كالله أعلم.

 الفرع الثاني: الترجيح بين الكميات الخمس عند التعارض
قبل الكلبـ عن التًجيح بتُ الكليات الضركرية عند التعارض ، ت٬ب تٖديد ت٤لّ النّزاع أكلا؛ كقد بتُّ العلماء أف الاختلبؼ بتُ 

 الكليات ات٠مس يكوف على كجهتُ:
أصل مقصود الدّين مثلب ك أصل مقصود النفس، فحينها يقدّـ  : الاختلبؼ بتُ أصوؿ ىذه ات١قاصد، أم الاختلبؼ بتُأولهما

 ئي ئى ئن ئم ئز ئر  ّٰ  ُّٱ أصل مقصود حفظ الدين لأنوّ ات١قصد الرئيسي كالغاية الأكلى من تشريع الأحكاـ
 بم ُّٱ:. كما أف الله تعالى أثتٌ على المجاىدين بأنفسهم في سبيل اتٟفاظ على الدين فقاؿ في حقّهم عزّ من قائل56الذاريات َّ
البقرة  َّ سم سخ سح سج خمخج  حم حج جم جح ثم ته تم تخ  تح تج به

آؿ عمراف َّ  به بم ئه ئم يه يم يخ يح يج هٰ  هم هج نه نم نخ ٹٱٹٱُّٱك، 218
. كىكذا ت٘اشيا مع التًتيب ات١عهود عند أكؿ الوضع كىو: حفظ الدين كحفظ النفس كحفظ العقل ثم حفظ النسل كات١اؿ. 157

                                           
الأتْاث، عمر بن سكا: قراءة في معالم التجديد في مبحث ات١قاصد عند طو عبد الرتٛن، مقاؿ منشور في الانتًنت، موقع مؤمنوف بلب حدكد للدراسات ك ( 1)

https://www.mominoun.com/articles 
عمر بن سكا: قراءة في معالم التجديد في مبحث ات١قاصد عند طو عبد الرتٛن، مقاؿ منشور في الانتًنت، موقع مؤمنوف بلب حدكد للدراسات انظر:  (2)

 https://www.mominoun.com/articlesكالأتْاث، 

https://www.mominoun.com/articles
https://www.mominoun.com/articles
https://www.mominoun.com/articles
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متعلقا بكلّي على حدة، جعل التفاكت بينهما حسب  -أم ات١لتلفتُ-نهماكفي ىذا السياؽ يقوؿ البوطي: ) فإف كاف كل م
   (1)تفاكت متعلّقاتها، فيقدّـ الضركرم ات١تعلّق تْفظ الدين على الضركرم ات١تعلّق تْفظ النفس، كىكذا...(.

أف يكوف الاختلبؼ بتُ فركع الكليات الضركرية، أك بتُ أصل أحدىا كفرع مقصد آخر؛ كالتلفيف عن ات١سافر بتقصتَ ثانيا: 
التلفيف عن ات١سافر كات١ريض ليس الصلبة، كعن ات١ريض بتًؾ الصلبة قائما، فقُدِّمت مصلحة النفس على مصلحة الدين ىنا، لأف 

ن بل على فركعو، كفركع أصل غتَ أصل الشيء، ثم كإف كاف فمشقة الركعتتُ في تقدتٯا ت١قصود النفس على مقصود أصل الدي
السفر تقوـ مقاـ مشقة الأربع في اتٟضر، ككذلك صلبة ات١ريض قاعدا بالنسبة إلى صلبتو قائما كىو صحيح، فات١قصود لا 

 (2)تٮتلف.
كجب  -كىي من اتٟاجيات تٟفظ الدين-الصلبة كمثالو أيضا: أف ستً العورة من ت٤اسن الصلبة، كلكنو إذا استلزـ ترؾ أصل

 (3)التجاكز عن شرط ستً العورة بالإتٚاع، حتى لا تفوت الصلبة نفسها، كذلك في حق فاقد الثوب.
إلا أفّ مصلحة حفظ الدين يستحبّ تقدتٯها دكما،  فمن يسعى جاىدا ليحافظ على دينو الذم ىو أعظم ات١قاصد، يتمكّن من 

الأخرل تبعا؛ فلو كاف أحد ات١تعارضتُ ضركريا عائدا إلى حفظ النفس، كالثاني حاجيا عائدا إلى حفظ الدين؛ اتٟفاظ على ات١قاصد 
فمع أنو ت٬وز إت٫اؿ اتٟاجي ات١تعلق بالدين حفظا لضركرة حفظ النفس، إلا أنو يستحبّ تقديم جانب الدين كإف استلزـ التضحية 

ن الذم ىو أساس القيم كلّها ،كما لو أكره على النطق بكلمة الكفر، ككاف في بضركريات حفظ النفس، كذلك إعزازا تٞانب الدي
  (4)سكوتو عنها تلفو كىلبكو.

كمثالو أيضا: ما جاء بو ات١عاصركف من تٕويز شراء ات١سلمتُ في بلد أجنبي لبيوت السكتٌ بقركض ربوية مع البنوؾ؛ فبعد أف أثارت 
كاف لا بدّ من فصل القوؿ فيها، لأف الأمر متعلّق تٔصلحتتُ: مصلحة حاجية مع   ات١هاجرينىذه ات١سألة جدلا كبتَا عند ات١سلمتُ 

مصلحة ضركرية؛ فشراء ات١سكن أمر حاجي يتقابل مع مقصد ضركرم ىو حفظ ات١اؿ من العدـ بتحريم الربا؛ إلّا أف العلماء نزلّوا 
، مع تقدير الضركرة بقدرىا، 78اتٟج َّتج به بم بخ بح  بج ئه ٱُّٱ اتٟاجة ىنا منزلة الضركرة، لقولو تعالى:

 فأجازكا للمسلمتُ ات١غتًبتُ شراء ات١نازؿ من البنوؾ الربوية ىناؾ مع مراعاة الشركط الآتية:
يؤكد المجلس على ما أتٚعت عليو الأمة من حرمة الربا، كأنو من السبع ات١وبقات كمن الكبائر التي تؤذف تْرب من الله كرسولو، -1 

 كيؤكد ما قررتو المجامع الفقهية الإسلبمية من أف فوائد البنوؾ ىي الربا اتٟراـ.
البدائل الشرعية التي لا شبهة فيها ما استطاعوا إلى ذلك سبيلب، مثل يناشد المجلس أبناء ات١سلمتُ في الغرب أف ت٬تهدكا في إت٬اد -2

بيع ات١راتْة الذم تستلدمو البنوؾ الإسلبمية، كمثل تأسيس شركات إسلبمية تنشئ مثل ىذه البيوت بشركط ميسرة مقدكرة تٞمهور 
 ات١سلمتُ، كغتَ ذلك.

                                           
 . 252ص مؤسسة الرسالة، صلحة في الشريعة الإسلبمية ، ضوابط ات١ت٤مد سعيد رمضاف، البوطي:  (1)
 .4/276الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ، انظر:  (2)
 .257ضوابط ات١صلحة، ص انظر:  (3)
 .260ضوابط ات١صلحة، ص انظر:  (4)
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التقليدية لتحويل ىذه ات١عاملة إلى صيغة مقبولة شرعا، مثل بيع كما يدعو التجمعات الإسلبمية في أكركبا أف تفاكض البنوؾ -3
  (1)التقسيط.

كمثاؿ آخر للتًجيح بتُ ىذه الكليات؛ مسألة تعقيم ات١رأة بربط ات١بايض: كمعتٌ تعقيم ات١رأة ىو تعطيل ات١بيضتُ تّراحة أك دكاء تٯنع 
أك نزؼ شديد عافانا الله؛ كربط  خبيثإفراز البويضات، أك بسد قناة فالوب، أك استئصاؿ الرحم عند إصابة ىذه الأعضاء تٔرض 

شائعة، خصوصا إذا كاف في اتٟمل خطر على ات١رأة جراء تكرار الأتٛاؿ ككثرة إسقاطات الأجنة، التي تهدد حياة الرحم مسألة طبية 
فقد تعارض في ىذه ات١سألة مقصد حفظ النفس كىي حياة الأـ مع مقصد حفظ النسل، كاستنادا ت١ا ذكره  (2)ات١رأة كتضعف بنيتها.

مرار اتٟمل، فقد أفتى فقهاء المجامع الفقهية تّواز تعقيم ات١رأة حفاظا على حياتها، الأطباء من تٖقق الضرر على حياة الأـ باست
شركط أخرل ذكرىا المجمع في قراره  كجودكتقديم مصلحة حفظ النفس على مصلحة حفظ النسل، لأنها أكلى في ىذه اتٟاؿ، مع 

لى ذلك الضركرة تٔعايتَىا الشرعية، كت٬وز التحكم ات١ؤقت كىي: ) حرمة استئصاؿ القدرة على الإت٧اب في الرجل كات١رأة ما لم تدع إ
في الإت٧اب بقصد ات١باعدة بتُ فتًات اتٟمل، أك إيقافو ت١دة معينة من الزماف، إذا دعت إليو حاجة معتبرة شرعا، تْسب تقدير 

ف لا يكوف فيها عدكاف على الزكجتُ عن تشاكر بينهما كتراض، بشرط ألا يتًتب على ذلك ضرر، كأف تكوف الوسيلة مشركعة، كأ
 (3)تٛل قائم(.

كاف ىذا ما يتعلّق بالنقد ات١قاصدم للضركريات ات٠مس ت١قاصد الشريعة الإسلبمية، كالتي ت٢ا مكانة عظيمة في أحكاـ الدين 
قيق ما جاءت بو الإسلبمي، لذلك اىتم بها العلماء تْثا كتنظتَا تٞميع ما تتضمنو من قضايا كمسائل، كلم يدّخركا جهدا في سبيل تٖ

 من مصالح ترجع بالنفع على ات١كلّف في الدنيا كالآخرة.
 توصياتالنتائج و ال
 النتائج:-1

 كفي الأختَ أتٛد الله على توفيقو إيام لإت٧از ىذه الدراسة، التي كصلت فيها إلى النتائج الآتية:
 بغية تٕديده ك توسيع آفاقو كميادينو.مراجعةُ كتقييمُ كتصحيحُ التًاث ات١قاصدم، ىو أفّ النقد ات١قاصدم  -1
فمن يسعى جاىدا ليحافظ على التًجيح بتُ الضركريات ات٠مس ضركرم، كتقديم مصلحة حفظ الدين أمر مستحبّ دكما، -2

 دينو الذم ىو أعظم ات١قاصد، يتمكّن من اتٟفاظ على ات١قاصد الأخرل تبعا.
للكليات ات٠مس جاء من ت٤اكلة تٕديد علم ات١قاصد كتهذيبو كتنقيحو تٔا ت٭قق مصالح ات١كلّفتُ في الدنيا  أف النقد ات١قاصدم-3

 كالآخرة.
 التي جاء بها الباحثوف  أف التقسيم ات٠ماسي للكليات كىي الدين، النفس، العقل، ات١اؿ، العرض، أصل لكل المحاكلات-4

                                           
 .4،3بن بية: عبد الله، صناعة الفتول كفقو الأقليات، صاانظر:   (1)
، 3، العدد42التًجيح بتُ ات١قاصد كأثره في الفقو الإسلبمي، مقاؿ من ت٣لة دراسات، علوـ الشريعة كالقانوف، المجلدفراس عبد اتٟميد الشايب: انظر:  (2)

 .9ـ، ص2015
 .1/73، 4ت٣لة المجمع الفقهي الإسلبمي، العدد (3)
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الأصوؿ ات٠مسة السابقة أمر حسن، اشتقت كلّها من النوازؿ كات١ستجدات  إضافات ات١عاصرين ت١قاصد جديدة تزيد عن -5
 السريعة في ىذا الزمن.

   التوصيات:-2       
التعمق في دراسة إضافات ات١فكرين ات١عاصرين في علم ات١قاصد، ككزنها تٔيزاف علمي ناقد كالتفريق بتُ من يريد ات٢دـ كمن يريد -1

 البناء.
 توسع في تٚيع فركع علم ات١قاصد دكف الاقتصار على الكليات ات٠مس فقط.اتٟداثي لعلم ات١قاصد، كالالتطرؽ إلى النقد -2

 قائمة المصادر والمراجع:
 أولا: قائمة الكتب

 ـ.10/1994أتٛد الشايب: أصوؿ النقد الأدبي، مكتبة النهضة ات١صرية، القاىرة، ط-1
 ـ(.1983-ق1404)4عباس: تاريخ النقد الأدبي عند العرب، دار الثقافة، بتَكت، لبناف، ط إحساف-2
 ـ(.1986-ق1406) 1الأصفهاني: شمس الدين، بياف ات١لتصر شرح ت٥تصر ابن اتٟاجب، ت: ت٤مد مظهر بقا، ط-3
 الإسلبمي، بتَكت، لبناف.الآمدم، أبو اتٟسن، الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ، ت: عبد الرزاؽ عفيفي، ات١كتب  -4
 ـ(.1997-ق1417)1الأنصارم: فريد، أتّديات البحث في العلوـ الشرعية، منشورات الفرقاف، مطبعة النجاح اتٞديدة، الدار البيضاء، ط -5
 ق.1/1422ت: ت٤مد زىتَ الناصر، دار طوؽ النجاة، طالبلارم: ت٤مد بن إتٝاعيل، -6
، بتَكت، طأبو بكر كافي: منهج الإماـ البلار -7 -ق1422)1م في تصحيح الأحاديث كتعليلها من خلبؿ اتٞامع الصحيح، دار ابن حزـ

 ـ(.2000
 .ـ(2000-ق1421)3ات١طلع على أبواب ات١قنع كمعو معجم ألفاظ الفقو اتٟنبلي، ات١كتب الإسلبمي، بتَكت ، لبناف، ط، البعلي: شمس الدين-8
 في الشريعة الإسلبمية ، مؤسسة الرسالة.البوطي: ت٤مد سعيد رمضاف، ضوابط ات١صلحة  -9

 ـ(.1987-ق1408) 1ابن تيمية: أبو العباس، الفتاكل الكبرل ، دار الكتب العلمية، ط -10
 ـ.1/2013جاسر عودة: الاجتهاد ات١قاصدم من التصور الأصولي إلى التنزيل العملي، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت، ط -11
 ة: ت٨و تفعيل مقاصد الشريعة، دار الفكر، ات١عهد العالي للفكر الإسلبمي، سوريا.تٚاؿ الدين عطي -12
-ق1418) 1اتٞويتٍ: أبو ات١عالي، البرىاف في أصوؿ الفقو، ت: صلبح بن ت٤مد بن عويضة، دار الكتب العلمية، بتَكت ،لبناف، ط -13

 ـ(.1997
 ـ.1/2013لبناف، ط-، مركز ت٪اء للبحوث كالدراسات، بتَكتاتٟساف شهيد: ات٠طاب ات١قاصدم ات١عاصر، مراجعة كتقويم -14
 ـ(.2001-ق1421)1ات٠ادمي: نور الدين بن ت٥تار، علم ات١قاصد الشرعية، مكتبة العبيكاف، ط -15
 .ات٠طيب البغدادم: أبو بكر أتٛد بن مهدم، اتٞامع لأخلبؽ الراكم كآداب السامع، ت: ت٤مود الطحاف، مكتبة ات١عارؼ، الرياض-16
-ق1420/ ) 5صيدا، ط–الرازم: أبو بكر، ت٥تار الصحاح، ت: يوسف الشيخ ت٤مد ، ات١كتبة العصرية، الدار النموذجية، بتَكت  -17

 ـ(.1999
-ق1419) 1لبناف، ط-الزت٥شرم: أبو القاسم ت٤مود بن عمرك، أساس البلبغة، ت: ت٤مد باسل عيوف السود، دار الكتب العلمية، بتَكت -18

 ـ(.1998
 ـ(.1997-ق1418) 3الرازم: فلر الدين، المحصوؿ، ت: طو جابر العلواني، مؤسسة الرسالة، ط -19
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 ـ(.1992-ق1412) 2الريسوني: أتٛد، نظرية ات١قاصد عند الإماـ الشاطبي، الدار العات١ية للكتاب الإسلبمي، ط -20
 دار ات١عرفة، بتَكت، لبناف. الشاطبي: أبو إسحاؽ، ات١وافقات في أصوؿ الشريعة، ت: عبد الله دراز، -21
-ق1419) 1الشوكاني: ت٤مد بن علي، إرشاد الفحوؿ إلى تٖقيق اتٟق من علم الأصوؿ، ت: أتٛد عزك عناية، دار الكتاب العربي، ط -22

 ـ(.1999
 ـ(.2006-ق1427)1دار ات١رتضى، بتَكت، ط-سلوا أىل البيت-الشيخ الصدكؽ: ابن بابويو القمي، علل الشرائع-23
 الشيخ ت٤فوظ بن بية: عبد الله، مقاصد ات١عاملبت كمراصد الواقعات، مركز ات١وطأ، الإمارات.-24
 الشيخ ت٤فوظ بن بية: صناعة الفتول كفقو الأقليات. -25
ابن عاشور: ت٤مد الطاىر، مقاصد الشريعة الإسلبمية، ت: ت٤مد اتٟبيب بن ات٠وجة، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية، قطر،  -26
 ـ(. 2004-ق1425ط) 
نشر كالإعلبـ، العامرم: أبو اتٟسن، الإعلبـ تٔناقب الإسلبـ، تٖقيق كدراسة في مقارنة الأدياف، ت: عبد اتٟميد غراب، دار الأصالة للثقافة كال -27

 ـ(.1988-ق1408) 1الرياض، السعودية، ط
 .بن عبيد فؤاد: الاجتهاد ات١قاصدم عند الإماـ أبي الوليد الباجي كتطبيقاتو الفقهية من خلبؿ كتابو ات١نتقى -28
 ـ(.1993-ق1413)1الغزالي: أبو حامد، ات١ستصفى، ت: ت٤مد عبد السلبـ عبد الشافي، دار الكتب العلمية، ط -29
 -ىػ1399ت: عبد السلبـ ت٤مد ىاركف، دار الفكر، ط) ابن فارس: أبو اتٟستُ أتٛد بن زكرياء القزكيتٍ الرازم، معجم مقاييس اللغة،  -30

  ـ(.1979
 ـ(.1987-ق1407)4الفارابي: أبو نصر، الصحاح تاج اللغة كصحاح العربية، ت: أتٛد عبد الغفور عطار، دار العلم للملبيتُ، بتَكت، ط-31
 ـ.5/1993الفاسي: علبؿ، مقاصد الشريعة الإسلبمية كمكارمها، دار الغرب الإسلبمي، تونس، ط -32
 ـ(.2013-ق1434)3فتحي الدريتٍ: ات١ناىج الأصولية في الاجتهاد بالرأم في التشريع الإسلبمي،مؤسسة الرسالة، سوريا، ط-33
 دار ات٢لبؿ.ابراىيم السمرائي، الفراىيدم: ات٠ليل بن أتٛد، العتُ، ت: مهدم ات١لزكمي ك  -34
 الفتَكزبادم: ت٣د الدين أبو طاىر ت٤مد بن يعقوب، القاموس المحيط ، ت: مكتب تٖقيق التًاث في  مؤسسة الرسالة، مؤسسة الرسالة للطباعة-35

 ـ(.2005-1426) 8كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، ط
 ـ(.1973-ق1393) 1عبد الرؤكؼ سعد، شركة الطباعة الفنية ات١تحدة، طالقرافي: أبو العباس، شرح تنقيح الفصوؿ، ت: طو  -36
 القرافي: أبو العباس، الفركؽ، عالم الكتب، د ط.-37
ت٤مد بن إتٝاعيل الشاشي، ت٤اسن الشريعة في فركع الشافعية، ت: ت٤مد علي تٝك، دار الكتب العلمية، بتَكت، القفاؿ الكبتَ: -38

 ـ(.2007-ق1428)1ط
 عبد اتٟميد، دراسات في مناىج المحدثتُ، ت٤اضرات في منهج النقد، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلبمية.قوفي:  -39
لتوزيع، ابن قيم اتٞوزية: أبو عبد الله، إعلبـ ات١وقعتُ عن رب العات١تُ، تقديم: أبو عبيدة مشهور بن حسن آؿ سلماف، دار ابن اتٞوزم للنشر كا -40

 ق.1423/ 1السعودية، ط
 ابن قيم اتٞوزية: أبو عبد الله، مفتاح دار السعادة كمنشور كلاية العلم كالإرادة، دار الكتب العلمية، بتَكت.-41
 ـ.2008/ 2ـ، ط1/2006عبد المجيد النجار: مقاصد الشريعة بأبعاد جديدة، دار الغرب الإسلبمي، ط -42
-ق1462)1الإماـ ات١ازرم، دار البحوث للدراسات الإسلبمية كإحياء التًاث، دبي، طعشاؽ: عبد اتٟميد، منهج ات٠لبؼ كالنقد الفقهي عند -43

 ـ(.2005
 ـ.1997غنيمي ىلبؿ: ت٤مد، النقد الأدبي اتٟديث، دار نهضة مصر للطباعة كالنشر، القاىرة، ط-44



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 6266(  السنة:    26)رت   5عذد:    62مجلذ:  

202 

 

 ت٤مود عبد ات١نعم: عبد الرتٛن، معجم ات١صطلحات كالألفاظ الفقهية، دار الفضيلة.-45
ضى الزبيدم: أبو الفيض ، ت٤مد بن ت٤مد بن عبد الرزاؽ اتٟسيتٍ، تاج العركس من جواىر القاموس، ت: ت٣موعة من المحققتُ، دار ات٢داية، مرت-46

 د ط. 
 مسلم: أبو اتٟسن القشتَم، صحيح مسلم، ت٤مد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التًاث العربي، بتَكت.-47
شرح التحرير في أصوؿ الفقو، ت: عبد الرتٛن اتٞبرين، د عوض القرني، د أتٛد السراح، مكتبة الرشد، السعودية/  ات١رداكم: أبو اتٟسن، التحبتَ -48

 ـ(.2000-ق1421) 1الرياض، ط
 النوكم: أبو زكرياء ت٭تِ بن شرؼ، المجموع شرح ات١هذب، دار الفكر.-49
 ـ(.2010-ق1431)1القاىرة، طنوار بن الشلي: أبو أمامة، نظرية النقد الفقهي، دار السلبـ، -50
-ق1418) 1اليوبي: ت٤مد بن مسعود، مقاصد الشريعة الإسلبمية كعلبقتها بالأدلّة الشرعية، دار ات٢جرة للنشر كالتوزيع، السعودية، ط-51

 ـ(.1998
 

 ثانيا: المقالات
ق، 1423، ت٤رـ87سلسلة كتاب الأمة، العدد أتٛد الريسوني، ت٤مد الزحيلي، ت٤مد عثماف شبتَ، حقوؽ الإنساف ت٤ور مقاصد الشريعة، -1

 .22السنة
، 3، العدد42فراس عبد اتٟميد الشايب: التًجيح بتُ ات١قاصد كأثره في الفقو الإسلبمي، مقاؿ من ت٣لة دراسات، علوـ الشريعة كالقانوف، المجلد-2

 ـ.2015
تٛن، مقاؿ منشور في الانتًنت، موقع مؤمنوف بلب حدكد للدراسات عمر بن سكا: قراءة في معالم التجديد في مبحث ات١قاصد عند طو عبد الر  -3

 https://www.mominoun.com/articlesكالأتْاث، 
تٚادل الآخرة  9ات٠ميس  /http://www.islamtoday.net الكوردم: أمتُ حجي، الفكر النقدم ات١قاصدم عند الإماـ الشاطبي، -4

 ـ.2011مايو12ق/1432
 كائل بن سلطاف اتٟارثي: ات١قاربة اتٟداثية لنظرية ات١قاصد، مقاؿ منشور ضمن كتاب أعماؿ ندكة: إعماؿ ات١قاصد بتُ التهيب كالتسيب.-5
 
 

https://www.mominoun.com/articles
http://www.islamtoday.net/

