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براكؿ ىذه الورقة البحثية طرؽ العلاقة بتُ الإلؽاف      
إلى  الفلسفة الدعاصرة ذىبت فيوسياؽ كالعقل ضمن 

التنبٌؤ بعودة الديتٍ إلى المجاؿ العاـ في زمن الحداثة كما 
بعدىا، باستدعاء موقف ابن سينا من ىذه الدسألة 
استنادا إلى ما كتبو فيها من مؤلفات عميقة الدلالة، 
كخصوصا رسالتو في سر القدر كرسالتو في القضاء 
كالقدر. كلتجلية ىذه العلاقة رأينا أف ندرس مسألة 

القدر في الرسالتتُ بعرض موقف ابن سينا من القضاء 
الفكر الاعتزالي، كتفستَه لدفاىيم الإرادة كالنفس 
كالمجتمع كالعبث كالحتمية، تفستَا يبرز علاقة كل ذلك 
برؤيتو الفلسفية للقضاء كالقدر. لنقف ختاما على 
تفستَ سنيوم مغاير غايتو تقديم رؤية عقلية للإلؽاف أك 

 لنة الإلؽاف.ما لؽكن تسميتو بعق
 ؛القدر ؛القضاء ؛العقل الإلؽاف؛ الكلمات الدفتاحية:

This research paper attempts to probe 

into the relationship between faith and 

reason based on the prediction of 

contemporary philosophy to restore 

religion to the public sphere in modern 

times and beyond that. This approach 

calls on Ibn Sina's stance on this issue 

based on his highly significant related 

writings namely his Essay on the Secret 

of Fate and his Essay on Fate and 

Destiny. To illustrate this relationship, 

we have studied the issue of 

predestination in the two Essays by 

presenting Ibn Sina’s position on the Mu 

‘tazili current of thought, and his 

explanation of the concepts of will, self, 

society, absurdity and determinism, an 

explanation that highlights the 

relationship of all of these notions to his 

philosophical vision of fate and destiny. 

Let us conclude on the alien explanation 

of Ibn Sina, the goal of which aiming at 

displaying a mental vision of the faith, 
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 or what can be called the rationality of الفلسفة الإسلامية.

the faith.  

Keywords : Faith; reason; fate; destiny; 

Islamic philosophy. 

 مقدمة: 
يتنزٌؿ ىذا الدقاؿ ضمن ما لؽكن تسميتو بالإشكاليات الفلسفية اللاىوتية التي 
حاكلت أف بذيب عن طبيعة العلاقة بتُ الإلؽاف كالعقل من زكايا متعدٌدة، كىي تندرج 
اليوـ ضمن السؤاؿ الفلسفي عن الراىن الديتٍ كبسثلاتو الابستيمولوجية التي عبٌرت عن 

الإمكانات الدتاحة لعودة الدٌيتٍ عودةن قد برمل في الدنهج  سؤاؿ الإلؽاف كالعقل في ظلٌ 
كفي سياؽً  كالتصور ما لغعل ىذه العودة لستلفة عما سبقها من بسثلات الظاىرة الدينية.

تنبٌؤ الفلسفة الدعاصرة بهذه العودة كسؤالذا عن التمثلات الدعرفية الدمكنة التي قد تتجلٌى 
ة الأكلى التي تعالق فيها الإلؽاف كالعقل ملحٌة. كنقصد فيو تصبح عودة الباحث إلى التًب

بذلك تربة اللاىوت كالفلسفة في الفلسفة الإسلامية عموما كفي الفلسفة السينوية على 
 كجو الخصوص. 

في ىذا الإطار نطرؽ موضوع الإلؽاف كالعقل من خلاؿ مسألة القضاء كالقدر التي تطرح 
لامية منها السببية كالعلية كالحتمية كالحرية كالجبر تشابكات بتُ مفاىيم فلسفية كأخرل ك

كالاختيار كالإرادة الإلذية كالإرادة الإنسانية كغتَىا من الدفاىيم الأخرل التي حاكؿ 
الفيلسوؼ ابن سينا أف يعالجها معالجة فلسفية عقلية. فكيف بسثٌل ابن سينا مسألة 

على ىذه القضية مواقف كلامية  القضاء كالقدر؟ ككيف دافع عن موقفو في بيئة ىيمنت
كأصولية معادية؟ كىل لؽكن القوؿ إفٌ موقف ابن سينا من القضاء كالقدر كما تعلٌق بها 
من مسائل أخرل كالسببية كالحتمية كالإرادة كالحرية... إلخ كاف لبنة جنينية لعقلانية 

 إسلامية ماتت في مهدىا ؟
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الإشكاليات لرتمعة التي إفٌ الذدؼ من ىذا الدقاؿ ىو الإجابة عن ىذه 
سنحاكؿ أف لطوض فيها استنادا إلى ما كتب ابن سينا في ىذه الدسألة متٌبعتُ منهجا 
كصفيا تفكيكيا مركرا إلى إعادة طرؽ كل مسألة على حدة بالتحليل كالدعم لدختلف 

 الآراء التي رصدناىا في ىذا الصدد. 
 . ابن سينا ومسألة القضاء والقدر1

جانب اىتماـ ابن سينا بتأكيد الأركاف الإلؽانية الخمسة ]الإلؽاف بالله  إلى
( سعى أيضا إلى 21-01 ، ص6102)الأسود، .ئكتو ككتبو كرسلو كاليوـ الآخر كملا

البرىنة على إثبات القضاء كالقدر برىنة عقلية فجلٌى الدسألة في لستلف مؤلفاتو عموما 
كرسالة (، 4-6 ، صىػ 1354)ابن سينا، .قدربدؤلفتُ لعا: رسالة في سر ال كخصٌها

 ( 26-44 ىػ، ص 6114)ابن سينا، .في القضاء كالقدر
قد اىتم فاركؽ أبضد الدسوقي في كتابو القضاء كالقدر في الإسلاـ بعرض تصوٌر ل

ابن سينا لذذه الدسألة بدختلف بسثلاتها من خلاؿ التطرٌؽ إلى علاقة القضاء كالقدر 
الفلسفية الجوىرية مثل الفاعلية الإلذية كنظرية الفيض كقدـ العالم بالعديد من الدسائل 

لاقة كفاعلية الأفلاؾ كأثرىا في الفاعلية الإلذية كالحتمية الطبيعية كالذات الإنسانية كع
كلعلٌ أىمٌ ما كتبو في  (624 ، ص0894)الدسوقي، .ىذه الدسائل بالقضاء كالقدر

ىذا الصدد ىو العنصر الراٌبع عشر من الفصل الدذكور أدناه الذم كسمو بعنواف القضاء 
( كعوٌؿ الدسوقي في برليلو لذذا 600 ص، 0894)الدسوقي، .كالقدر عند ابن سينا

 العنصر على ما تضمنتو الرسالة الأكلى من تأكيد القدر بدا ىو أصل من أصوؿ الإلؽاف
لإسلاـ، كأفٌ ىذا الأصل لغب أف يبقى سراٌ مكنونا عن العامة. كقد قرٌر الكاتب في ا

أنوٌ: إذا أخذنا الكلاـ على ظاىره بدا لنا متوافقا مع عقيدة الدسلمتُ في القدر لو لا أفٌ 
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ابن سينا يسارع فيبتٌُ أنوٌ يريد بهذه الأكصاؼ ما يصح في كصفو دكف ما يعرفو 
ىو تفستَ العلم كالتدبتَ كالتقدير من خلاؿ مذىبو في  الدتكلموف. كما يصح عنده

 (624 ، ص0894)الدسوقي، .صفات كقدـ العالم كالفيض كالصدكرال
قدر بالاستناد إلى رسالة فسٌر الكاتب ما كرد لرملا في رسالة في سرٌ ال

كبالرٌغم من ألعيٌة ما كرد في ىذه الرٌسالة على  (624، ص 0894)الدسوقي، .العرشية
في القضاء كالقدر التي سنتحدٌث عنها لاحقا. كلا  ا فإنٌّا لا تضاىي ألعية رسالةقصرى

ندرم لداذا غفل فاركؽ الدسوقي عنها في حديثو عن القضاء كالقدر عند متفلسفة 
 الإسلاـ عموما كلدل ابن سينا بالخصوص.

 . رسالة في سرّ القدر 2
ىي رسالة قصتَة لم تكن غاية ابن سينا من كتابتها شرح نظريتو في القدر كما 
ذىب إلى ذلك فاركؽ أبضد الدسوقي، كإلٌظا أراد أف يضع من خلالذا أسسا مؤطٌرة 
تساعد على فهم ىذا الركن الإلؽاني فهما صحيحا حسب رأيو كذلك بوضعو في إطاره 

 سالة في النقاط التالية:الدنهجي. كلؽكن تلخيص ما تضمنتو ىذه الرٌ 
 .القدر علم الخاصة كليس للعامة حق الاطٌلاع عليو -
 .الله مدبرٌ القدر كلزدث لو كمقدٌر لو بعلمو كإرادتو -
 .العالم مركٌب من الختَ كالشرٌ  -
 الدعاد كالثواب كالعقاب الأخركم للنفس كليس للبدف. -

على ىذه النقاط لؽكن القوؿ إفٌ رسالة في سرٌ القدر كانت تهدؼ  تأسيسا
كضع تصوٌر لرؤية غيبية لعالم ما بعد الدوت قوامها العقل الذم بتٌ تصوراتو لذذه  إلى

كالقدر كفق ىذا التمشي الدنهجي ىو عنصر  الدسألة بالاستناد إلى برديد مفهوـ النفس.
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ع النفس. فهو من زاكية علم الأخلاؽ فرعي من العناصر التي يتألٌف منها موضو 
كالسعادة أف يكوف قدر النفس الإنسانية ىو السعادة الأخركية. لأفٌ الختَات ىي 

 (6 ، ص0646)ابن سينا، .الدقصودة من العالم، كأمٌا الشركر فهي أعداـ
ػػػػ إف  الرٌسالة الأىمٌ في نظرنا كالتي يتجسد فيها الإلؽاف العقلي أك العقل الإلؽاني

صحٌت العبارة ػػػػ ىي رسالة في القضاء كالقدر. كتظهر ألعيتها من زاكيتتُ: من زاكية  
كالقدر كىي الدقالة  كونّا رسالة ألفٌها ابن سينا للردٌ على مقالة كلامية عقلية في القضاء

اغة كمن زاكية كونّا تتضمٌن الرؤية العقلية الفلسفية التي صاغها ابن سينا صي الاعتزالية.
عقليٌة كلكنٌها بزتلف في الدنهج كالدنطلقات عن الدقالة العقلية الاعتزالية، كالتي سيوجٌو 
ابن سينا نقده اللاذع لذا في ىذه الرٌسالة. فما ىي خصائص الدقالة الاعتزالية في القضاء 

ابن سينا إلؽانا كعقلا ؟ كما مضموف التصوٌر السينوم لذذا الركن  كالقدر ؟ كلمى عارضها
 الإلؽاني السادس.

 :. رسالة في القضاء والقدر3
تأكيد كجود توجٌهات أربعة في الرسالة: توجٌهتُ حاضرين بالفعل كتوجٌهتُ  لؽكن

حاضرين بالقوة: فأمٌا التوجٌهاف الأكٌلاف فهيما الدقالة الكلامية القدرية كالدقالة الفلسفية 
العلميٌة. كأمٌا التوجهاف الثالث كالرابع فهما التوجو الكلامي الدرجئي، كالتوجو الكلامي 

كاف ابن سينا يرفض صراحة الدقالة الاعتزالية فإفٌ في رده عليها ما يوحي   الأشعرم. كإذا
برفض الدقالتتُ الأخريتُ. كقد جلٌت رسالة ابن سينا في القضاء كالقدر صراعا فكريا 
بتُ التوجٌهتُ الأكٌؿ كالثاني: التوجٌو الفلسفي الذم يركـ عقلنة الإلؽاف من زاكية نظر 

كالتوجٌو الكلامي الذم يسعى إلى عقلنة الإلؽاف من زاكية نظر  فلسفية كمثػٌلو ابن سينا. 
في الرٌسالة بنيتيها الحجاجية التي أقامها ابن سينا على  كلامية. كبذيىلٌي ىذين التوجهتُ
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قسمتُ: قسم أكٌؿ ضمٌنو الديباجة كعرض فيو الدوضوع ثم عرٌؼ بالصٌديق، كقسم ثاف 
الشخصية الرمزية التي خصٌص ابن  استحضر فيو شيخا ييدعى حي بن يقظاف، تلك

، كقد أكرد لذا تعريفا ساقو رسالة حي بن يقظافسينا للتعريف بها رسالة كسمها بعنواف: 
على لسانّا منو أفٌ حي بن يقظاف قاؿ: أمٌا اسمي كنسبي فحيٌ بن يقظاف، كأمٌا بلدم 

بها خبرا فمدينة بيت الدقدس، كأمٌا حرفتي فالسياحة في أقطار العوالم حتى أحطت 
ككجهي إلى أبي كىو حي كقد عطوت منو مفاتيح العلوـ كلها فهداني الطريق السالكة 

  (91 ، ص6114)ابن سينا، .حتى زكيت بسياحتي آفاؽ الأقاليمإلى نواحي العالم 
مكٌنو في ىذه الرسالة ]رسالة في القضاء كالقدر  من الاضطلاع بالردٌ على  كقد

الصديق. كبقطع النظر عن التشعٌبات التي عرفتها الرسالة نظرا إلى صعوبة فهمها معجما 
 كمنهجا فإنوٌ لؽكن تلخيص أىمٌ قضاياىا في العناصر الحجاجية الثلاثة التالية:

كالقدر ببياف فساد أىم الدبادئ التي قامت  معارضة أطركحة الدعتزلة في القضاء -
 عليها كىي الدبادئ الدتعالية عن القوانتُ العلمية.

تقديم أطركحة فلسفية للقضاء كالقدر مستندة إلى تفستَ العديد من  -
الدصطلحات الفلسفية ذات الصلة بالقدر تفستَا علميٌا قوامو الاستناد إلى 

 قوانتُ الطبيعة. 
إليها الحجاج في نّاية الرسالة كىي نتيجة برمل في ظاىرىا النتيجة التي انتهى  -

 موقفا جبريا مناقضا للموقف القدرم.
بذدر الإشارة قبل الولوج إلى الدضامتُ الفكرية للرسالة تأكيد صعوبة أسلوبها 
ككصعوبة الدعجم الذم اعتمده ابن سينا في صياغتها. فبالإضافة إلى كثرة التشابيو 

لدعجم الذم بزتٌَه ابن سينا من غريب الألفاظ العربية التي يصعب كضرب الأمثاؿ كاف ا
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فهمها. كلضسب أفٌ كل ذلك كاف مقصودا لأنوٌ كاف لا يريد لغتَ الدتمرٌستُ أف يفهموا 
نصوصو الفلسفية، لزقٌقا بذلك ما أكرده في رسالة في سرٌ القدر من أفٌ مسألة القضاء 

لدا في إظهارىا من   مرموزة كلا تعلم إلا مكنونةكالقدر ىي من الدسائل التي لا تدكٌف إلا
( حسب رأيو، كىو يعكس موقفو من العامة 6 ، صق0646)ابن سينا، .إفساد العامة

التي تفتقد إلى الحسٌ العقلي الذم من شأنو أف لؽكٌنها من فهم الدسائل الفلسفية عموما 
 كما تعلٌق منها بالتصوٌر الفلسفي للدين خصوصا. 

 التصوّر الاعتزالي للقضاء والقدرن سينا من . موقف اب4
بتٌُ ابن سينا في رسالة في سرٌ القدر أفٌ الأكصاؼ التي نسبها إلى الله بدا ىو 

في كصفو دكف ما يعرفو  سبب لوجود العالم كحدكثو كعلمو كإراداتو ىي ما يصحٌ 
( في إشارة إلى فساد مذىب صديقو الدتكلٌم 6 ، صق0646)ابن سينا، .الدتكلموف

الذم يأتيو الباطل بالأكىاـ كتغطيو الشبهات فقد حسًبى أف طريقو إلى الحقٌ  من 
الخصاـ كالحرفة الدسمٌاة بالكلاـ مهٍيىع كأفٌ سيبلو إليو من الدشاجرة كالشغب في المحاكرة 

تى  كلامي في نظر ابن سينا ما يعتٍ أفٌ الدنهج ال (44 ، ص6114)ابن سينا، .اةمًئػٍ
منهج لا يرقى إلى الدنهج العلمي لأنو مضنوف بأعلافو معجوز عن لحاقو لا لؼرقو إلا 

كيبرز  (40 ، ص6114)ابن سينا، .بع كالدهدم الدوفق في زماف لشطوؿالخريت الدش
تهافت مبدأ قياس الغائب على الشاىد الذم احتفى بو القاضي عبد ذلك أساسا في 

لٌى فساد الدنهج الاعتزالي أيضا في مبدأ الوعد كالوعيد أحد الأصوؿ الجبار. كيتج
  الخمسة التي تأسٌس عليها.
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 :الدوقف من قياس الغائب على الشاهد .1.4
تطرٌؽ إليو ابن سينا أكثر من مرة في رسالة في القضاء كالقدر، مبرزا أفٌ ىذا 

القياس العلمي كالقياس البرىاني، القياس فاسد، ككجو فساده أنوٌ قياس ظتٌٍ لا يرقى إلى 
تدلاؿ يقوـ على فهو أقرب إلى القياس السفسطائي بدا أفٌ السفسطة نوع من الاس

كىذا النوع من  (611صليبا، ص ( )81)لرمع اللغة العربية، ص .الخداع كالدغالطة
في رأم ابن سينا لأفٌ صفات الربوبية التي تنتمي القياس لا يستقيم في إثبات الصفات 

إلى عالم الكماؿ لا لؽكن أف تقاس بالصفات الإنسانية الدتنزلٌة في عالم النٌقص، لذلك 
يقوؿ في ىذا الصدد لساطبا صديقو الدعتزلي: إفٌ خالقك ليس إلٌظا يفعل كيذر كيقػدٌـ 

ستحببت مقايسة صنيع رب العزة كيؤخٌر لدثل ما تفعل كتذر كتقدٌـ كتؤخٌر، كإنٌك إف ا
مؤكٌدا في ىذا  (40 ، ص6114)ابن سينا،.لفت اللغتاف كتفاكت اللفظافبصنيعنا اخت

 السياؽ أفٌ الذات الإلذيٌة منزٌىة عن إسناد الصفات إليها.
لعلٌ أىمٌ ما يستًعي الانتباه في ىذا الصٌدد ىو نقد العقل الدعتزلي في مواضع 

ك في أف يكوف ما يستعملو الدعتزلٌي في قياس الغائب على عدٌة من الرٌسالة. إذ يشكٌ 
بالدعتٌ الفلسفي الدقيق للعقل، بل إفٌ العقل الاعتزالي لا لػمل من العقل  الشاىد عقلا

 إلا التسمية كما سنبتٌُ لاحقا.
 :الدوقف من مبدأ الوعد والوعيد .2.4

بقولو: معتٌ الوعد ىو مبدأ متٌصل بصفة العدؿ كقد فصٌلو القاضي عبد الجبار 
ىو كل خبر يتضمن إيصاؿ نفع إلى الغتَ أك دفع ضرر عنو في الدستقبل كيستوم في 
ذلك أف يكوف الوعد مستحقٌا أك تفضٌلا كالوعيد ىو كلٌ خبر يتضمٌن إيصاؿ ضرر إلى 

( )الشهرستاني، 646 ، ص0884)الدغربي، .تَ أك تفويت نفع عنو في الدستقبلالغ
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ى بأف لغازيو ختَا مقابلا لصنيعو كتوعد الشريٌر بأف كالله  (41 ، ص0886 كعد الخىتًٌَ
ينزؿ عليو ألواف عذابو جزاء ما فعلو من شركر كفق التصور الاعتزالي. كعلى أساس ذلك 
فإفٌ العلم بأفٌ كلٌ ما كعد الله بو من الثواب لدن أطاعو كتوعٌده من العقاب لدن عصاه 

لقوؿ لديو كلا لغوز عليو الخلف في كعده ككعيده كلا فسيفعلو لا لزالة لأنوٌ لا يبدٌؿ ا
 (11 ، ص0889 ،)القاضي.ار بو بخلاؼ ما ذىب إليو الدرجئةالكذب في الإخب

الأمر الذم يطرح مسألة العلاقة بتُ الإرادة الإلذية كالإرادة الإنسانية ألعا متعارضتاف أـ 
 تنبع ثانيتهما من الأكلى؟

في خطأ القوؿ بالوعد كالوعيد ىو ما سماٌه ابن سينا العقل السُّوقي  سبب كقوع الدعتزليٌ ك 
الذم من خصائصو التلفيق كالخداع كالتلبيس الدتوكٌل على اللساف الدعوٌؿ على اللفظ 
ذليل الأكىاـ الدغفل، يقوؿ في ىذا الصٌدد: على قاعدة العقل السٌوقي بدلفق من قول لا 

ض إلا إلى اربذاف. فهو عقل يوقع صاحبو في بسرٌ إلا على عجز، كمن درر لا بسخ
الأكىاـ كالتخليط، كمن مظاىر ذلك أنوٌ: ربدا خدعت نفس نفسها فاشتبهت تلبيسا 
يكاد لسر نبق الندامة عنو ينباع. كما لم توطئ نفسو العشرة لم تقبض الختَ يده عن 

ومو أك لسانو فإذا أفاض فيو أفاض ككجهو خافر كقاحة أك أفاض ككجهو في قبائح ن
أفاض كىو على اللساف متوكٌل كعلى اللفظ معوٌؿ أك أفاض كىو مألوس الغريزة أذؿٌ 

( كىذه الصفات تنطبق انطباقا تاما على 26 ، ص6114)ابن سينا، .لللأكىاـ مغفٌ 
 الكيفيٌة التي يفكٌر بها عموـ الناس. كالدعتزلة في رأم ابن سينا ىم كذلك أيضا. 

 :نقد العقل الاعتزالي .3.4
أطلق ابن سينا تسميتتُ لستلفتتُ للعقل الاعتزالي كلتالعا برمل نقدا لاذعا لو. 
فعلاكة عن كونو عقلا يفتقد إلى الدنهج الذم يهتدم بو إلى كنو القضاء كالقدر في 
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علاقتو بقياس الشاىد على الغائب كإنفاذ الوعد كالوعيد فإنوٌ أيضا يتٌصف بصفتتُ 
ابن منظور: السُّوقة بدنزلة الرعية التي تىسيوسيها الدلوؾ  لعا: السوقية، كىي كما يفسرىا

سميُّوا سيوقة لأف الدلوؾ يسوقونّم فينساقوف  لذم يقاؿ للواحد سيوقة كللجماعة سيوقة 
لًك )...( كفي حديث الدرأة الجىوٍنيَّة التي أىراد النبي صلى الله 

ى
)...( كالسُّوقة خلاؼ الد

لًكةي نػىفٍسىها عليو كسلم أىف يدخل بها فقاؿ لذ
ى
ا ىىبي لي نػىفٍسىك فقالت ىل تػىهىبي الد

من الناس من لم يكن  للسُّوقة ؟ السُّوقةي من الناس الرعية كمىنٍ دكف الدلًك )...( كالسُّوقة
كتعتٍ: اعتقاؿي الػمػيصارع رجًٍلىو برجًٍلً  كالشغزبية (022)ابن منظور، ص .ذا سيلٍطاف

بيه، أم: ميلٍتىوو رجيلو آخر، كإلقاؤه إيٌاه شزرنا، يقاؿ: صىرىعىوي صىرٍعةن شىغٍزىبيةن. كمىنػٍهىله شىغٍزى 
(، أما العقل السٌوقي فمفاده أنوٌ عقل 448 ىػ، ص 0418عن الطَّريق،)الفراىيدم، 

 السٌوقة يفسٌر طبيعة النتائج التي ييوصل صاحبو يعتمد منهج التلفيق كالخداع. كنسبتو إلى
إليها من عجز فكرم كخلط بتُ الأمور، فهو عقل على اللساف متوكٌل كعلى اللفظ 

 (20 ، ص6114)ابن سينا، .معوٌؿ
كأما العقل الشغزبي فهو يتميز بالعناد في غتَ حق كالدشاجرة كالخصومة كالالتواء على 

على رجل خصمو فيسقطو في غلظة كخشونة. كآية الخصم كما يلوم الدصارع رجلو 
التوائو في مسألة القضاء كالقدر عدـ قدرتو على رصد أحكاـ القدر لأنٌّا: أشدٌ تواريا 
من أفٍ تلحظو عتُ ىذا العقل كخصوصا في ما يتعلق بالوعيد من آلاـ البطوف الدمزكقة 

فابن سينا يرفض  (20ص  ،6114)ابن سينا، .رائص الدفصولة كالأعناؽ الدفركسةكالف
القوؿ بالوعيد من جهة تنزيو الذات الإلذية عن أفعاؿ التشفي الدادية الدسلٌطة على 
الدخطئ في الدعاد الأخركم. لأفٌ الله في نظر ابن سينا أجلٌ من أف يسلٌط على النفوس 
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: تعالى الدخطئة عذابا ماديا بػًمثػل ما صوٌر كمن جهة إثبات الإرادة الإلذيٌة الدطلقة لأنوٌ
 يثيب فضلا كابتداء لا إسقاط فرض كأداء إذ لا فرض عليو كلا حقٌ.

يتٌضح لشاٌ تقدٌـ أفٌ العقلتُ السٌوقي كالشغزبي بتعبتَ ابن سينا ليسا عقلتُ بالدعتٌ 
الحقيقي. لأفٌ الدعتزلٌي في نظره لم يرتق إلى مرتبة العقلاء، كالأكصاؼ التي ألحقها بهذا 

جدٌا من أكصاؼ عموـ النٌاس أك ما اتفق على تسميتو العقل ىي أكصاؼ قريبة 
فلاسفة الإسلاـ بالعامة التي نزلوىا في أغلب الأحياف في منزلة الجهل، أك في منزلة 

 الدضنوف عليهم بدثل ىذه الدباحث الكلامية كالفلسفية.
 :. الدفهوم الفلسفي السينوي لدفهوم القضاء والقدر5

لؽكن استعراض ىذا الدوقف من خلاؿ التمشٌي الدنهجي الذم استند إليو ابن 
سينا. حيث أثبت في البداية فساد التصوٌر الاعتزالي للقضاء كالقدر، ثم أتى بنقيض 
ذلك التصوٌر، ليؤسٌس تصوٌرا جديدا لذذا الدفهوـ الديتٍ من زاكية نظر عقلية. كتكمن 

در أمرا علميٌا خاضعا إلى ما لؽكن تسميتو الحتمية ىذه الرؤية في اعتبار القضاء كالق
 الطبيعية. كلا يعتٍ ذلك أفٌ ابن سينا لغعل الطبيعة ىي السيد الدتحكٌم في أفعاؿ العباد.

 :الإنسان والإرادة الإنسانية والقضاء والقدر .1.5
كرد في الدعجم الفلسفيٌ لجميل صليبا: الإرادة موضوعة في اللغة لتعيتُ ما فيو 

ل إذا فعلو كف الشوؽ ض، كىي في الأصل طلب الشيء أك شوؽ الفاعل إلى الفعغر 
كيشتًط في ىذا الشوؽ إلى الفعل أف يشعر الفاعل بالغرض الذم يريد . كحصل الدراد

بلوغو كأف يتوقٌف عن النزكع إليو توقفٌا مؤقتا كأف يتصوٌر الأسباب الداعية إليو 
ذه الأسباب كيعتمد عليها في عزمو كأف ينفذ كالأسباب الصادٌة عنو كأف يدرؾ قيمة ى

 (41 ، ص0896)صليبا، .الفعل في النهاية أك يكف عنو
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عرٌؼ ابن سينا الإرادة في كتاب النجاة بكونّا كائنة بعد أف لم تكن. فهي إرادة 
ىذه الإرادة كعللها متناىية، كىي تنقسم  حادثة، كمنشأ حدكثها سبب كعلة. كأسباب

ماكية كالأرضية لغب كجود إلى أسباب أرضية كأسباب سماكية. كباجتماع الأسباب الس
( كأىمٌ ما في ىذا التصوٌر الذم كرد لرملا 461 ىػ، ص0696النيسابورم، ).الإرادة

 .في كتاب النجاة ىو تأكيد كجود الإرادة الإنسانية كبياف مصدرىا الخارجيٌ 
قد فصل القوؿ في ذلك في رسالة في القضاء كالقدر، فبتٌُ أفٌ كلٌ إرادة تنتجها ل

صورة كالصورة تنتجها لعةٌ كالذمٌة توجٌو الإرادة إلى قبلة. يقوؿ ابن سينا: اعلم أنار الله 
قلبك كسنٌ غرار ذىنك أنوٌ لا تنتهض فيك إرادة إلا كقد بسثٌل قبلها في كلعك صورة 

ك لعةٌ توجٌهت بك إلى قبلة كربدا كاف الذم ضرب كىمٌ فهرة عقلا شخصت بسببها من
رصينا كظنا مستحوذا كبزيٌلا لازما كربدا لم يكن كذلك بل كاف سنحة غتَ مضبوطة 
كنفثة في ركعك غتَ كاصبة كخلجة غتَ لزصلة كآخذة من الخواطر الدضمحلٌة إلى 

كاعمل ما تكوف ىذه  غايات نافرة باردة خداج لا يتلقى منقوشها قوابل الذكر
السحنات إذا شيعها من العادة أذعاف أك كانت من أفناف شرخ اللذة فوافاىا من 
الشهوة استيقاظ أك كانت من شرر سعتَ فقادىا من السخط ابتهاج إلى مطابقات من 
معاف أخرل في سنحات  أخرل ربدا أعيا عدىا كآذل التذكر استحضارىا كىنالك إذا 

فكألظا أكقع كدقا فتنتهض إرادة لائزة بالأرض بركي نّضة  أكمض من السنحات برؽ
الطلاء الرابض رتعا كلو لا تلك الدعاكف الدزعجة لجشم منها الواقع كناـ الواقف كلو كاف 

( كىذه 44 ، ص6114)ابن سينا، .ك الوميض كدؽ كبدؿ ذلك البرؽ صعقبدؿ ذل
ا موصولة إلى ما لانّاية بل الأسباب التي بزضع لدفهومي التًابط كالتتابع لا يعتٍ أنّ

منتهاىا كغايتها الذات الإلذية من جهة كونّا قضاء. كقدرىا أف توجٌو الأسباب إلى 
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مسبٌباتها. كلئن كاف قوؿ ابن سينا يعتًيو الغموض في ما سبق فإنوٌ قد ذكر ذلك في  
كتاب النجاة على كجو الإبصاؿ فقاؿ: كالقضاء من الله سبحانو ىو الوضع الأكؿ 

بسيط كالتقدير ىو ما يتوجو إليو القضاء على التدريج. كمعناه أفٌ القضاء ىو ال
على التدريج باجتماع الأسباب البسيطة كالتقدير يوجٌو تلك الأسباب إلى الدسببات 

 (468 ص ،ق0696، )النيسابورم.تلك البسائط
 :النفس والمجتمع والقضاء والقدر .2.5

لا تتحكٌم فيو الحتميٌة الطبيعية فقط كما بيٌنا يؤكد ابن سينا أفٌ الفعل الانساني 
في العنصرين السابقتُ، بل إفٌ النفس البشرية معموؿ فيها إعمالا متفاكتا بحسب 

 ، ص6114)ابن سينا، .جايا كالأخلاؽ كالتًبية كالعاداتتفاكت ىذه النفوس في الس
الطبيعي كالحتمية  أم إفٌ ابن سينا يوسٌع من دائرة مفهوـ الحتمية ليشمل القانوف( 41

الاجتماعية كالحتمية النفسية كىي ما لؽكن إدراجو ضمن ما أسماه الأسباب الأرضية 
مضافة إلى الأسباب السماكية التي سيفصٌل ابن رشد القوؿ فيها بصيعا في كتابو 
الكشف عن مناىج الأدلةٌ عندما يقرٌ بأفٌ في إنكار الأسباب إنكارا للصانع، مؤكدا 

لُّ أنوٌ: لدا كا نت الأسباب التي من خارج بذرم على نظاـ لزدكد كترتيب منضود، لا بزيً
في ذلك بحسب ما قدٌرىا بارئها عليو، ككانت إرادتنا كأفعالنا لا تتم كلا توجد بالجملة 
إلا بدوافقة الأسباب التي من خارج، فواجب أف تكوف أفعالنا بذرم على نظاـ لزدكد 

ة كمقدار لزدكد، كإلٌظا كاف ذلك كاجبا لأفٌ أفعالنا أعتٍ أنّا توجد في أكقات لزدكد
تكوف مسبٌبة عن تلك الأسباب التي من خارج. ككلٌ سبب يكوف عن أسباب لزدكدة 
مقدٌرة فهو ضركرة لزدكد مقدٌر. كليس يلفى ىذا الارتباط بتُ أفعالنا كالأسباب التي من 

)ابن رشد، . في داخل ابداننالقها الله تعالىخارج فقط، بل كبينها كبتُ الأسباب التي خ
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كعلى ىذا الأساس لؽكن تصنيف الأسباب الدوجبة للإرادة  (098، ص 0889
 الإنسانية كفق ثنائيتتُ:

ثنائية الأرضي كالسماكم: أم الأسباب الأرضية كالأسباب السماكية كما سماٌىا  -
 ابن سينا في كتاب النجاة

كقد أشار إليها ابن سينا في  :ثنائية الداخلي كالخارجي أك النفسي كالاجتماعي -
رسالة في القضاء كالقدر عندما اعتبر السجايا من الأسباب الداخلية أك النفسية 
الدولٌدة للإرادة. أما الأسباب الخارجية فهي التًبية كالعادات كفق قولو. لكن ىل 

 يعتٍ ذلك أفٌ ابن سينا يقوؿ بالجبرية استنادا إلى ىذا التصوٌر؟
 :العبث والقضاء والقدر .3.5

 ييعرَّؼ العبث لغة: عبث يعبث عبثا فهو عابث بدا لا يعنيو، كليس من بالو أمٌ 
: ما ليس فيو غرض ( أمٌا اصطلاحا فهو000 ىػ، ص 0418)الفراىيدم، .لاعب
( أك ىو فعل لا يتًتٌب عليو فائدة أصلا أك فعل 042 ، ص0896)الجرجاني، .لفاعلو
( فهو الباطل 0644 ، ص0882، )التهانوم.تقاد الفاعل فائدةب عليو في اعلا يتًتٌ 

 (46ص ، 0896)صليبا، .الذم لا أساس لو كلا نتيجة لو كلا نفع فيو
أما العبث عند الدعتزلة بحسب ما ذكره ابن سينا في رسالة في القضاء كالقدر فهو فعل 

كاف في ظاىره غتَ غتَ مقصور بغاية. بينما يراه ابن سينا متٌصلا بالتخيٌل حتٌى كإف  
متٌصل بغاية عقلية. أم إفٌ لو مسبٌبا لو نابذا عنو. كمن أمثلة ذلك فعل النوـ الذم 
يظهر فيو النائم فاقد الإرادة في الظاىر. لكن ابن سينا يعتبر الأفعاؿ الإنسانية كلها 
تعود إلى الله فػػػػ: الأسباب مستندة إلى كاجب الوجود لذاتو فإذا الكلٌ من 

: تذىب إليو من أفٌ فعل العابث كالنائم فما (468 ىػ، ص0696، النيسابورم).عنده
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غتَ موصوؿ بغاية كلا مسند إلى غرض كلا منزعج إليو عن طارؽ بباؿ كلا معقود عليو 
قصد كىم بل إفٌ العبث لفعل غتَ موصوؿ بغاية عقلية أك غرض فكرم إلظا لو من لدعاف 

ائم الدنقوص في سبات الغرؽ ىو أيضا في سباتو التخيٌل مبدأ كمن غاياتو منتهى، فالن
متولٌعا كبتولٌعو حاسٌ نازع كبنزاعو متحرٌؾ كإف كاف نزاعا غتَ لسركط في سلك رأم قار 
أك ظن معقود إلظا ىو تلويح لرتاز الدثتَ لزلوؿ الدغزل كالنائم قد لػسٌ بالأذل إحساسا 

)ابن سينا، .نا أك راسخا مركوزاكإف لم يكن عللزلٌو من الإحساس لزلٌ التلويح الدنكر 
 (44 ، ص6114

 :الحتمية والقضاء والقدر .4.5
تقوؿ العرب في تعريف الحتم: الحىتٍمي القضاء قاؿ ابن سيده الحىتٍمي إًلغاب القىضاء 
تٍمان مىقٍضًيٌان كبصعو حيتيوهـ قاؿ أيمىيَّةي بن أىبي الصَّلٍتً  كفي التنزيل العزيز كاف على ربك حى

نىانيىٍ  نايا كالحيتيويـ كفي الصحاح عًباديؾ لؼيٍطًئوفى كأىنتى رىبٌّ  حى
ى
رىبنًٌا كلو عىنػىوٍناى بكىفَّيٍوً الد

نايا كالحيتويـ كحىتىمٍتي عليك الشيءى أىكٍجىبٍتي ... كالحىتٍمي اللازـ الواجب الذم لا 
ى
بكىفَّيٍكى الد

تى   (006 ص )ابن منظور،.مى اللهي الأىمرى لػىٍتًميو قضاهبد من فعلو كحى
تعتٍ من بتُ ما تعنيو: القوؿ بوجود علاقات ضركرية ثابتة في الطبيعة توجب كالحتمية 

مها أك يصحبها من الظواىر أف تكوف كلٌ ظاىرة من ظواىرىا مشركطة بدا يتقدٌ 
كىو الدعتٌ ذاتو عند ابن سينا فهو يرل أفٌ أفعاؿ  (446ص ، 0896)صليبا، .الأخرل

الإنساف مرتبطة بعضها ببعض ارتباطا لزكما، مؤكدا أفٌ تلك الأعماؿ بزضع في 
حدكثها لنظاـ كوني كلٌي دائم لا يشذٌ عنو في الزماف كالدكاف. يقوؿ في ىذا الصدد: 

و سبب ككلٌ سبب اعلم أفٌ كلٌ إرادة كاختيار مبتدأ مستأنف ككلٌ مبتدأ مستأنف فل
فإنوٌ ينبعث عنو من حيث ىو بالفعل سبب كىو من حيث ىو بالفعل سبب فهو 
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موجب كما لم يعقد عقدة الإلغاب الضلٌت عنو مسكة السببية كربدا استًخص في إلباسو 
بزة الشرطية فالإرادات منشؤىا أسباب مؤاخذة بالإلغاب )...( خضعت لذا رقاب 

كلتأكيد ىذا الدعتٌ  (42 ، ص6114)ابن سينا، .أعمالذارادات صاغرة إليها منفذة الإ
يستحضر ابن سينا تشبيو الإنساف الخاضع لذذه الحتمية بشخص قىػػيٌدتٍ ساقيو القيودي 

 ككتفى يديو كثاؽه عجز لسانو عن الاستصراخ.
 :: الإرادة الإلذية والقضاء والقدر5.5

ابن سينا أف الإرادة الإلذية لا لؽكن أف نقف لذا على معتٌ دقيق فتحصيلها:  يرل
خطب أغضى ليلا كأنأل معتٌ كأغلى بشنا لشا لضن فيو مبرزا أنوٌ من غتَ الدنطقي تشبيهها 

كىذا الشبو ىو الذم أكقع  هما لا تتشابهاف إلا في التسمية.بالإرادة الإنسانية ف
يصحٌ قياس إرادة الغائب على إرادة الشاىد لأفٌ الإرادتتُ  الدتكلمتُ في التناقض إذ لا

 لستلفتاف. 
من مظاىر اختلافهما أفٌ الإرادة الإلذية ليست مرتبطة بثنائية الجزاء كالعقاب 

الدعتزلة ترل أنوٌ من العدؿ أفٌ: كلٌ ما كعد الله بو من الثواب لدن  ارتباط كجوب. لأفٌ 
أطاعو كتوعده من العقاب لدن عصاه فسيفعلو لا لزالة لأنوٌ لا يبدٌؿ القوؿ لديو كلا 

 ، ص0889، )القاضي.لغوز عليو الخلف في كعده ككعيده كلا الكذب في الإخبار بو
شاقة فلا بدٌ من أف يكوف في مقابلها من الثواب ( ك: أنوٌ تعالى إذا كلٌفنا الأفعاؿ ال11

ما يقابلو بل لا يكفي ىذا القدر حتى يبلغ في الكثرة حدا لا لغوز الابتداء بدثلو كلا 
 (604، ص 6110 )الدعتق،.ل بوالتفضٌ 

لغيب ابن سينا معتًضا على تصور الإرادة كالفعل الإلذيتُ في ىذا الصدد: كلا إنو تعالي 
اء لا إسقاط فرض كأداء إذ لا فرض عليو كلا حق يعلم ذلك من رزؽ يثيب فضلا كابتد
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علمو كعرؼ حكمو، ما يعتٍ أفٌ الإرادة الإنسانية ىي الخاضعة للحتمية بينما لا بزضع 
 الإرادة الإلذية لأم نوع من أنواع الضركرة. 

ة كليس ابن لكن ىل يعتٍ أفٌ إرادة الإنساف التي يقرٌ بها ابن سينا ليست إلا قولا بالجبري
سينا إلا لربرا كلكن جبريتو ليست جبرية متعالية بل ىي جبرية علمية. كإذا كاف كذلك 
فلماذا يصرٌ ابن سينا على كجود الإرادة الإنسانية؟ فقد أكٌد في أسلوب كاضح كجليٌ 
أفٌ: الإرادات التي لنا كائنة بعد ما لم تكن، ككلٌ كائن بعد ما لم يكن فلو علٌة، ككلٌ 

لنا فلها علٌة، كعلٌة تلك الإرادة ليست إرادة متسلسلة في ذلك إلى غتَ النهاية، بل  إرادة
أمور تعرض من خارج أرضية أك سماكية، كالأرضية تنتهي إلى السماكية، باجتماع ذلك  

 ( 468 ىػ، ص0696)ابن سينا، .و يوجب كجود الإرادةكلٌ 
إفٌ الاستناد إلى ىذا القوؿ دكف غتَه قد يؤدٌم إلى الحكم بأفٌ ابن سينا يقوؿ 
بالجبر، كلذذا السبب يكوف من الطبيعي أف يرفض القوؿ بالاختيار الذم ىو رأم 
صديقو الدعتزلي كمعتقده، كقد توصٌل إلى الحكم بجبرية ابن سينا الكثتَي من الدارستُ 

كلكنٌ  (468 ىػ، ص0696)ابن سينا، .كلا آخرىمؽ أبضد الدسوقي أكٌلذم ليس فارك 
ابن سينا شرح مفهوـ الإرادة الإنسانية في رسالة في القضاء كالقدر من خلاؿ تفستَ 
الجبر كالاختيار. فهو يرل أفٌ اسم الإجبار ينطبق على معتٌ من الحمل الدستكره. كأفٌ 

وجبة. كىذا ىو الذم الإرادة إف لم تكن موجبة فهي شبيهة بالدوجبة كلكنٌها ليست بد
يدعو إلى ضركرة التمعٌن بدقٌة في الدوقف الحقيقي الذم يعتمده ابن سينا. فهو يرفض 
الدقالة الاعتزالية كفي الوقت ذاتو يؤكد كجود الإرادة. كىو يشبٌو الإرادة الدقيدة بالأسباب 

. فكيف لؽكن كالعلل بالجبر، كفي الوقت ذاتو يرفض الدقالة الجبرية بتأكيد كجود الإرادة
 أف نفهم ىذا الدوقف من القضاء كالقدر؟   
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لابدٌ من التأكيد أكلا أفٌ الدقابلة بتُ الدوقف الفلسفي السينوم كالدوقف الكلامي 
بشقيو الاعتزالي كالجبرم من شأنّا أف بذلٌي طبيعة الاختلاؼ بتُ منهجيهما. فالدنهج 

ى أساس القوانتُ الطبيعية )علوـ الفلسفي عقلي علمي يبتٍ تصوراتو للقضاء كالقدر عل
الطبيعة( كالقوانتُ الاجتماعية )المجتمع( كالقوانتُ النفسية )النفس(. أمٌا ثانيا فإفٌ الدنهج 
الكلامي يعالج الدسألة من زكاية علاقة الإنساف بالذات الإلذية أك العكس، كفي كلا 

لاقة عمودية بتُ الإنساني الحالتتُ فإنوٌ يبقى منهجا متعاليا لأنوٌ يبتٍ نتائجو على ع
كالإلذي صعودا أك الإلذي كالإنساني نزكلا. كأمٌا الدنهج الفلسفي السينوم فإنوٌ يبتٍ 

 ما يلي:اء كالقدر على مقدٌمات لصملها فينتائجو المجلٌية لدوقفو من القض
 .الله مدبرٌ العالم بدا فيو من قضائو كقدره .0
 .ة بالوعد كالوعيدالإرادة الإلذية شاملة كليست مقيٌد. 6
 .الإرادة الإنسانية موجودة. 6
 .الإرادة الإنسانية مقيٌدة بالأسباب كالعلل. 4
الأسباب كالعلل فيها ما ىو حتمي كقوانتُ الطبيعة كفيها ما ىو متغتَ  . 4

 كقوانتُ المجتمع كالنفس.
إفٌ ىذه النقاط الأساسية التي تلخٌص تصوٌر ابن سينا للقضاء كالقدر لؽكن أف 
توضٌح الدوقف من الدقالتتُ الاعتزالية كالجبرية. فالقوؿ بأفٌ ابن سينا لربر لا يستقيم 
منهجا. أضف إلى ذلك أفٌ مضموف التصور السينوم لم يتضمن ذلك لا صراحة كلا 
تضمينا. بل كرٌر في غتَ مرةٌ أنوٌ لم يقل بالجبر كإف كاف تصوٌره شبيها بو كلكنٌو ليس ىو 

لقوؿ إفٌ الإرادة الإنسانية مقيٌدة بقوانتُ الطبيعة فإفٌ ذلك يؤدٌم إلى ىو. فإذا اكتفينا با
الإقرار بالجبرية الفلسفية. أمٌا إذا أضفنا إلى ذلك تأكيد كجود الإرادة كارتباط حدكثها 
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بالتنشئة الاجتماعية كالنفسية فلا يعتٍ ذلك أننا بصدد جبرية اجتماعية كنفسية، لأفٌ 
تو الدتعددة أفٌ الإنساف بإمكانو تهذيب سلوكو بل كتغيتَىا إلى ابن سينا أظهر في مؤلفا

الأفضل، لأفٌ أصل حياة الإنساف الدنيوية السعي الدائم لضو برصيل السعادة. كمن 
عقده لعدة فصوؿ في كتاب القانوف في أدرجها ضمن باب  الأمثلة الدالة على ذلك

 بتُ تلك الفصوؿ:شامل كسمو بعنواف التعليم الأكؿ في التًبية. كمن 
، ص 0888)ابن سينا، .الفصل الأكؿ: في تدبتَ الدولود كما يولد إلى أف ينهض -

616، 614) 
 ،614، ص 0888الفصل الثاني: في تدبتَ الإرضاع كالنقل )ابن سينا،  -

614) 
، 0888الفصل الرابع: في تدبتَ الأطفاؿ إذا انتقلوا إلى سن الصبا )ابن سينا،  -

 (661ص 
لصدد أف نتختٌَ أخلاؽ الإنساف من خلاؿ التدابتَ التي حدٌدىا ابن سينا لؽكن في ىذا ا

 منذ بداية الحمل إلى البلوغ.
تظهر الإرادة في أبسط أفعاؿ الإنساف كىي الرياضة أك التمارين الرياضية التي 
عرفٌها بقولو: الرياضة ىي حركة إرادية، كقد أعقب ىذا التعريفى الدثبتى للإرادةً شرح 

تعلقة بالرياضة لكنها ليست إرادية كىي التنفس العظيم كما يظهر: الرياضة ىي لحركة م
بالإضافة إلى  (660 ص، 0888)ابن سينا، .ة إرادية تضطر إلى التنفس العظيمحرك

 .ذكره أفعالا أخرل يفعلها الإنساف مثل الغذاء
إفٌ تصور ابن سينا للقضاء لا ينتمي البتة لا إلى القدرية كلا إلى الجبرية كلا إلى 
أم تصوٌر كلامي آخر، لأفٌ منطلقاتو ليست كلامية. كىذا ىو الفرؽ الجوىرم بتُ 



   الإيمان والعقل عند ابن سينا 
  د. الدنجي الأسود

 
 

 لرلة تدفقات فلسفية 
 دولية لزكمة أكاديمية 

ISSN : 2716 – 8697  

  ثالثالمجلد ال
  ولالعدد الأ

  2222 سبتمبر
 

59 

الفلسفي كالكلامي. كقد جلٌى ابن رشد ىذا الفرؽ بالتمييز بتُ الابذاىات الكلامية 
 تصوٌر القضاء كالقدر. فإذا كاف ابن سينا قد أثبت الإرادة الرئيسية كالابذاه الفلسفي في

 كالقدر فقد يفهم من ذلك ثلاث فرضيات ىي:
أف يكوف ابن سينا قدريا كىذا غلط كاضح لأفٌ رسالة في القضاء كالقدر قامت  -

 أساسا على التصدٌم إلى ىذه الأطركحة كبياف فسادىا.
يكوف ابن سينا لربرا كىذا أيضا سوء فهم كاضح لأفٌ ابن سينا دافع عن  أف -

 إثبات الإرادة من زاكية علمية بحتة ليس لذا علاقة بالجدؿ الكلامي.
أما الفرضية الثالثة فقد يفهم من بصع ابن سينا بتُ إثبات القدر كالإرادة يكوف  -

عتزالية كالجبرية. كىذا قد بصع بتُ الأمرين ليختار حلا كسطا بتُ الدقالتتُ الا
 أيضا غتَ لشكن. 

لعل ابن رشد قد أمكن لو أف يعبٌر عن ىذه الفرضيات الثلاث في كتابو الكشف 
عن مناىج الأدلة منزىا العقل الفلسفي منها من خلاؿ قولو: من قاؿ بأحد الطرفتُ 

لأشعرية أف من ىذه الدسألة فهو لسطئ، كالدعتزلة كالجبرية. كأمٌا الدتوسٌط الذم تركـ ا
تكوف ىي صاحبة الحقٌ بوجوده، فليس لو كجود أصلا. لا لغعلوف للإنساف من اسم 
الاكتساب إلا الفرؽ الذم يدركو الإنساف بتُ حركة يده عن الرعشة كبرريك يده 
باختياره. فإنوٌ لا معتٌ لاعتًافهم بهذا الفرؽ إذا قالوا: إفٌ الحركتتُ ليستا من قبلنا، لأنوٌ 

نا من قبلنا فليس لنا قدرة على الامتناع منهما فنحن مضطركف. فقد استوت إذا لم تكو 
 (098 ، ص0889)ابن رشد، .حركة الرعشة كالحركة التي يسمٌونّا كىسبيٌة في الدعتٌ

كالدثالاف اللذاف ذكرلعا ابن رشد )رعشة اليد كبرريكها( يشبهاف إلى حدٌ بعيد بتُ الحركة 
 الرياضية الإرادية كالحركة التنفسية العظيمة اللاإرادية اللتتُ ذكرلعا ابن سينا أعلاه.
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 :خاتمة
لطلص في خابسة ىذا الدقاؿ إلى العديد من النتائج الدهمٌة، لصملها في النقاط 

 : التالية
ػ حاكؿ ابن سينا أف يوفٌق بتُ النصوص الدينية كالدبادئ الفلسفية في طرؽ مسألة 
القضاء كالقدر كىي مسألة عقائدية، فكاف توفيقو منتصرا لدا قرٌره العقل الذم فسٌر 

 النقل تفستَا قائما على أسس عقلية.
ميا فأخضع ىذا ػ بتٌ ابن سينا نظريتو الدينية في تصور القضاء كالقدر بناءن عقليا عل

الركن الإلؽاني لقانوف العلم الطبيعي الذم يقوـ على مبدأم الحتمية كالعلٌية بقوانينو 
الأساسية الثلاثة أم التساكؽ كالتلاحق كالتأثتَ الدتبادؿ على أنٌّا قوانتُ حتمية 
ضركرية من زاكية العلوـ الطبيعية القائمة على العقل الفلسفي لسالفا بذلك الحجاج 

 مي الذم أنتجتو فرؽ الدعتزلة كالجبرية كالأشاعرة.الكلا
ػ استنادا إلى النتيجة الثانية قد يتٌهم ابن سينا بالجبرية، لكنٌنا رأينا أنوٌ لم يغلق الباب 
. بل أثبت الإرادة بدا  أماـ الإرادة الإنسانية إذ لم يعتمدٍ مبدأ الحتمية في كلٌ العلوـ

الأفضل، منذ بعث الركح فيو جنينا في بطن  ييسٌر للإنساف تغيتَ ظركؼ حياتو لضو
أمٌو. كىذا ما أثبتتو الحضارة الغربية بدا توصٌلت إليو من علوـ إنسانية كعلم الاجتماع 

 كعلم النفس كعلم التًبية كما بات يعرؼ بالدراسات الانتًكبولوجية.
لعقل إذا كانت الدباحث اللاىوتية كالفلسفية قد عالجت باقتدار مسألة الإلؽاف كا

منذ نشأتها فإفٌ السؤاؿ الفلسفي اليوـ يطرح الدسألة نفسها كلكن في أرضية مغايرة ىي 
أرضية الحضارة الغربية كالعلمانية بعد أف قطعت أشواطا في تأكيد التخلٌي عن الدين إلى 
درجة إعلاف موت الإلو ثم عودة الدكبوت الديتٍ ببركز صوت يعتبر الإلؽاف بدوت الإلو 
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ا كجب التخلي عنو. كلػاكؿ الصوت ذاتو أف يثبت قوة الدين في المجاؿ ليس إلا كلع
يورغن ىابرماس كتشارلز تيلر كجودث بتلر ككورنيل كيست في  العاـ كما ذىب إلى ذلك 

 (Taylor,2007)اينظر أيضا: ](6104 الذلالي،).كتاب قوة الدين في المجاؿ العاـ
 (  .0889كولينز، )

 : قائمة الدراجع
 باللغة العربية:  -أ

مركز  :بتَكت .0ط .عن مناهج الأدلة في عقائد الدلة الكشف(. 0889ابن رشد، أ. ) -
 دراسات الوحدة العربية.

 .ضمن لرموع رسائل الشيخ الرئيس .رسالة في سرّ القدرىػ(.  0646ابن سينا، ح. ) -
 مطبعة بصعية دائرة الدعارؼ العثمانية. :حيدر أباد .0ط

 دار الكتب العلمية. :بتَكت .0ط. 0ج .القانون في الطب (.0888)ابن سينا، ح.  -
 :بتَكت .0ط .ضمن جامع البدائع .في القضاء والقدررسالة (. 6114ابن سينا، ح. ) -

 دار الكتب العلمية.
 دار صادر. :بتَكت .0ط .06، ج01ج .لسان العربابن منظور، ـ.  -
 دار الطليعة. :بتَكت .0ط .إسلام الفلاسفة(. 6112الأسود، أ. ) -
مكتبة لبناف  :بتَكت .0ط. 6ج .كشاف اصطلاحات الفنون(. 0882ـ. )التهانوم،  -

 .ناشركف
 دار الكتب العلمية. :بتَكت .0ط .كتاب التعريفات(. 0896جاني، ع. )الجر  -
 دار الاعتصاـ. :الرياض. 6ج .القضاء والقدر في الإسلام(. 0894). الدسوقي، أ -
 دار الدعرفة.  :بتَكت .6ط. 0ج .الدلل والنحل(. 0886رستاني، ـ. )الشه -
 دار الكتاب اللبناني. :بتَكت .6، ج0ج .الدعجم الفلسفي(.  0896يبا، ج. )صل -
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دلية من منظور ابن سينا الصراع بين الأنا الدنطقية والأنا الج(. 0886عريبي، ـ. ) -
المجلس القومي  :الرباط .0ط .قلانية العربية كالدشركع الحضارممقاؿ ضمن: الع .والغزالي

  .للثقافة العربية
 مؤسسة دار الذجرة. :إيراف .6ط. 4ج .كتاب العينىػ(.  0418اىيدم، أ. )الفر  -
ليف كالتعريب ألجنة الت: الكويت .0ط .الخمسةالأصول  .(0889القاضي عبد الجبار ) -

  .كالنشر
 دار قباء. :القاىرة .الله في الفلسفة الحديثة(. 0899)كولينز، ج.  -
 الذيئة العامة لشؤكف الدطابع الأمتَية. :القاىرة .الدعجم الفلسفي .لغة العربيةلرمع ال -
 .4ط .لذم الخمسة وموقف أهل السنة منهمالدعتزلة وأصو (. 6110الدعتق، ع. ) -

 مكتبة الرشد للنشر كالتوزيع. :الرياض
 مكتبة كىبة. :مصر. 6ط .الفرق الكلامية الإسلامية(. 0884الدغربي، ع. ) -
الصمن أثار كمفاخر  :طهراف .النجاة لابن سينا شرح كتابىػ(. 0696النيسابورم، ؼ. ) -

 فرىنكي. 
 أربعة مفكرين عالديين يناقشون قوّة الدين في المجال العام(. 6104الذلالي، ع. ) -

 .68عدد ال .لرلة القدس العربي .قة بين الدؤسسة الدينية والمجتمعالعلمانية وجدل العلا
 الأجنبية: باللغة -ب
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