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 ملخص البحث :

لم تكن هناك مشروعية دينية مقبولة في البداية في كون البلاغة ، وفنوĔا يمكن أن تمثل مصدرا ،  أو       
مرجعا يخدم قضية تفسير القرآن الكريم ، فالتنازع الذي حصل بين فكرة اĐاز والحقيقة ، والتي كانت في 

وما نون البلاغي في عملية فهم القرآن  دور اĐاز ، والف عنبدايتها قضية عقائدية حاول المعتزلة أن يبحثوا 
، فأصبحت اللغة عندهم توافقية ، وليس توقيفية ، وأدُخل  وشرعية،  يرتبط به من مسائل عقائدية 

الاسلوب القرآني من  بعدها  في مفارقة اĐاز ، والحقيقة،  والتي تسببت ϥحداث سياسية ، وثقافية ، 
الاسلامي ، ولكن هذا الجدل الذي بدأ عند  والتشريعياتيد ، وفكرية كان لها الاثر الكبير على العق

ʮاز والحقيقة عقائدĐو الصفات الالهية في معظمه لم يمنع الفقه أ، ه حول الذات وتمحور  المعتزلة بين ا
الاسلامي من الاستعانة ʪلأسلوب البلاغي في القرآن الكريم في فهم بعض ممارسات العبادة ، وعلى 

نلاحظ أن المذاهب الفقهية  فإنناقضية الفقه ،  يخدمستنباط اĐازي ، أو البلاغي الذي الاهذا اساس 
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من حيث  المواضيع الدينية الفقهية اتكأت على هذا الجانب من حيث الاختلاف ، والتماثل في فهم 
 .   الحلال, والحرام  

Research Summary   :  

      There was no acceptable religious legitimacy in the beginning in the 
fact that rhetoric, and its arts can represent a source, or a reference, that 

serves the issue of interpretation of the Holy Qur’an. In the process of 
understanding the Qur’an and its related ideological and legal issues, the 

language has become consensual, not interruptive, and the Qur’anic 
method has since been introduced into the paradox of the metaphor, and 

the truth, which has caused political, cultural, and intellectual events that 

have had a major impact on the colonel, the Islamic legislation, But this 
controversy that began with the Mu'tazilites between metaphor and 

dogmatic truth and centered around the self, or divine attributes for the 
most part did not prevent Islamic jurisprudence from using the rhetorical 

method in the Holy Quran to understand some practices of worship, and 
on the basis of this metaphorical or rhetorical deduction that serves the 

issue of jurisprudence, We note that doctrinal doctrines lean on this aspect 
in terms of difference and similarity in understanding religious 

jurisprudence issues in terms of permissible and forbidden . 

 مفاتيح الكلمات :

 البلاغة ، الفقه ، التوجيه ، اĐاز ، الحقيقة .

Keyword words: 

Rhetoric, jurisprudence, guidance, metaphor, truth. 
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 مقدمة : 

تتمتع اللغة العربية بخصائص ومميزات منها البيان ، والايضاح ، والاتساع ، والتأويل ، وبمعية هذه        
ت هذه اللغة هي القالب الخصائص ، فإĔا لغة القرآن الكريم المعجز الذي اضفى عليها قداسة ، فأصبح

كالية التي تمثلت في ماهية اللغة تبلورت ولكن الاش كل الشرائع ، والتعليمات  السماوية ،   الذي احتوت
حول ما يمكن أن يفهم من هذه اللغة ، والذي ارتبط ϥسلوب البلاغة ، وفنونه التي كانت مثار جدلا 

في النهاية ϥن  اصياغته تتم لتي بين المذاهب من حيث الاعتراف ʪلحقيقة ، أو ʪلحقيقة واĐاز، وا
 هناك احكام فقهية كانت تستعين ʪلأسلوب البلاغي في الاستنباط ، والاستدلال .

 

 ولالمبحث الأ

 البلاغة والفقه

 البلاغة نشأةفي  أسهمتن هناك ثلاث بيئات كثر الدراسات البلاغية تقر ϥألاشك أن            
، ولعل )1(بوجه خاص  أرسطوبيئة الفلاسفة من شراح  وأخيرابيئة المتكلمين ،  وبيئة اللغويين ، وهي

اللعب على وتر البعد العقائد في ذلك الوقت كان البضاعة التي يمكن أن تقنع الجمهور؛ لأن السياسة 
فكل شيء سياسي يمر عبر العقيدة والدين ، ولعل أخلاقيات الطاعة  ، والدين كانتا في كينونة واحدة

والجبرية لا تبتعد عن عقيدة المرجئة والجبرية التي كانت تمثل ركيزة أساسية في عمل وعاظ السلاطين أو 
رجال الدين الذين يؤمنون ʪلسياسة الأموية والعمل على نشرها مما أجبر خصومهم من الخوارج، والمعتزلة 

الأشاعرة  في الرد عليهم ، اضافة إلى هذا البعد العقائد، فإن الترجمة والتدوين للموروث الفارسي وغيره ـ،و 
حفز المعتزلة في الرد على الخصوم من الفلاسفة وأهل الكلام والدʭʮت الأخرى دفاعا عن العقيدة 

ى خصوم الإسلام حتى إن الإسلامية ، فكان العقل، والبرهان ،والجدل هو السلاح الوحيد في الرد عل
هناك من الآراء الكثيرة التي تعود ϥصل البلاغة إلى المعتزلة .وإذ اردʭ إن نعود إلى نصوص أدب اللسان 
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التي أذاعتها الآداب السلطانية نجدها تلتقي في كثير من مواضيعها أو ثيماēا ووصيتها  للكُتاب مع 
 لى في تدوين فن البلاغة وطريقة كتابته .صحيفة بشر بن المعتمر التي مثلت البداية الأو 

ولا نذهب بعيدا عن أن لحظة التدوين وارتباط أدب التراسل والخطُب ʪلآداب السلطانية كان حافزا 
مهما في تصور جديد لتاريخ البلاغة، فالبلاغة في بداية تكوينها كانت تقوم على أسس ومعايير وضعتها 

فالنقد العربي القديم كان في بدايته نقدا ارتجاليا سريعا يحاول أن يقوم  طبقة اللغويين ، والنحاة، والقراء ،
على مفردات معجمية لا تخرج عن كلام العرب ومقاييسهم اللغوية فاكثر اللغوين من أمثال أبي عمرو بن 
العلاء ، وأبن الأعرابي والأصمعي وخلف الأحمر كانوا ينتقدون الأبيات الشعرية التي لا تحافظ على 

لمقاييس اللغوية ، والنحوية للمفردة ، فالعناية ʪلمفردة في ذلك الوقت كانت عبارة عن الحفاظ على ا
أسس الكلام واللغة من اللحن الذي بدأ يستشعره اللغوين والعلماء في ذلك الوقت بعد الاختلاط 

ل بداʮت فن البلاغة ʪلأعجم ، اضافة إلى طبقة اللغويين فإننا لا يمكن أن نتجاهل دور النحاة في تشكي
، فقد مثل كتاب سيبويه بداية حقيقية للعناية ʪلأسلوب،  إذ دمج بين علم المعاني، والقواعد النحوية،  
ولعل من يتصفح كتابه يجد أن هناك أبواب وفقرات كثيرة اعتنت ʪلأسلوب من حيث الأسناد إلى الفعل 

ل محور اهتمام عبد القاهر الجرجاني فيما بعد ، ولو الحقيقي أو اĐازي أو التقديم والتأخير، والذي شك
تجاوزʭ سيبويه، فإن هناك كثيرا من القراء ورجال الدين اهتموا ʪلأسلوب البلاغي، فالفراء في كتابه ( 
معاني القرآن ) سجل ملاحظات بلاغية تخص مفهوم اĐاز من حيث الفعل تجوز وتوسع في موضوع 

ناية ʪلمعنى والدلالة ، ولو وسعنا الرؤية لبداية العناية ʪلبلاغة نجد أن العناية  أسناد الفعل اĐازي ، والع
والذي هو في الأصل محمور ، كانت في الأساس تتبلور حول مفهوم الحقيقة واĐاز، واللفظ ، والمعنى 

طلَْعُهَا كَأنََّهُ ((ديني ، فكل السجال البلاغي في بدايته قام على حدث تفسير الآية القرآنية في قوله تعالى 

التي حاول بشر بن المعمر توضيحها والتأكيد على أن هذا   ))الصافات )65رءُُوسُ الشَّيَاطِينِ (
الاسلوب اĐازي أو البلاغي موجود عند العرب، فبداية تداول مصطلح اĐاز بصورة رسمية ونقدية بدأ 

بواب التي كان للمعتزلة وخصومهم من كتاب ( مجاز القرآن ) والذي اصبح بعد ذلك من اهم الأ
سجالات وجدالات كثيرة  حولها، فرواج سوق البلاغة ابتدأ Đʪاز وعلاقته ʪلمحكم،  والمتشابه في 
الخطاب الدين ، فاللغويون والنحاة كانت عنايتهم تقوم على الاستعانة بمبدأ النقل أو كلام العرب أو ما 
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فكري والديني قدم خيارات جديدة في Ϧصيل أصول البيان العربي استعمله العرب ، لكن تطور اĐتمع ال
أو البلاغي ، فبدل العناية ʪلجانب النقلي أو ما استعمله أو كلام العرب كان للعقل دور رئيسي في 
تشكيل وϦصيل أصل اللغة ، والبلاغة . فالبلاغة كانت تترجح ما بين النقل والعقل في الخطاب النقدي 

 .  العربي القديم

إن سوق البلاغة لم يتوقف عند النحاة ، واللغويين ،والقراء، والمفسرين، فقد انتشر في المدوʭت العربية و 
القديم أسلوب جديد من الكتابة يجمع فنون أدبية كثيرة يقوم على طريقة المقابسات، والاستطراد،  

النقد ،والأدب، وأدب النفس ، فالكلام في البلاغة في الخطاب النقدي العربي القديم كان يتداخل مع 
فالجاحظ والذي عدّ من مؤسسي البلاغة ولاسيما Ϧصيل المصطلحات كانت كتبه تجمع بين دفتيها 
ملاحظات بلاغية كثيرة وتطبيقات بلاغية ، والتي Ϧثر đا كُتاب كثيرون بداية من كتاب الكامل ، 

بن رشيق القيرواني ، والبصائر والذخائر والبلاغة للمبرد ، وأدب الكاتب لأبن قتيبة،  والعمدة لأ
والمقابسات لأبي حيان التوحيدي ، وكتاب الصناعتين لأبي هلال العسكري ...الخ من الكتب التي  
كانت عبارة عن سوق من المصطلحات ، والشواهد الأدبية والبلاغية ، وليس ببعيد عن سوق الأدب 

والتي كانت في طور  ،تكتمل هويتها الاصطلاحيةهناك سوق للمصطلحات البلاغية والأدبية التي لم 
 الإنتاج والتسويق النقدي في ذلك الوقت إلى أن تم تحديدها عند السكاكي في كتابه مفتاح العلوم .

ولا يمكن أن ننزه الموروث الأجنبي عن التأثير في البلاغة العربية ومصطلحاēا ومفاهيمها فكتب الأدب 
والتبين للجاحظ  والى Ĕاية قرن أبن خلدون كان المؤثر الأجنبي له Ϧثير  القديم بداية من كتاب البيان 

مباشرا في البلاغة العربية ، ولعل ما يمكن أن نلاحظه في كتب الأدب القديم من حيث توشيح تعريف 
ل البلاغة بما عرفه الملوك ، والحكماء من الفرس، والهنود، واليوʭنية للبلاغة في متون صفحاēا خير دلي

على التأثر ʪلثقافة الاجنبية  ، ولم يكتف التأثير على التوشيح أو التنويه ʪلثقافة البلاغية الاجنبية ، إنما  
ذ  لم تترك الثقافات كان لكتب أرسطو  فن الشعر ، والخطابة Ϧثير مباشر في تشكيل البلاغة العربية  ، إ

البلاغة والخطاب النقدي العربي القديم في القرنيين المختلفة ولاسيما الفلسفة اليوʭنية  أي اثر عميق في 
الثاني والثالث ʪستثناء الجاحظ، وأن كان في مقاربته للموضوعات الفلسفية اليوʭنية في مدونته لم يمس 
الشعر من الزاوية الفلسفية ألا مسا بسيطا ، وكان من أسباب هذا الابتعاد عن الفلسفة في هذي 
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ديني والسياسي أحياʭ له الأثر في أن يقيم النقاد والشعراء العرب القدامى فصلا القرنيين وحالة الرفض ال
وان هذا التنازع والاختلاف في المراجع التي ، أو بين موضوع الشعر والمعرفة . )2(حاسما بين الشعر والمنطق

 غذت البلاغة فقد حاول كل بلاغي او ʭقد ان يعرف البلاغة على ضوء ثقافته .

 أ ــ البلاغة : 

لغ: رجُلٌ بَـلْغٌ: بلَيغٌ، وقد منها "ب   لها معانلسان العربيالفي  و لمادة البلاغة في المرجعيات اللغوية              
بَـلُغَ بلاغةً. وبَـلَغَ الشيءُ يبلُغُ بُـلُوغاً، وأبَْـلَغْتُه إبلاغاً. وبلَّغْتُه تبليغاً في الرسالةِ ونحوها. وفي كذا بَلاغٌ 

لُغَ من العمل جهدك. قال الضرير: سمعت أʪ وتَـبَلي بالَغَةُ: أن تَـبـْ
ُ
غٌ أي كفاية. وشيء ʪلغٌ أي جيد. والم

عمرو يقول: البـَلْغُ ما يبلُغُكَ من الخَبرَ الذي لا يعجبك، القول: اللهم سمَْعٌ لا بَـلْغٌ أي اللهم نَسْمَعُ بمثل 
في الخطاب النقدي العربي  كثيرا عن تحديده ، ولكن هذا التحديد اللغوي اختلف  )3("هذا فلا تنزله بنا

" قيل  الذي كان ينهض على اصول معرفية وثقافية متنوعة ، فقد    مفهومه الاصطلاحي من حيث  القديم 
 وقيل لليوʭني: ما البلاغة؟ قال: تصحيح الأقسام، للفارسي: ما البلاغة؟ قال: معرفة الفصل من الوصل.

 وقيل للرومي: ما البلاغة؟ قال: حسن الاقتضاب عند البداهة، والغزارة يوم الإطالة. واختيار الكلام.
ابن "قال ، و )4(."وقيل للهندي: ما البلاغة؟ قال: وضوح الدلالة، وانتهاز الفرصة، وحسن الإشارة

، .)5("ابة دون خطأ أو إبطاءعاوية الذي سأله عن البلاغة فقال: الإيجاز. والإيجاز يعني الإجلمالأعرابي 
وقيل لآخر: ما البلاغة؟ قال: إيجاز  لبعضهم: ما البلاغة؟ قال: معرفة الوصل من الفصل." وقيل 

وقيل لبعضهم: ما البلاغة؟ قال ألاّ يؤتى القائل من سوء فهم   الكلام، وحذف الفضول، وتقريب البعيد.
وقيل لبعضهم: من أبلغ الناس؟ قال: من ترك  ...  السامع، ولا يؤتى السامع من سوء بيان القائل.

وقال بعضهم: إذا كفاك  : البلاغة لمحة دالّة على ما في الضمير.أن  الفضول واقتصر على الإيجاز. وقيل
تسع العرب في الحالات التي ، ولقد ا)6("الايجاز فالإكثار عيّ، وإنما يحسن الإيجاز إذا كان هو البيان.

على أربعة البلاغة "  تنما تكونوا ʪلجانب اللغوي إĔم لم يكتف، إذ إه البلاغة ن تمثل وجه من وجو يمكن أ
أوجه: تكون ʪللفظ والخط والإشارة والدلالة. وكل منها له حظ من البلاغة والبيان، وموضع لا يجوز فيه 

وعلى وفق هذه  ،)7("ومنه قولهم: لكل مقام مقال؛ ولكل كلام جواب؛ ورب إشارة أبلغ من لفظ. غيره.
ساس ، والتبين في اللغة فقد خدمة في الأوالبيان ، ن تبحث عن جانب الايضاح الشروط التي يمكن أ
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،  )8("قيل لعمرو بن عبيد: ما البلاغة؟ قال: ما بلّغك الجنّة وعدل بك عن النار"  اذللقران الكريم 
لخدمة غاʮت ومقاصد الايضاح الاساس    في  يعود   نماتملكه البلاغة من طاقة اسلوبية إ  ن كل ماوبذلك فإ

بدأ بمعرفة " ي متكاملا الذلك كانت البلاغة علم؛ رؤية واسعة في فهم اللغة  على  والافهام الذي يرتكز 
الفصاحة، أو معرفة اللغة والتبحر فيها، إذ هي لغة القرآن ووعاء الفكر، ومن ثم معرفة الأساليب التي 

، وعلى ضوء ما توفره البلاغة )9("فكارهم وما تنطوي عليه صدورهم.يعبر đا أصحاب هذه اللغة عن أ
ن القرآن نزل بلغة ولأن تخدم الغاية الفقهية ؛، وشمولية في التعبير يمكن أواسلوبية ، من امكانيات لغوية 

وتبحر في لغة العرب ، ن يكون لديه معرفة ، وعليه فإن من شروط تكامل ادوات الفقيه أالعرب 
و العبارة واستنباطها  من النص الديني أ تساعده في فهم المقاصد الشرعيةيمكن أن التي و واساليبها 

 ن الكريم .البلاغية في القرآ

 ب ــ الفقه :

للناس في كل والشؤون الحياتية ، ن الفقه من العلوم الشرعية التي ترتبط ʪلمعاملات لاشك إ           
ن نفهم اصول الفقه ا يتم تميز الحلال والحرام  حتى إنه لا يمكن أوالتي يمكن عن طريقهزمان ، ومكان ، 
عِبَارةٌَ عَنْ الْعِلْمِ وَالْفَهْمِ فيِ أَصْلِ الْوَضْعِ، يُـقَالُ فُلاَنٌ يَـفْقَهُ الخَْيرَْ وَالشَّرَّ أَيْ والذي هو " ، ما لم نفهم الفقه 

فـْعَالِ الْمُكَلَّفِينَ هُ وَيَـفْهَمُهُ، وَلَكِنْ صَارَ بِعُرْفِ الْعُلَمَاءِ عِبَارةًَ عَنْ الْعِلْمِ ʪِلأَْحْكَامِ الشَّرْعِيَّةِ الثَّابتَِةِ لأَِ يَـعْلَمُ 
رٍ بَلْ يخَْتَصُّ خَاصَّةً، حَتىَّ لاَ يطُْلَقَ بحُِكْمِ الْعَادَةِ اسْمُ الْفَقِيهِ عَلَى مُتَكَلِّمٍ وَفَـلْسَفِيٍّ وَنحَْوِ  يٍّ وَمحَُدِّثٍ وَمُفَسِّ

 َʪِْنْسَانيَِّةِ كَالْوُجُوبِ وَالحَْظْرِ وَالإ حَةِ وَالنَّدْبِ وَالْكَراَهَةِ وكََوْنِ ʪِلْعُلَمَاءِ ʪِلأَْحْكَامِ الشَّرْعِيَّةِ الثَّابتَِةِ لِلأْفَـْعَالِ الإِْ
نِ الْعِبَادَةِ قَضَاءً وَأدََاءً وَأمَْثاَلهِِ. وَلاَ يخَْفَى عَلَيْكَ أَنَّ لِلأْفَـْعَالِ أَحْكَامًا الْعَقْدِ صَحِيحًا وَفاَسِدًا وʪََطِلاً وكََوْ 

 َِĔْلْمَحَلِّ وَمخُاَلفَِةً للِْجَوْهَرِ وكََوʪِ ًاَ أعَْراَضًا وَقاَئمَِةĔِْلْعَقْلِ كَكَوʪِ ًحَركََةً وَسُكُ عَقْلِيَّةً أَيْ مُدْركََة ʭًا أَكْوَا ʭًو
العلم ʪلأحكام ": نهذهب إلى أ، وهناك من ) 10("وَأمَْثاَلهِاَ، وَالْعَارِفُ بِذَلِكَ يُسَمَّى مُتَكَلِّمًا لاَ فَقِيهًا.

علم القانون  عناه العام يتمثل في كونه "بم وبذلك  )11("الشرعية العملية المكتسب من أدلتها التفصيلية
الشرعية العلمية التي تخص أفعال المكلفين، وبذلك تخرج أحكام العقائد فهو علم الأحكام ، الإسلامي 

على قواعد أساسية ʬبتة لا يقوم "  خاصةبصورة  الفقه الإسلاميو )، 12("والأخلاق من مدلول الفقه
والسنة ، والقرآن  ، والسنة النبوية ، تتغير ولا تتبدل مستمدة من مصادره الأولى وهي القرآن الكريم 
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ونصوصها في الغالب تتضمن الأحكام العامة للتشريع دون ، محفوظة ومدونة بدقة وعناية فائقة  نصوصها  
وذلك لترك سلطة تقديرية واسعة للمجتهد مراعاة ، بيان التفاصيل المتعلقة بتطبيق تلك الأحكام 

يضة لاختلاف الظروف والأحوال فالنصوص الشرعية مثلاً فيما يتعلق بنظام الحكم وضعت خطوطاً عر 
لهذا النظام تتضمن الأمر ʪلعدل بين الرعية وطاعة أولي الأمر وتحقيق الشورى بين المسلمين والتعاون 

 .)13("على البر والتقوى وغير ذلك.

لمين احتاج من المشتغلين فيه وتداخله في كل تفاصيل الحياة عند المس،  ولعل هذا الاتساع في عمل الفقه  
 الكريم ، ن من القرآ يتعاملوا مع النص الشرعين في أ

ّ
ن الكريم معجزته ترتبط ا كان القرآوالحديث ولم

، فكانت الشرعية  الأحكام ن يتم استنباط، والتي عن طريقها يمكن أو تفسيرها ، وكيفية فهمها أʪللغة 
تزلة مع ن وكيفية فهمه مثار جدلا واسعا ولقد ذكرʭها انفا في موضوع البلاغة وكيفية تعامل المعلغة القرآ

ن الفقهاء ، فإوعلى ضوء هذه الاشكالية التي اʬرها المعتزلة في العقيدة ، ن الكريم الحقيقة واĐاز في القرآ
ء ، ، وفي هذا التقسيم ثلاثة آرا إلى حقيقة ومجاز في الفقه  قسم الكلام اختلفوا في تقسيم الكلام فقد  

ورة عامة وهم ذات التوجه النقلي أو السلفي العربية بص ن الكريم وفي اللغةفهناك من منع اĐاز في القرآ
العربية بن تيمية ،وحجتهم في عدم وجود اĐاز في اللغة سحق الاسفرائيني ، وشيخ الاسلام أبو امنهم أ

ϥقيقة و ن اشكالية الحĐااز اصطلاحا ʬلم يتكلم به أحد من  و،  بعد انقضاء القرون الثلاثة حاد
وأبي ، والأوزاعي  ، والثوري، ولا أحد من الأئمة المشهورين في العلم كمالك ، بعين ولا التا، الصحابة 

والشافعي بل ولا تكلم به أئمة اللغة والنحو مثل: الخليل وسيبويه وأبي عمرو بن العلاء ونحوهم ، حنيفة 
لفظ الحقيقة هو أول من جرد الكلام في أصول الفقه لم يقسم هذا التقسيم ولا تكلم بو الشافعي  ن أو ،

منع وجود اĐاز في القرآن دون اللغة ونسبه في كتاب الإيمان إلى أبي الحسن لى  إ ، وذهب بعضهمواĐاز
، وإلى داود بن علي الظاهري  ، منداد من المالكية ومحمد بن خويز، بن حامد من الحنابلة أو ، الجزري 

هو قول القاضي أبي يعلى ف،  ن موجودا في اللغة وفي القرآاĐاز ن أما المتساهلين في كون أ، وابنه أبي بكر
ونسبه  ، بن قدامة في روضة الناظر أ هورجح، وغيرهم من الحنابلة ، وأبي الخطاب  ، وابن عقيل، 

 .)14(.  الزركشي في كتابه البرهان في علوم القرآن إلى الجمهور



 

96 

 
 

الحقيقة ه في كتب البلاغة ومدوēʭا ،فن نتلمسهاء للحقيقة واĐاز مع ما يمكن أويتماهى تقسيم الفق
واصطلاحاً: اللفظ المستعمل فيما وضع له ابتداء في اصطلاح ، لغة: مأخوذة من الحق بمعنى الثابت 

 إلى ثلاثة أقسام Ĕا تنقسم وأ التخاطب، كلفظ أسد، في الحيوان المفترس. وشمس في الكوكب المضيء،
الحقيقة اللغوية: هي اللفظ المستعمل فيما وضع له أولا في اللغة كأسد في لغوية ، وعرفية ، وشرعية ، ف:

فالعرفية العامة: ما تعارف عليه عامة أهل ،  الحقيقة العرفية: وتكون عامة وخاصة. ،و الحيوان المفترس
فظ قد فالأول: أن يكون الل  أو بتغليب اĐاز على الحقيقة. ، اللغة بغلبة استعمال اللفظ في بعض مدلوله

وضع في أصل اللغة لمعنى عام ثم خصصه العرف ببعض مسمياته كلفظ "دابة" فإن أصله لكل ما دب 
والثاني: أن يكون اللفظ في أصل اللغة لمعنى ثم  على وجه الأرض غير أن العرف خصصه بذوات الأربع.

غيره كلفظ " الغائط " يشتهر في عرف الاستعمال في المعنى اĐازي بحيث لا يفهم من اللفظ عند إطلاقه  
فإنه في أصل الوضع للمكان المطمئن من الأرض ثم نقل عنه إلى الفضلة الخارجة من الإِنسان. وكلفظ " 

والعرفية الخاصة: ما تعارف ،  الراوية" فإنه في الأصل للبعير الذي يستقى عليه ثم نقل عنه إِلى المزادة.
،  عندهم كتعارف أهل النحو على استعمال الرفع عليه بعض الطوائف من الألفاظ التي وضعها لمعنى

وأدوات الجر في معان اصطلحوا عليها: وكتعارف أهل البلاغة على المسند والمسند إليه ونحو ، والنصب 
وفي الاصطلاح قسمان:  أو الجواز على أنه مصدر ميمي.، اĐاز: وهو لغة مكان الجواز ، و  ذلك

اĐاز العقلي  ،اللفظ المستعمل في غير ما وضع له أولا لعلاقة مع قرينة.فاĐاز اللغوي هو   لغوي وعقلي.
هو إسناد الفعل أو معناه إلى غير ما هو له عند المتكلم في الظاهر لعلاقة مع قرينة صارفة عن أن يكون 

 .)15(الإسناد إلى ما هو له.

و زي بكل صوره أو معنى المعنى ، ألاسيما جانبها اĐاونظرا لهذه الاشكالية التي فرضها حضور البلاغة و 
ن نتلمس في يمكن أ عبر عن فكرة الاتساع في اللغة العربية ، فإننا، والذي و العميق ، أالمعنى الثاني 

و ممارسة في عملية أ و فقهية اتكأتتي تم استنباط منها احكام شرعية،  أبعض من الآʮت القرآنية ال
 البلاغي في الحكم الشرعي .الاستنباط الفقه على الجانب  

 المبحث الثاني

 ن الكريمآالبلاغي للفقه في القر   هثر التوجيأ
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، اشتغلت البلاغة في كثير من النصوص القرآنية بوصفها عاملا مساعدا في استنباط الاحكام الفقه       
ات فقهية ، ولكن هذا لا يمنع والشرعية من النص القرآني ولاسيما في الآʮت القرآنية التي تخص موضوع

ائمة على الاتفاق الفقه أو كثيرة ق  ʪلبلاغة لم تثير اشكاليات من أن الاحكام الفقهية التي استعانت
حُرّمَِتْ ففي تفسير الحكم الشرعي  في قوله تعالى (( ، و الفقهاء الاختلاف بين المذاهب الفقهية أ

مُ وَلحَْمُ الخْنِْزيِرِ وَمَا أهُِلَّ لغَِيرِْ اɍَِّ بهِِ وَالْمُنْخَنِقَةُ وَالْمَوْقُوذَةُ  تَةُ وَالدَّ دِّيةَُ وَالنَّطِيحَةُ وَمَا أَكَلَ وَالْمُترََ  عَلَيْكُمُ الْمَيـْ
تُمْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى النُّصُبِ وَأَنْ تَسْتـَقْسِمُوا ʪِلأَْزْلاَمِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ الْيـَوْمَ   يـْ يئَِسَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ السَّبُعُ إِلاَّ مَا ذكََّ

سْلاَمَ دِينًا دِينِكُمْ فَلاَ تخَْشَوْهُمْ وَاخْشَوْنِ الْيـَوْمَ أَكْمَلْتُ لَ  كُمْ دِينَكُمْ وَأتمَْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الإِْ
ثمٍْ فإَِنَّ اɍََّ غَفُورٌ رَحِيمٌ   ( سورة المائدة ).) 3(  ))فَمَنِ اضْطرَُّ فيِ مخَْمَصَةٍ غَيرَْ مُتَجَانِفٍ لإِِ

، لماذا ن نتوقف عندها ، وان المسألة التي لابد ألى تحريم لحم الخنزير ه الاستنباط الفقه في هذه الآية إاتج
ليس هذا اسلوب بلاغي ء وارد الكل أفذكر الجز  ، ن الكريم اللحم ولم يقل الخنزير بصورة عامةخص القرآ

حريم ن التيقصد الكل ، فبعض الفقهاء ذهب إلى أبذكر الجزء ومن ثمة يرتبط قائمة على مفهوم مجاز 
ʪمتياز في أن خطاب الخاص يكون موجه لة بلاغية ، وهو مسأو العموم من ʪب المقصود العام أ يكون

فَذكََرَ اللَّحْمَ لأِنََّهُ مُعْظَمُ وعلى ضوء ذلك " ، وهو اسلوب بلاغي معروف في اللغة العربية ، لى العام إ
قال أبو جعفر: يعني ، ولقد  " )16("هِ وَدَمِهِ وَسَائرِِ أَجْزاَئهِِ الْمَقْصُودِ وَقَدْ أَجمَْع الْمُسْلِمُونَ عَلَى تحَْرِيمِ شَحْمِ 

دورا في اطلاق  ا، فاللغة والاسلوب البلاغي مارس)17("بذلك جل ثناؤه: حرَّم الله عليكم، أيها المؤمنون 
ن أ هاء والمذاهب الاسلامي تميل إلىن كان هناك كثيرا من الفقالعموم على مسألة تحريم الخنزير ، وأصفة 

في ʪب ( خرى ، وإنما إلى مسألة فقهية أوالبلاغي ʪلدرجة الاولى، التحريم لا يرتبط ʪلجانب الاسلوبي 
،  كل كل حيوان له ʭب يفرس به " كالأسد ʭب ) ، فقد حرم الرسول ( صلى ) أكل ما له تحريم أ

والقرد ، والنمس ، بن عرس أو ، والسنور ، وابن آوى ، والخنزير ، والكلب ، والفهد ، والذئب ، مر نوال
ولأن له ʭب يفرس به وهو محرم ʪلنص وقوله تعالى ؛ لخنزير المرتبطة ʪالمسألة  ومن ضمنها  ...إلا الضبع 

ي ولقد كان هذا الرأ،)18("(حرمت عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير) ولا خلاف في تحريمه بين أهل العلم
فقط ʪلناب الذي قضية الخنزير لم تكن ترتبط ولكن  ، لة التحريم الفقهاء مسأمنه كثيرا من  محطة استنبط

الفقهاء  الذي ساعدالبلاغية  الجانبولقد بين الجاحظ ، ن ذكر لحمه ، إنما تعود إلى أن القرآيفترس به 
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ن يتمسك ممولاسيما ، الشك ʪلتحريم بصورة عامة  حالةنه وضح إذ إ ، في استنباط الحكم الشرعي
فمنهم من أراد الطعّن، ومنهم من أراد الاستفهام، ومنهم من أحبّ أن يعرف ذلك ʪلقراءة الحرفية للآية  

فذكر اللّحم دون الشّحم، ودون الرأّس، ودون المخّ، ودون  من جهة الفتيا؛ إذ كان قوله خلاف قولنا.
ائه؛ ولم يذكره كما ذكر الميتة ϥسرها، وكذلك الدّم؛ لأنّ القول وقع على العصب، ودون سائر أجز 

جملتهما، فاشتمل على جميع خصالهما بلفظ واحد، وهو العموم. وليس ذلك في الخنزير؛ لأنهّ ذكر 
اللّحم من بين جميع أجزائه وليس بين ذكر اللّحم والعظم فرق، ولا بين اللّحم والشّحم فرق. وقد كان 

في قياسكم هذا لو قال: حرّمت عليكم الميتة والدّم وشحم الخنزير، أن تحرّموا الشحم، وإنمّا ذكر  ينبغي
اللّحم، فلم حرّمتم الشحم؛ وما ʪلكم؛ تحرّمون الشّحم عند ذكر غير الشّحم! فهلاّ حرّمتم اللّحم 

ا لم تصيبوا ذكره في  ʪلكتاب، وحرّمتم ما سواه ʪلخبر الذي لا يدفع!؟ فإن بقيت خصلة أو خصلتان ممّ 
قلنا: إنّ النّاس عادات، وكلاما يعرّف كل شيء  كتاب منزّل، وفي أثر لا يدفع، رددتموه إلى جهة العقل.

وقد يقول الرجل لوكيله: اشتر لي đذا الدّينار  بموضعه، وإنما ذلك على قدر استعمالهم له، وانتفاعهم به.
يه الشّحم والعظم، والعرق والعصب والغضروف. والفؤاد لحما، أو đذه الدراهم، فيأتيه ʪللّحم ف

ذهب  ولقدوببعض أسقاط الشاة وحشو البطن. والرأس لحم، والسّمك أيضا لحم.  والطّحال، والرئّة،
الرّسول إلى المستعمل من ذلك، وترك بعض ما يقع عليه اسم لحم، فقد أخذ بما عليه صاحبه. فإذا قال 

وإنما أكل  -ال: لحم الشّاة والبقرة والجزور. ولو أنّ رجلا قال: أكلت لحماحرّمت عليكم لحما، فكأنهّ ق
لم يكن كاذʪ. وللنّاس أن يضعوا كلامهم حيث أحبّوا، إذا كان لهم مجاز؛ إلاّ في  -رأسا أو كبدا أو سمكا

في تحديد فقد فصل الفقهاء ، وضوع البلاغي في قضية الخنزير المن نتوسع في ، ولو اردʭ أ.)19(المعاملات
لحم الخنزير) حرام، حرم الله أكله، وملكه، والخنزير  (ن " إذ إن التحريم للأنثى والذكر ، وأجنس الخنزير 

كل الخنزير كله ، وليس لتحريم ألة ارتبطت ʪلتفسير البلاغية ، فالمسأ)20("يشمل على الذكر والأنثى.
اللغوية التي تسببها تفسير جملة الخيط الابيض  ببعيد عن هذه قضية الحقيقة واĐاز محاولة  فهم الاشكالية

يَامِ الرَّفَثُ إِلىَ نِسَائِكُمْ هُنَّ لبَِاسٌ لَكُمْ وَأنَْـتُمْ من الخيط الاسود في قوله تعالى "  لَةَ الصِّ أُحِلَّ لَكُمْ ليَـْ

تُمْ تخَتَْانوُنَ أنَْـفُسَكُمْ فَـتَابَ  ُ أنََّكُمْ كُنـْ َّɍتـَغُوا مَا لبَِاسٌ لهَنَُّ عَلِمَ ا عَلَيْكُمْ وَعَفَا عَنْكُمْ فاَلآْنَ ʪَشِرُوهُنَّ وَابْـ

يَضُ مِنَ الخْيَْطِ الأَْسْوَدِ مِنَ الْ  فَجْرِ ثمَُّ أَتمُِّوا كَتَبَ اɍَُّ لَكُمْ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا حَتىَّ يَـتـَبَينََّ لَكُمُ الخْيَْطُ الأْبَْـ
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يَامَ إِلىَ اللَّيْلِ وَلاَ تُـبَاشِ  ُ الصِّ تُمْ عَاكِفُونَ فيِ الْمَسَاجِدِ تلِْكَ حُدُودُ اɍَِّ فَلاَ تَـقْرَبوُهَا كَذَلِكَ يُـبَينِّ رُوهُنَّ وَأنَْـ

ُ آʮَتهِِ للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَـتـَّقُونَ ( َّɍالبقرة  187ا(. " 

والجماع إلى أن ، إذا أمسى حل له الأكل والشرب  الرجل كانن " في أ فسر معظم المفسرين هذه الآية
يصلى العشاء الآخرة أو يرقد، فإذا صلاها أو رقد ولم يفطر حرم عليه الطعام والشراب والنساء إلى 
القابلة، ثم إنّ عمر رضى اɍَّ عنه واقع أهله بعد صلاة العشاء الآخرة، فلما اغتسل أخذ يبكى ويلوم 

 َّɍوإليك من نفسي هذه نفسه، فأتى النبي صلى ا َّɍإنى أعتذر إلى ا ، َّɍرسول ا ʮ :عليه وسلم وقال 
. فقام رجال  ،الخاطئة وأخبره بما فعل، فقال عليه الصلاة والسلام: ما كنت جديرا بذلك ʮ عمر 

أحل  إيفاعترفوا بما كانوا صنعوا بعد العشاء، فنزلت. وقرئ: أحل لكم ليلة الصيام الرفث، 
. َّɍاستنباط الاحكام الشرعية عن طريق الجوانب   عن  في هذه الآية ولو وسعنا الرؤية في البحث ،)21("ا

كلمة جامعة لكل ما يريد الرجل من المرأة،   ،الرفثن يخدم الحكم الشرعي " ف، وما يمكن أالبلاغية 
لى تعود إلة الثانية والمهمة ، والمسا )22(" عن الجماع: أي أحل لكم ليلة الصيام الجماع والمعنى ههُنا كناية

د المسلمين والصحابة في معرفتها إذ كانت الجملة تقوم على والتي حدث فيها سوء فهم عن، فن الكناية 
) فقد ذهب اكثر الصحابة على  أن العبارة الخْيَْطُ الأْبَْـيَضُ مِنَ الخْيَْطِ الأَْسْوَدِ و الحقيقة ففي جملة (اĐاز أ

ثَـنَا هُشَيْمٌ، قاَلَ: أَخْبرََنيِ حُصَينُْ بْنُ عَبْدِ الرَّحمَْنِ، عَنِ "فقد  حقيقة  هَالٍ، حَدَّ ثَـنَا حَجَّاجُ بْنُ مِنـْ حَدَّ
َ لَكُمُ الخيَْطُ الأَ  ، عَنْ عَدِيِّ بْنِ حَاتمٍِ رَضِيَ اɍَُّ عَنْهُ، قاَلَ: لَمَّا نَـزلََتْ: {حَتىَّ يَـتـَبَينَّ لخيَْطِ بْـيَضُ مِنَ االشَّعْبيِِّ

] عَمَدْتُ إِلىَ عِقَالٍ أَسْوَدَ، وَإِلىَ عِقَالٍ أبَْـيَضَ، فَجَعَلْتُـهُمَا تحَْتَ وِسَادَتيِ، فَجَعَلْتُ 187الأَسْوَدِ} [البقرة:  
كَرْتُ لَهُ ذَلِكَ فَـقَالَ: أنَْظرُُ فيِ اللَّيْلِ، فَلاَ يَسْتَبِينُ ليِ، فَـغَدَوْتُ عَلَى رَسُولِ اɍَِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، فَذَ 

اَ ذَلِكَ سَوَادُ اللَّيْلِ وَبَـيَاضُ النـَّهَارِ  و  هذه الآية لمعرفة تحديد الوقت أ، فالاضطراب حدث في)23("«إِنمَّ
اضطراʪ بلاغيا  ويتماثل  .لى موضوع بلاغي ت إن الجملة استند بعد فن الكناية ، وأحسمها ، الزمان 
ن ، والذي اختلف المفسرو وقدرēا في الاستدلال على الحكم الشرعي  في معرفة حدود البلاغة آخرا 

أيَُّـهَا الَّذِينَ آمَنُوا لاَ   "  في قوله تعالى   ن الكريم ) في النص القرآ  أوَْ لاَمَسْتُمُ النِّسَاءَ جملة (  تفسير  والفقهاء في
تُمْ تَـقْرَبوُا الصَّلاَةَ وَأنَْـتُمْ سُكَارَى حَتىَّ تَـعْلَمُوا مَا تَـقُولُ  ونَ وَلاَ جُنُـبًا إِلاَّ عَابِريِ سَبِيلٍ حَتىَّ تَـغْتَسِلُوا وَإِنْ كُنـْ
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مَّمُوا صَعِيدًا طيَِّبًا مَرْضَى أوَْ عَلَى سَفَرٍ أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ لاَمَسْتُمُ النِّسَاءَ فَـلَمْ تجَِدُوا مَاءً فَـتـَيَ 
َ كَانَ عَفُوčا غَفُوراً (فاَمْسَحُوا بِوُجُوهِكُمْ   َّɍالنساء )  )43وَأيَْدِيكُمْ إِنَّ ا  

قِراَءَة بِلاَ ألَِف وكَِلاَهمُاَ بمِعَْنىَ اللَّمْس هُوَ الجَْسّ ʪليد  " قد{أَوْ لاَمَسْتُمْ النِّسَاء} لعبارة  يفالتفسير الفقه
، فالاتساع )، 24("قاله بن عُمَر وَعَلَيْهِ الشَّافِعِيّ وَألحُِْق بهِِ الجَْسّ ببَِاقِي البشرة وعن بن عَبَّاس هُوَ الجِْمَاع 

في يقع هنا و الجماع   ، أو البشرة أاللغة بين معنى الملامسة للجسد ،  في دلالة اللمس وترادفها في
(لامستم) فمن قائل: هو مجرد التقاء البشرة ʪلبشرة، ومن قائل: إن الملامسة  كلمة المراد بـ منالخلاف 

بن أ عن الجماع ʪلملامسة، كما قال هي: كناية عن الجماع، وكما كني عن الخارج من الجسم بمكانه كني
إذاً: (لامس) هناك من يقول: إن   الله حيي كريم يكني ولا يسمي) .عباس رضي الله تعالى عنهما: (إن 

لامس (فاعل) من طرفين، كما تقول: قابل زيد عمراً، وزاحم زيد عمراً، فتكون هذه المادة مفاعلة من 
طرفين لا من طرف واحد، فيكون المراد đا الجماع، وتكون الآية شملت المريض والمسافر والذي جاء من 

 والآخرون قالوا: إن (لامس) بمعنى اللمس. والذي كان به جنابة ولم يجد ماءً أن يتيمم. ، الغائط
والملامسة هنا تكون بمجرد لمس البشرة لوجود قراءة أخرى سبعية: {أوَْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ 

سْتُمُ} [النساء:
َ
داهما الأخرى، فـ (لامستم) التي ] فقالوا: القراءʫن سبعيتان صحيحتان، وتفسر إح43لم

تدل على المشاركة تفسرها (لمستم) التي ليس فيها مشاركة، كما يقال: لمست الجدار، أو لمست الدابة، 
المسألة كتطبيق علمي شرعي لمسألة اختلف ن   وأ أو لمست الكتاب، ويكون هذا من جانب واحد.

 هافنأخذ  لاف، والنتيجة بترجيح ما صح ترجيحه.فيها الأئمة لنرى المنهج السليم في تحقيق مسائل الخ
من جهة الأئمة رحمهم الله، ونتتبع في ذلك (أقوالهم) : نجد الشافعي رحمه الله يقول: (لامستم) بمعنى 

] ، وفي قوله تعالى: {مِنْ قَـبْلِ أَنْ تمَسَُّوهُنَّ} 8لمس، كما في قوله تعالى: {وَأʭََّ لَمَسْنَا السَّمَاءَ} [الجن:
] جاءت (مس) بمعنى الجماع، وجاءت (لمس) بمعنى المقاربة أو الملاقاة، فهنا جاءت (لمس) 237البقرة:[

أو ، و (لامس) وكل منهما في مكاĔا، فيقول الشافعي رحمه الله: مجرد التقاء بشرة رجل ʪمرأة ϥي حالة 
تحدث، والمراد بملامسة  على أي كيفية ذاكراً أو ʭسياً أو قصداً أو بدون قصد، حدثت شهوة أو لم

البشرة للبشرة سواء بكف اليد أو بظهرها، ʪلذراع أو ʪلفخذ أو ʪلقدم، أي مطلق لمس الرجل للمرأة 
الإمام أبي حنيفة رحمه الله: إذا وقع لمس  قول :نجد في مقابل نه فإ يكون ʭقضاً، هذا قول الشافعي.
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 ،  أو جس بشهوة ، أو لمس ، وما عدا ذلك من قبلة وليس هناك إيلاج كان فيه الوضوء، ، الفرج ʪلفرج
مالك وأحمد رحمهما الله: اتخذا طريقاً وسطاً وقالا: اللمس الذي يكون و  فلا وضوء فيه.، أو بغير شهوة 

 .)ʭ)25قضاً هو اللمس بشهوة، واللمس العادي العابر عمداً أو سهواً هذا ليس فيه شيء وليس بناقض

معنى و ا ، أاختلاف في فهم الكلمة في سياق الاستعمال في كوĔا تحمل معنى عميقلة في الاساس فالمسأ
و الجملة ، الحدود اĐازية في الكلمة أن يتوقف عند ا ، ولابد من القول أن الامر لا يمكن أسطحي

 قوله ) فيأَنىَّ (  فالاختلاف في الآراء الفقهي ارتبط ʪلتفسير البلاغي لاستعمال الاداة الاستفهامية  

فُسِكُمْ وَاتَّـقُوا اɍََّ وَاعْلَمُوا أنََّكُ ن" تعالى  تُمْ وَقَدِّمُوا لأِنَْـ مْ سَاؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنىَّ شِئـْ

رِ الْمُؤْمِنِينَ  والفقهاء تفسير الاختلاف عن ضوء ، ن فقد حاول المفسرو ،  ")223( البقرة مُلاَقُوهُ وَبَشِّ
التفسير  فيفضلا عن البحث ، وفهم الآية على وفق ذلك ، سباب النزول لعام من حيث أالسياق ا

من دبرها ولابد من القول إن  و المنع في اتيان المرأةيعاضد من هذا التفسير في الجواز أالبلاغي الذي 
رُوِيَ أَنَّ الْيـَهُودَ ثلاث مرجعيات لنزولها فمنها ، فقد تبلور في لة نزول الآية حدث فيها اختلاف مسأ

كَانَ وَلَدُهَا أَحْوَلَ مخُبََّلاً، وَزَعَمُوا أَنَّ ذَلِكَ فيِ التـَّوْراَةِ، فَذكُِرَ   قاَلوُا: مَنْ جَامَعَ امْرأَتَهَُ فيِ قُـبُلِهَا مِنْ دُبرُهَِا
رُوِيَ عَنِ ابْنِ ، والثانية   هُودُ وَنَـزَلَتْ هَذِهِ الآْيةَُ ذَلِكَ لرَِسُولِ اɍَِّ صَلَّى اɍَُّ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ فَـقَالَ: كَذَبَتِ الْي ـَ

وُقُوعَ ذَلِكَ مِنْهُ،  عَبَّاسٍ أَنَّ عُمَرَ جَاءَ إِلىَ النَّبيِِّ صَلَّى اɍَُّ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ فَـقَالَ: ʮَ رَسُولَ اɍَِّ هَلَكْتُ، وَحَكَى
: كَانَتِ الأْنَْصَارُ تُـنْكِرُ أَنْ ϩَْتيَِ الرَّجُلُ الْمَرْأةََ مِنْ دُبرُهَِا فيِ قُـبلُِهَا، ، والثالثة فأَنَْـزَلَ اɍَُّ تَـعَالىَ هَذِهِ الآْيةََ 

، نـَزلََتِ الآْيةَُ وكََانوُا أَخَذُوا ذَلِكَ مِنَ الْيـَهُودِ، وكََانَتْ قُـرَيْشٌ تَـفْعَلُ ذَلِكَ فَأنَْكَرَتِ الأْنَْصَارُ ذَلِكَ عَلَيْهِمْ، ف ـَ
ن التمسك  مكروه وهي ايضا تخضع للاختلاف وأ يع هذه الاسباب تمنع الاتيان من الدبر أو انهفجم

نِساؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فَـهَذَا يَدُلُّ  đِذَِهِ الآْيةَِ مِنْ وَجْهَينِْ الأَْوَّلُ: أنََّهُ تَـعَالىَ جَعَلَ الحْرَْثَ اسمْاً للِْمَرْأةَِ فَـقَالَ:
تُمْ كَانَ الْمُراَ عَلَى أَنَّ الحْرَْثَ  ِ، فَـلَمَّا قاَلَ بَـعْدَهُ: فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنىَّ شِئـْ دُ فأَْتوُا اسْمٌ للِْمَرْأةَِ لاَ للِْمَوْضِعِ الْمُعَينَّ

يعِ الْوُجُوهِ، فَـيَدْخُلُ فِيهِ محََ  تُمْ فَـيَكُونُ هَذَا إِطْلاَقًا فيِ إِتـْيَاĔِِنَّ عَلَى جمَِ الْوَجْهُ الثَّانيِ: و  لُّ النِّزاَعِ.نِسَاءكَُمْ أَنىَّ شِئـْ
» مَعْنَاهَا أيَْنَ، قاَلَ اɍَُّ تَـعَالىَ: أَنىَّ لَكِ هَذَا قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اɍَِّ [آلِ عِمْ  ] 37راَنَ: أَنَّ كَلِمَةَ «أَنىَّ

دِ وَالتـَّقْدِيرُ: مِنْ أيَْنَ لَكِ هَذَا فَصَارَ تَـقْدِيرُ الآْيةَِ: فأَْتوُا حَ  تُمْ، تَدُلُّ عَلَى تَـعَدُّ تُمْ وكََلِمَةُ: أيَْنَ شِئـْ رْثَكُمْ أيَْنَ شِئـْ
إِذَا ثَـبَتَ هَذَا فَـنـَقُولُ: ظَهَرَ أنََّهُ لاَ يمُْكِنُ حمَْلُ  الأمكنة: اجْلِسْ أيَْنَ شِئْتَ وَيَكُونُ هَذَا تخَْيِيراً بَينَْ الأَْمْكِنَةِ.
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تـْيَانِ مِنْ  قُـبلُِهَا فيِ قُـبلُِهَا، أَوْ مِنْ دُبرُهَِا فيِ قُـبلُِهَا لأَِنَّ عَلَى هَذَا التـَّقْدِيرِ الْمَكَانَ وَاحِدٌ، الآْيةَِ عَلَى الإِْ
ئِقُ بهِِ أَنْ يُـقَالَ: اذْهَبُوا إلِيَْهِ كَيْفَ  تـْيَانِ، وَاللَّفْظُ اللاَّ اَ وَقَعَ فيِ طَريِقِ الإِْ شئتم فلما لم يكن وَالتـَّعْدَادُ إِنمَّ

» مُشْعِرةٌَ ʪِلتَّخْيِيرِ بَينَْ الأَْ الم » وَيَـثـْبُتُ أَنَّ لفَْظَةَ «أَنىَّ مْكِنَةِ، ثَـبَتَ ذكور هاهنا لَفْظةََ: كَيْفَ، بَلْ لَفْظَةُ «أَنىَّ
»، فالاختلاف في فهم المعنى اĐاز لكلمة أنََّهُ ليَْسَ الْمُراَدُ مَا ذكََرْتمُْ بَلْ مَا ذكََرʭَْهُ. نه   ى انطباع ϥاعط «أَنىَّ

ريِنَ أَنَّ سَبَبَ نُـزُولِ هَذِهِ الآْيةَِ هُوَ أَنَّ الْيـَهُودَ كَانوُا يَـقُولُونَ: مَنْ أتََى/ ا لْمَرْأةََ مِنْ دُبرُهَِا قَدْ ظَهَرَ عَنِ الْمُفَسِّ
لهِمِْ، فَكَانَ الأَْوْلىَ حمَْلُ اللَّفْظِ عَلَيْهِ، وَأمََّا فيِ قُـبلُِهَا جَاءَ الْوَلَدُ أَحْوَلَ، فَأنَْـزَلَ اɍَُّ تَـعَالىَ هَذَا لتَِكْذِيبِ قَـوْ 

» يَكُونُ بمِعَْنىَ مَتىَّ وَيَكُونُ بمِعَْنىَ كَيْفَ وَ  أمََّا الْعَزْلُ وَخِلاَفهُُ الأَْوْقاَتُ فَلاَ مَدْخَلَ لهَاَ فيِ هَذَا الْبَابِ، لأَِنَّ «أَنىَّ
» لأَِنَّ  أمََّا  حَالَ الجِْمَاعِ لاَ يخَْتَلِفُ بِذَلِكَ، فَلاَ وَجْهَ لحِمَْلِ الْكَلاَمِ إِلاَّ عَلَى مَا قُـلْنَا. فَلاَ يَدْخُلُ تحَْتَ «أَنىَّ

غَيرْهِِ: قَدِّمْ نْ يَـقُولَ الرَّجُلُ لِ قَـوْلهُُ: وَقَدِّمُوا لأِنَْـفُسِكُمْ فَمَعْنَاهُ: افـْعَلُوا مَا تَسْتـَوْجِبُونَ بهِِ الجْنََّةَ وَالْكَراَمَةَ وَنَظِيرهُُ أَ 
ن  ، وأ )26(ه] وَنَظِيرُ لفظ197لنِـَفْسِكَ عَمَلاً صَالحِاً، وَهُوَ كَقَوْلهِِ: وَتَـزَوَّدُوا فإَِنَّ خَيرَْ الزَّادِ التـَّقْوى [الْبـَقَرةَِ: 

 كان معظم الفقهاء حرموا اتيان المرأة من الدبر . 

وَالْمُطلََّقَاتُ اتخذ منحى بلاغيا في قوله تعالى "   ) ثَلاَثةََ قُـرُوءٍ ولقد كان الاختلاف في فهم معنى عبارة (

نْ كُنَّ يُـؤْمِنَّ ɍʪَِِّ يَترَبََّصْنَ ϥِنَْـفُسِهِنَّ ثَلاَثةََ قُـرُوءٍ وَلاَ يحَِلُّ لهَنَُّ أَنْ يَكْتُمْنَ مَا خَلَقَ اɍَُّ فيِ أَرْحَامِهِنَّ إِ 

تـُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فيِ ذَلِكَ إِنْ أَراَدُوا إِصْلاَحًا وَلهَنَُّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ ʪِلْمَعْرُوفِ وَالْيـَوْمِ الآْخِرِ وَبُـعُولَ 

ُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ  َّɍ228( البقرة     وَللِرّجَِالِ عَلَيْهِنَّ دَرجََةٌ وَا(" 

قَـرأََ جمُْهُورُ النَّاسِ" قُـرُوءٍ" التفسير فقد " فلم  يكن هناك اتفاق في قراءة كلمة ( قروء ) بين الفقهاء وكتب 
" بِكَسْرِ الْوَاوِ وَشَدِّهَا مِنْ غَيرِْ همَْزٍ. وَ  مُ همَْزةٌَ. وَيُـرْوَى عَنْ ʭَفِعٍ" قُـرُوٍّ قَـرَأَ الحَْسَنُ" قَـرْءٍ" عَلَى وَزْنِ فُـعُولٍ، اللاَّ

. بفَِتْحِ الْقَافِ وَسُكُونِ الرَّاءِ وَالتـَّنْوِينِ. وَ  قُـرُوءٌ جمَْعُ أقَـْرُؤٍ وَأقَـْراَءٍ، وَالْوَاحِدُ قُـرْءٌ بِضَمِّ القاف، قال الأَْصْمَعِيُّ
وَأقَـْرأََتْ طَهُرَتْ. وَقاَلَ أبَوُ زَيْدٍ:" قَـرْءٍ" بفَِتْحِ الْقَافِ، وكَِلاَهمُاَ قاَلَ: أقَـْرأََتِ الْمَرْأةَُ إِذَا حَاضَتْ، فَهِيَ مُقْرئٌِ. 

شُ: أقَـْرأََتِ الْمَرْأةَُ إِذَا صَارَتْ صَاحِبَةَ حَيْضٍ، فإَِذَا حَاضَتْ قُـلْتَ: قَـرَأَتْ، بِلاَ ألَِفٍ. يُـقَالُ: وَقاَلَ الأَْخْفَ 
وهناك معنى آخر للقروء الا وهو الطهّارة . )27("أقَـْرأََتِ الْمَرْأةَُ حَيْضَةً أَوْ حَيْضَتَينِْ. وَالْقُرْءُ: انْقِطاَعُ الحْيَْضِ 

رَاء الأَْطْهَار ""،   عائشة (رضي الله عنه )قالتن حتى إ رَاء؟ الأْقَـْ ن هذا أو .)28(هل تَدْروُنَ مَا الأْقَـْ
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عن مجاهد في قول الله:" والمطلقات يتربصن لى محاولة تفسيرها ف، والاختلاف في المعنى انتقل إالتداخل 
 .)29(: تعتدّ ثلاث حِيَض.،ويقال  ϥنفسهن ثلاثة قروء" قال: حِيَضٍ 

ʮَ أيَُّـهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلىَ "  وينطوي البعد البلاغي كذلك على ما تم تفسيره فقهيا في قوله تعالى

تُمْ ينِْ وَإِنْ كُ الصَّلاَةِ فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إِلىَ الْمَرَافِقِ وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلىَ الْكَعْبَ  نـْ

تُمْ مَرْضَى أَوْ عَلَى سَفَرٍ أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ لاَمَسْتُمُ ا لنِّسَاءَ فَـلَمْ جُنـُبًا فاَطَّهَّرُوا وَإِنْ كُنـْ

ɍَُّ ليَِجْعَلَ عَلَيْكُمْ مِنْ تجَِدُوا مَاءً فَـتـَيَمَّمُوا صَعِيدًا طيَِّبًا فَامْسَحُوا بِوُجُوهِكُمْ وَأيَْدِيكُمْ مِنْهُ مَا يرُيِدُ ا

ركَُمْ وَليِتُِمَّ نعِْمَتَهُ عَلَيْكُمْ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ  ويترجح معنى " ، )6( المائدة  حَرَجٍ وَلَكِنْ يرُيِدُ ليُِطَهِّ
، بين اليد و الاختلاف الجنسي ) بين العموم والخصوص،  أ فاَغْسِلُوا وُجُوهكُم وَأيَْدِيكُمْ إِلىَ الْمراَفِق(

{فاَغْسِلُوا وُجُوهكُم وَأيَْدِيكُمْ إِلىَ الْمراَفِق} يَـعْنيِ: مَعَ الْمراَفِق، قاَلَ الْمبرد: إِذا مد الشَّيْء إِلىَ والمرفق " 
 جنسه تدخل فِيهِ الْغَايةَ، وَإِذا مد إِلىَ خلاف جنسه، لاَ تدخل فِيهِ الْغَايةَ، فَـقَوله: {إِلىَ الْمراَفِق} مد إِلىَ 

وَأما قَـوْله: {ثمَّ أتمَوا الصّيام إِلىَ اللَّيْل} مد إِلىَ خلاف جنسه، فَلاَ تدخل فِيهِ  جنسه، فتَدخل فِيهِ الْغَايةَ.
نْسَان بِهِ ʪلاتكاء {وامسحوا برءوسكم وأرجلكم إِلىَ ،  عَلَيْهِ. الْغَايةَ. والمرفق سمى بذلك؛ لارتفاق الإِْ

ʭَفِع، وَابْن عَامر، وَالْكسَائِيّ، وَحَفْص: ʪِلنّصب؛ فيَكون تَـقْدِيره: فاَغْسِلُوا وُجُوهكُم الْكَعْبَينِْ} قَـرأََ 
 )30("وَأيَْدِيكُمْ وأرجلكم، وَقَـرأََ الْبَاقُونَ {وأرجلكم} ʪِلْكَسْر

فالتأويل البلاغي عمل على تحديد عملية الغسل وحدود جغرافية الجسد التي تم غسل في الشريعة 
ولقد كان لموضوع تشديد الاحرف في القرآن الكريم  ،    مية لكي تتم ممارسة العبادة بشكل صحيح الاسلا

ثمَُّ لْيـَقْضُوا تَـفَثَـهُمْ وَلْيُوفُوا نذُُورَهُمْ  : "  مخرجات بلاغية في قضية الاحكام الشرعية ففي قوله تعالى

 "  الحج   )29(    وَلْيَطَّوَّفُوا ʪِلْبـَيْتِ الْعَتِيقِ 

) في هذه الآية مشددة ، إنما هي تعبيرا فقهيا اكثر منه بلاغيا فتشديد وَلْيَطَّوَّفُوافقد كان رودت كلمة ( 
الواو في هذه الكلمة يدل على الكثرة  أي عدد مرات التي يدور حولها الحاج حول الكعبة لأن الحج 

الحج ، أو العمرة؛  لذلك يحتاج إلى دوران حول الكعبة سبعة مرات حتى يتحقق الحكم الشرعي من 
نه صلى الله عليه وسلم إصح  "قد  لو ،)31(ن الطوّاف هو واجب، لأفالتشديد تماهى مع ما شار اليه الفقه  
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لما قدم مكة اتى الحجر فاستلمه ثم مشى على يمينه فرمل ثلاʬ ومشى أربعا وهكذا يجب التسبيع 
يان Đمل القرآن والسنة كما عرفت اف كما وردت بذلك الاحاديث الكثيرة الصحيحة وهي بللطوّ 

وهكذا التوالي بين الاشواط على الحد الذي فعله رسول الله صلى الله عليه وسلم وكل هذه الأفعال فريضة 
 .)32("على كل من يحج البيت

تم الاستعانة فيها في استنباط الاحكام وفنونه ، الجانب البلاغي وختاما مما تقدم في هذا البحث فإن 
ي  ترجيح رأومختلفة من حيث التحكم بقدرة الفن البلاغي في، الفقهية ، والتي اتخذت مسارات متنوعة 

المعنى وربطه بقضية القياس ى ، فالاستعانة ʪلجانب البلاغي أو البحث عن المعنى  خر الآراء الأفقهي على  
والانفتاح على ، ن اللغة العربية ذات قدرة عالية في الاتساع ا ϥاقرار  ، والاستدلال الفقهي ما هو الا 

في  الكريم  ن ، والخاص في القرآوالمتبدل ، فلولا الطاقة الكامنة في اللغة ودور السياق العام ، الواقع المتغير 
من  اĔأ، و الحلال والحرام  وامور ية،الفقه الاستدلال البلاغي الذي يتحكم ʪلمسائلتحديد حدود 

ويكون متمكن  ا ، ن يتحصل عليه، والشرع أو عالم في الفقه على كل فقيه أالادوات المساعد التي لابد 
، والاستنباط لا  فالاستدلال،  ثل قالبا جاهزا لفهم القرآن الكريم  يمكن أن تم البلاغةف، من ادواēا 

نزلت بلغة العرب ، فاللغة ابنت لدينية ن الشريعة والتعليمات ا؛ لأن ينضبط الا في فهم اللغة يمكن أ
والمعنى الذي ، ن الكلمة رتبط Đʪتمع ؛ لأالذي يēا  الاستثمارية في الفهم وقدر ، وسياقها ، بيئتها 

 البعيدة عن  الحيادية  اللغة عن طريق  و درجة الصفر التي تقدمها، يقدمه المعجم من حيث المعنى الحرفي 
فإنه يؤدي على الكلمة Ϧثير السياق عندما يتم ، فاللغة  المتجسدة في التغيير والانقلاب في درجة الصفر 

لعنف اللغوي الذي هو حضور ليمكن القول  البلاغي ، وعلى السياق  الى تشكيل معنى ينهض دلاليا
فالصورة  المعنى ، فهو بوصلة  الانحراف الذي يحدث في معنى الكلمة يعمل في السياق على تصحيح 

والكناية وغيرها من فنون البلاغة يتم فهمها على ضوء ، والاستعارة  ،اĐاز ، والتشبيه فن البلاغة من و 
الاستثمار السياق الذي يحدد المعنى الجديد للكلمة مما يخدم الانفتاح على الواقع المتغير ومتطلباته 

 . في التأقلم مع الواقع في كل زمان ، ومكان    مما يساعد الفقهعبر التاريخ الطويل المتناقضة   
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❖ ȋ ، انʻʰوت ، لʛʽقافة ، بʲاس  ، دار الॼɺ انʶب ، احʛالع ʙʻالأدبي ع ʙقʻخ الȄ4تار   ،
1983. 

هـ) وجلال الʙيʧ عʙʰ 864تفʛʽʶ الʳلالʧʽ جلال الʙيʧ مʙʺʴ بʧ أحʺʙ الʺʴلي (الʺʨʱفى:  ❖
 ʛȞǼ أبي ʧب ʧʺحʛفى: الʨʱʺي (الʡʨʽʶ911ال ʘيʙʴدار ال :ʛاشʻهـ) ، ال– ȋ ، ةʛ1القاه. 

تفʛʽʶ القʛآن ، أبʨ الʺʤفʛ، مʨʸʻر بʧ مʙʺʴ بʧ عʙʰ الॼʳار ابʧ أحʺʙ الʺʛوزȐ الʶʺعاني   ❖
هـ)، الʺʴقǽ :Șاسʛ بʧ إبʛاʦॽʂ ، وغʦॽʻ بॼɺ ʧاس  489الॽʺʱʺي الʻʴفي ثʦ الʷافعي (الʺʨʱفى: 

 ،ʧʡʨدار ال :ʛاشʻال ، ʦॽʻغ ʧاض بȄʛعة: الأولى،   –الॼʢة ، الǽدʨعʶم 1997  -هـ1418ال 
تفʛʽʶ القʰʡʛي ، أبʨ عʙʰ الله مʙʺʴ بʧ أحʺʙ بʧ أبي ʛȞǼ بʧ فʛح الأنʸارȑ الʜʵرجي  ❖

هـ) ، تʴقȘʽ: أحʺʙ الʛʰدوني وȂبʛاʦॽʂ أʞॽɿʡ ، الʻاشʛ: 671شʺʝ الʙيʧ القʰʡʛي (الʺʨʱفى: 
 م .   1964 -هـ 1384 القاهʛة ، الॼʢعة: الʲانॽة، –دار الʖʱؔ الʺȄʛʸة 

تفʽʴǽ ʛʽʶى بʧ سلام ، ʽʴǽى بʧ سلام بʧ أبي ثعلॼة، الॽʱʺي Ǽالʨلاء، مʧ تʦॽ رॽȃعة،   ❖
هـ) ، تقʦǽʙ وتʴقȘʽ: الʨʱؗʙرة هʙʻ شلʰي  200الȑʛʸॼ ثʦ الإفȄʛقي القʛʽواني (الʺʨʱفى: 

 م  2004 -هـ   1425لʻʰان ،  الॼʢعة: الأولى،  –الʻاشʛ: دار الʖʱؔ العلʺॽة، بʛʽوت 
مع الॽʰان في تأوȄل القʛآن ، مʙʺʴ بʧ جʛȄʛ بʧ يʙȄʜ بʛʽʲؗ ʧ بʧ غالʖ الآملي، أبʨ  جا ❖

هـ) ، الʺʴقȘ: أحʺʙ مʙʺʴ شاكʛ، الʻاشʛ: مʕسʶة الʛسالة ، 310جعفʛ الȑʛʰʢ (الʺʨʱفى: 
 م .  2000 -هـ   1420الॼʢعة: الأولى، 

، الʷهǼ ʛʽالʳاحȎ  الʨʽʴان ، عʺʛو بʛʴǼ ʧ بʧ مʨʰʴب الʻؔاني Ǽالʨلاء، اللʲʽي، أبʨ عʲʺان ❖
 ه ـ  1424بʛʽوت الॼʢعة: الʲانॽة،  –هـ) الʻاشʛ: دار الʖʱؔ العلʺॽة 255(الʺʨʱفى: 
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خʜانة الأدب وغاǽة الأرب، ابʧ حʳة الȑʨʺʴ، تقي الʙيʧ أبʛȞǼ ʨ بʧ علي بʧ عʙʰ الله   ❖
-هـ) الʺʴقȘ: عʸام شقʨʽ الʻاشʛ: دار ومॼʱȞة الهلال837الȑʨʺʴ الأزرارȑ (الʺʨʱفى: 

 م 2004بʛʽوت الॼʢعة: الॼʢعة الأخʛʽة -ار الʴॼاربʛʽوت، د 
❖   ȑʛʸُɹ زهʛ الآداب وثʺʛ الألॼاب ، إبʛاʦॽʂ بʧ علي بʧ تʺʦॽ الأنʸارȑ، أبʨ إسʴاق ال

 هـ) ، الʻاشʛ: دار الʽʳل، بʛʽوت . 453القʛʽواني (الʺʨʱفى: 
❖  ʨʷالله ال ʙʰع ʧب ʙʺʴم ʧعلي ب ʧب ʙʺʴالأزهار،  م Șائʙعلى ح Șفʙʱʺار الʛʳل الʽʶؗاني  ال

 .  1هـ) ، الʻاشʛ: دار ابʧ حʜم ، الॼʢعة: الॼʢعة  1250الʻʺॽي (الʺʨʱفى: 
الʛʷح الʛʽʰؔ على مʧʱ الʺقʻع ، عʙʰ الʛحʺʧ بʧ مʙʺʴ بʧ أحʺʙ بʧ قʙامة الʺقʙسي  ❖

هـ) الʻاشʛ: دار الʱؔاب العȃʛي 682الʳʺاعʽلي الʰʻʴلي، أبʨ الفʛج، شʺʝ الʙيʧ (الʺʨʱفى: 
ॼʡ ف علىʛع أشȄزʨʱوال ʛʷʻار. للʻʺال ʖرضا صاح ʙʽرش ʙʺʴه: مʱاع 

هـ) ، مʙʸر الʱؔاب : دروس 1420شʛح بلʨغ الʺʛام ، عॽʢة بʧ مʙʺʴ سالʦ (الʺʨʱفى :  ❖
 . http://www.islamweb.net صʨتॽة قام بʱفȄʛغها مʨقع الȞॼʷة الإسلامॽة  ، 

صॽʴح الʵॼارȑ ، الʳامع الʺʙʻʶ الॽʴʸح الʺʛʸʱʵ مʧ أمʨر رسʨل الله صلى الله علॽه   ❖
سلʦ وسʻʻه وأǽامه ، مʙʺʴ بʧ إسʺاعʽل أبʨ عʙʰالله الʵॼارȑ الʳعفي ، الʺʴقȘ: مʙʺʴ زهʛʽ  و 

  ʦॽʀʛت ʦॽʀʛإضافة تǼ ةॽانʢلʶال ʧرة عʨʸاة (مʳʻق الʨʡ دار :ʛاشʻال ʛاصʻال ʛناص ʧب
 هـ .1422مʙʺʴ فʕاد عʙʰ الॼاقي) ، الॼʢعة: الأولى،  

❖ ʛلاغي ، د.جابʰوال ȑʙقʻاث الʛʱة في الॽʻرة الفʨʸاعة   الॼʢقافة للʲر ، دار الʨفʸع ʙʺاح
 ، ʛʸة ـ مʛقافة ، القاهʲعة دار الॼʢم ، ʛʷʻم .1974وال 

❖   ʧب ʛيʙح ʧاب ʖʽʰح ʧه ابȃر ʙʰع ʧب ʙʺʴم ʧب ʙʺأح ʧيʙشهاب ال ،ʛʺع ʨأب ، ʙȄʛالف ʙالعق
  –هـ) الʻاشʛ: دار الʖʱؔ العلʺॽة 328سالʦ الʺعʛوف Ǽابʧ عʙʰ رȃه الأنʙلʶي (الʺʨʱفى: 

ʢوت الʛʽعة: الأولى،  بॼ1404  هـ 
 الفقه والȄʛʷعة ،  الʱؔاب مʨʷʻر على مʨقع وزارة الأوقاف الʶعʨدǽة بʙون بॽانات  . ❖
❖   ȑʛʸॼال ȑʙʽاهʛالف ʦॽʺت ʧو بʛʺع ʧب ʙʺأح ʧل بʽلʵال ʧʺحʛال ʙʰع ʨلف: أبʕʺال ʧʽاب العʱك

مॼʱȞة  هـ) الʺʴقȘ: د مهȑʙ الʺʜʵومي، د إبʛاʦॽʂ الʶامʛائي الʻاشʛ: دار و 170(الʺʨʱفى: 
 الهلال .

❖  ȑʛʷʵمʜال ،ʙʺأح ʧو بʛʺع ʧد بʨʺʴم ʦالقاس ʨل ،  أبȄʜʻʱال ʠامʨغ Șحقائ ʧاف عʷؔال
  -بʛʽوت ، الॼʢعة: الʲالʲة  –هـ)، الʻاشʛ: دار الʱؔاب العȃʛي 538جار الله (الʺʨʱفى: 

 هـ . 1407
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❖  ʙي الʽʴا مȄʛ يʧ  الʺʨʺʳع شʛح الʺهʚب ((مع تؔʺلة الȞॼʶي والʺॽʢعي)) الʺʕلف: أبʨ زؗ
 هـ) الʻاشʛ: دار الفʽʴǽ676ʛؔى بʧ شʛف الʨʻوȑ (الʺʨʱفى: 

مʛʸʱʵ خلاॽɾات الʽʰهقي، أحʺʙ بʧ فʛَح (ʨȞʶǼن الʛاء) بʧ أحʺʙ بʧ مʙʺʴ بʧ فʛح اللʵَّʺى  ❖
هـ) الʺʴقȘ: د. 699الإشʽʰلى، نȄʜل دمȘʷ، أبʨ الॼɻاس، شهاب الʙيʧ الʷافعي (الʺʨʱفى: 

 Ȟم :ʛاشʻاب عقل ، الǽذ ʦȄʛؔال ʙʰاب عǽذ ʙشʛة الॼʱ-  :عةॼʢاض ، الȄʛة / الǽدʨعʶ1ال  ،
 م 1997  -هـ 1417

مʚَُكʛَِةُ أُصʨُلِ اَلْفِقْهِ الʺʕلف: الʳامعة الإسلامॽة Ǽالʺʙيʻة الȄʨʰʻة الʻاشʛ: مʨقع الʳامعة على   ❖
 . ʗنʛʱالإن 

هـ) تʴقȘʽ: مʙʺʴ 505الʺʸʱʶفى ، أبʨ حامʙ مʙʺʴ بʧ مʙʺʴ الغʜالي الʨʢسي (الʺʨʱفى:  ❖
 م 1993 -هـ  1413عʙʰ الʷافي الʻاشʛ: دار الʖʱؔ العلʺॽة الॼʢعة: الأولى، عʙʰ الʶلام  

هـ) ، 311معاني القʛآن وȂعʛاǼه ، إبʛاʦॽʂ بʧ الȑʛʶ بʧ سهل، أبʨ إسʴاق الʜجاج (الʺʨʱفى:  ❖
 ʖʱؔال ʦعال :ʛاشʻي ،الʰه شلʙʰل عʽلʳال ʙʰع :Șقʴʺعة: الأولى  –الॼʢوت ، الʛʽهـ  1408ب

 م   1988 -
❖  ʖʽح الغॽي  مفاتʺॽʱال ʧʽʶʴال ʧب ʧʶʴال ʧب ʛʺع ʧب ʙʺʴالله م ʙʰع ʨأب  ،ʛʽʰؔال ʛʽʶفʱال  ،

هـ) ، الʻاشʛ: دار إحॽاء 606الʛازȑ الʺلقǼ ʖفʛʵ الʙيʧ الʛازȑ خʖʽʢ الȑʛ (الʺʨʱفى: 
 ه ـ 1420  -بʛʽوت ، الॼʢعة: الʲالʲة   –الʛʱاث العȃʛي 

الȞʶاكي الʨʵارزمي الʻʴفي أبǽ ʨعقʨب  مفʱاح العلʨم يʨسف بʧ أبي ʛȞǼ بʧ مʙʺʴ بʧ علي  ❖
ʖʱ هʨامʷه وعلȘ علॽه: نʦॽɻ زرزور ، الʻاشʛ: دار الʖʱؔ 626(الʺʨʱفى:  هـ) ، ضʢॼه وؗ

 م  1987  -هـ  1407لʻʰان ،الॼʢعة: الʲانॽة،   –العلʺॽة، بʛʽوت 
 
 
 
 
 


