
La vision de la civilisation musulmane
par Pr Gaid Tahar *

La civilisation selon la conception islamique

Il convient tout d'abord de d6finir le concept de civilisation
qui se traduit en arabe par hadh6ra, ce qui indique la pr6sence,
contraire d absence. La civilisation exprime donc l'id6e de pr6sence
continuelle et de renouvellement. Le Coran lui pr6te le synonyme
de <chalrida> (ternoigner) dans ce versset : <Quiconque est donc
present (chahida) en ce ntois, qu'il jefine.>(s.2, 185). Ce terme de
ChahAda (tdrnoignage) implique, dans le Livre de Dieu, quatre
significations qui se compldtent et s'unissent pour conduire d la
compr6hension du sens donn6 d civilisation ou t6moignage. Ces
quatre 6l6rnents ne peuvent pas 6tre dissoci6s, sans quoi le concept
perdrait sa teneur et son acception. C'est que chacun d'eux
reprdsente un aspect de la construction de la civilisation. La
r6union de l'ensemble en un tout harmonieux et coordonn6 donne
au concept sa pleine et entidre signification. Il en r6sulte ce qui
suit :

* La Chahida (t6nioignage) veut dire al-tawhid (Unicit6),
l'attestation de l'adoration de Dieu, la reconnaissance de la
singularitd de Sa seigneurie et de Sa divinit6. Le terme constitue
1'axe de la 'aqida (dogrne) islamique. C'est sur cette assise que se
congoit l'engagement de l'homme dans la Voie de Dieu. <Allah
atteste (chahida), et aussi les Anges et les douds de science, qu'il
n'y a point de divinite d part Lui, le Maintenetrr de la justice.st (s.3,
l8)

* La Chahdda est la parole de V6ritd, 1a voie de la justice ou
la rnanifestation et l'6nonc6 clair de cette V6ritd ou la
communication li6e d la science ou encore l'observation et Ie
contr6le. Elle se congoit en tant qu'une des introductions d la
science et un des moyens pour acc6der dr la connaissance. Dieu dit :

<ll y a bien ld un rappel pour quiconque a Ltn c@L*, prArc I'oreille
tout en dtant tdmoin (chahid).> (s.50, 37)
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* Elle exprime le sacrifice et 1'abndgation. C'est donner sa
vie dans le chemin de Dieu afin de sauvegarder la 'aqida. Son
champ d'action est le grand jihad.

Elle se pergoit en tant que fonction dont la Oumma se

charge de rernplir. I1 est dit dans le Livre saint '. <Nous avons fait de
vous Ltne conlmunaLttd de justes pour que volts soyez tdmoins
(chouhadd) aux gens, comme le Messager sera temoin (chahid) de
votts.r (s.2, 143). Taha Jdbir FayyAd al-Alwdn? donne cette
explication I:

<Le dettoir de la Chcrhdda (dtr tdmoignage) ne peut 6tre
assuntd que par une cotllrrtunautd du jttste milieu, excellente et
distincte par I'inddpendance de sa personnalitd islantique,
s'interdisant de sefondre dans une autre ou perdant quelque chose
des repires caractdristiques de sa personnalitd, c'est-it-dire qu'elle
doit €tre un exentple d suivre, r.m moddle d imiter, un archetype ir
prendre comme ideal de ruanidre ii en A*e confortd et d s'en servir
comrue projet d rdaliser. Le premier sens que cetle contntunaule
doit saisir, (de la Chahdda), c'est que le tentoignage oux gens veLtt
dire : cette contntunautd doit Ate une force universelle et
liberatrice qui repose son activitd sur ltt .jttstice, agit dans cette
direclion, ddfend le droit des autres quant au choix et d la libertd
de leur volonte d edifier une nouyelle societe fondee snr La

liberation du culte de la personnalite, d'en A*e delivre pour se
consacrer au ,seul culte de Dieu, d'echapper it I'oppression des
autres rel.igions pour dtablir la.fustice de I'lsldm et se difcrire de la
ntisire du monde prdsent pour acceder d I'immense dtendtre de ltr
vi.e dernidre>.

Conform6ment alrx quatre significations prdcddentes, i1

s'ensuit qlle la civilisation veut dire Pr6sence et Tdmoignage avec
toutes les acceptions que ces termes comportent. Sa fagon de
l'envisager diffdre donc des autres ddfinitions, sans pour autant les
exclure, tels que <hdritage historique> ou <realisations rratdrielles>
ou encore <accumulation culturelle>. La civilisation, selon la
conceptiort coranique, c'est donc la prdsence, le renouvellement, le
tdrnoignage actif et Iibdrateur.

I Fiqh ul-tcthcrdhclhotrr al-i,tlami: 6clit. DAr al-gharb al-islArni.
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Le progrds civilisationnel d'un peuple, qui a opt6 pour les

enseignements de l'Is16m et les a adopt6s cofitme fondement de la
vie, ne peut se concevoir qu'd travers les valeurs qui lui sont

propres et la connaissance sociale de son milieu. I1 n'en reste pas

moins que la sphdre de l'humanit6 est plus lmge que celle de la
soci6t6 musulmane. C'est dire que quel que soit l'universalisme de

l'objectif de la religion islamique, sa zone d'6volution demeurera
plus ou moins restreinte que celle de l'ensemble de l'humanit6.
Donc, partant de I'id6e que I'objectif que l'Is16m se propose

d'atteindre, est universel, le d6veloppement qui y conduit ne se

circonscrit pas au seul environnement de la soci6t6 musulmane. Les
activitds et les efforts qui sont demandds aux musulmans auront
pour pr6occupation l'expansion de ses connaissances et de ses

exp6riences. C'est ce que nous pourrons comprendre par ce verset
qui 6nonce le fondement global de la position de la soci6t6

musulmane et de sa fonction dans le monde. <Nous avons fait de

vous une nation du juste milieu pour que vous soyez tdmoins des
gens et que le Prophite soit tdmoin de vqts x (s.2)

Si ppus d6passons l'explication donn6e par les

commentatgprs, a savoir que la nation musulmane sera t6moin des

autres nations au Jour dernier, pour d6clarer qu'elle a rempli son
devoir, cplui de leur avoir communiqud les messages de leurs
prophdtes rgspectifs let que nous appliquons ce verset au monde
pr6sent, noUs en concluons que la soci6t6 musulmane ne se

renferr4e pfls sur ses valeurs, mais entretient des relations continues
avec les aUtres soci6t6s.

Lthomme.

L'homme est au centre des pr6occupations civilisationnelles.
La conception islamique lui accorde une importance consid6rable.
Il n'est pas surprenant qu'il soit le dessein de toute la religion. De
nombreux versets coraniques et des hadiths d6furissent sa cr6ation,
sa valeur, le but de son existence et son devenir. En rdunissant tous
les textes scripturaires le concernant et en les rassemblant les uns
avec les autres, une vison globale de l'homme se. dessine. Ainsi, le

flogme islamique d6finit la sagesse de la cr6ation de l'homme dans

op verset : < Je n'ai crdd les djinns et les hommes que pour qu'ils

' Voir, entre autres, le commentaire d'al-Qourtoubi, 21154)
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M'adorent rr.' Si la crdation de l'homme n'apporte aucun profit au

droit de Dieu parce que Celui-ci se suffit d Lui-m6me, cette

adoration se lie ndcessairement aux int6r6ts de l'homme lui-m0me.

C'est dire que Dieu a cr66 l'6tre humain pour assurei d cette

cr6ature son mieux-Ctre sur terre et dans l'au-deld. Ben Achotr dit
A ce sujet : < Assurrlment, Dieu a voulu, en dtablissant Sa

ldgislation, la perfection de I'ltomme et la structuration de son

organisation sociale d travers les sidcles r. Il poursuit en prdcisant
que Dieu << n'a crdd les hommes que pour qu'ils organisent leur vie

sociale dans le cadre des limiles de la Ldgislation qui porte sur un

ensemble de commandements et d'interdits v2. De son c6t6, le cadi

'AMou-1-Jabb6r a dit que la sagesse dans la cr6ation de l'homme
rdside dans cette Volont6 divine de lui procurer les moyens de son

honneur ici-bas et, partant, de lui faire mdriter sa felicit6 dans l'au-
deld.

Toute politique doit servir I'homme. Celui-ci occupe une

place importante dans la doctrine islamique. Mieux encore, il est le

but de toute la religion. De nombreux versets coraniques et des

had?ths exposent les normes de sa croyance, de sa valeur, de son

existence et de son devenir. Ainsi, le Liwe de Dieu nous en donne

une vision globale et compldte, sans distinguer la couleur de sa

peau, sa langue ou son origine ethnique. La premidre question que

nous posons est: Pourquoi I'homrne a-t-il6t6 cr66? Les philosophies

et les religions ont r6pondu d cette question et expos6, d son zujet,

diftrents modes de vie suivant ses relations avec ses semblables et

ses rapports avec la nature. C'est dire que la cr6ation de l'6tre

humain ne peut 6tre d6tachde de la formulation d'un systdme de vie
qui s'inscrit dans un contexte civilisationnel particulier.

Du point de we de la doctrine islamique, I'homme a 6t6

cr66 avant tout pour adorer son Cr6ateur. Dieu dit : < Je n'ai crdd

les djinns et les hommes que pour qu'ils M'adorent l. (s.51,56).
Cette adoration n'a pas 6t6 congue pour profiter au Seigneur des

mondes. Le Trds-Haut possdde tout ee qui se trouve entre les cieux
et sur la terre. Il se suffrt d Lui-m6me. Il en rdsulte que I'homme est

le seul ben6ficiaire de cette adoration. C'est dire que sa cr6ation est

I Ben Achoilr : ahahrir wa-l-tanwtr .

2,ll-gaai'Abdou-l-Jabbdr : al-moughni.

t9



un privildge que Dieu lui accorde dans le monde terrestre et dans
la vie dernidre. < Pensiez-vous que Nous vous avions crtids sans
but, et que vous ne seriez pqs ramends d Lui ? > (s.23,115). Cette
cr6ation a effectivement un but, celui de la r6tribution obteflue dans
I'au-deld quand il retoumera d Dieu qui lui demandera des comptes
sur son activit6 dans ce monde. Ainsi que le prdcise Ben Achofrr,
Dieu a dtabli des lois d m€me de parfaire I'homme, de structurer et
d'harmoniser son organisation sociale d travers toute son existence.
Cependant, sa pr6sence sur terre ne se limite pas d travailler, d
manger et d se loger, mais il est tenu d'adorer son Cr6ateur et de lui
manifester sa gratitude.

La conclusion qui s'impose est : la crdation de I'homme
tourne autour des moyens n6cessaires d assurer son bonheur en ce
monde et i recevoir la r6compense de ses actes dans la vie dernidre.
Donc, I'homme a ete cr66 pour produire les biens utiles et
profitables d lui-mOme. Inversement, ceux qui I'exploitent,
I'oppriment, le torturent, portent atteinte d sa vie, d ses biens et d
son bonheur, transgressent la Loi immuable de Dieu.

Dds lors que I'homme a ete cr66 pour Otre heureux, Dieu a
anobli son essence et a mis d sa disposition tous les moyens
appropri6s d cette frn. < Certes, Nous avons honord les fils d'Adam.
Nous les ayons transport,ls sur terre et sur mer, leur avons attribud
de bonnes choses comme nouruiture, et Nous les avons nettement
preJdrds d plusieurs de Nos crdatures >.(s.17,7}).Cet anoblissement
a pour corollaire la grandeur d'6me, la puissance et la force
physique, la dignit6 et le respect. Ce qui est, bien s0r, contraire d
I'humiliation sous toutes ses formes et d I'asservissement, quelle
que soit sa nature. Le symbole de ce privildge dir i I'homme se

v6rifie dans la prosternation, en signe de respect, non d'adoration,
des anges devant lui. Cette prosternation est vraiment symbolique
car ceux qui s'6taient inclin6s devant lui, en l'occurrence les anges,
appartiennent d la plus pure des cr6ations divines. Cette scdne a fait
dire d Marcel A. Boisard L:Cette reprdsentation symbolique est
d'une extraordinaire dloquence. Elle montre que celui qui ne
respecte pas l'homme personnifie le mal en lui-mAme >.

I L'humanisme de l'lsldm,6dit. Albin Michel.
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Ainsi, la conception islamique se differencie de ces
philosophies et de ces religions qui considdrent I'existence humaine
comme une forme d'absurdit6 qui n'envisage aucun objectif et ne
comporte aucune sagesse ou encore que cette cr6ation humaine
n'est qu'un hasard aveugle et matdrialis6 projet6 sur elle, au m6me
titre que sur les millions d'insectes, d'animaux et autres choses
existantes dans l'univers. Il s'ensuit que si le musulman prend
conscience de cette r6alit6 et l'enracine dans sa pens6e, la relation
de sa cr6ation avec son bonheur terrestre et sa rdtribution
consdquente aux r€sultats salutaires, tant du point de vue matdriel
que moral et spirituel, qu'il aura obtenus, il sera plus d m6me de
s'attacher d sa religion et de s'entourer de toutes les conditions et
de tous les moyens ndcessaires d la concr6tisation de ses objectifs
imm6diats et lointains.

C'est dire que ce que Dieu a rdv6l6 d Son Envoy6 repr6sente
une m6thode et un but. C'est l'essence de la science islamique et
I'axe de sa r6flexion. C'est d partir de ld que se congoivent les
discours et les th6ories. La r6v6lation est, en d'autres termes, une
introduction i la science et d la connaissance en g6n6ral qui se
situent d son c6t6. L'observation de l'univers et de la r6alit6, le
tdmoignage de toutes les manifestations et la d6couverte des lois de
la nature sont autant de lectures qui procddent du Coran. La
m6thode de travail doit reposer ndcessairement sur les deux
ensembles suivants :la premanence et le changement.

I - Le nermanent et Ie transformable I 
.

Nous savons que les m6thodes occidentales reposent sur des
bases positivistes issues de la r6alit6 pour dtudier le v6cu et se
prononcer ensuite sur une concluiion. Elles prennent en
consid6ration le passage d'un fait transformable d un autre. Par
contre, elles perdent de vue 1'616ment stable et permanent qui, lui,
n'est pas sujet aux mutations. Il est pourtant enracin6 en l'homme
bien que les manifestations de sa nature ext6rieure se renouvellent.
D'un autre c6t6, nous n'ignorons pas que la vision civilisationnelle
islamique se fonde d la fois sur la r6alit6 objective soumise au

I Pour plus de ddtails, voir la thdse de doctorat en arabe de Mohammed
Amflziane: Mdthode de recherche sociale, publide par l'Institut international de
la pens6e islamique, Virginie, Etats-Unis.
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transfert d'un 6tat i un autre et sur la nature inn6e de la cr6ature
humaine, e11e-m0me li6e aux lois de l'univers. L'une et l'autre ne
sont absolument pas sujets aux rectifications. C'est pourquoi, la
vision islamique repose sur la compl6mentarite des sources, c'est-
d-dire sur la liaison entre le rdv6ld et l'environnement. ElIe 6tablit
ainsi 1'6quilibre entre f immuable et le variable dans la vie
humaine. Le premier, 6tant universel, ddfinit les d6veloppements
du second qui sont contingents et dont chaque partie accepte des

modifications totales ou parlielles. I1 y a donc une interaction
continue entre la raison humaine, \a realit€ concrdte et pratique,
d'une paft, et le r6v616, d'autre part.

Le sujet de ce discours se fonde sur la nature de la science
islarnique dont la substance porte sur la cerlitude de l'information
obtenne, soit au moyen du r6v6l6, soit sous fonne de l'ijtih0d.
Al-Jourj0ni le d6finit comme 6tant la conviction ddcisive
correspondante d la rdalitd. Il reste que la science rev6t deux
aspects : ancien et contemporain. La premidre appartient d Dieu et
la seconde se d6ploie sur trois terrains : l'6vident, le n6cessaire et
le discursif. La premidre n'a aucunement besoin d'6tre ddmontrde
comme de dire : le tout est plus grand que la partie. La seconde

indique la science acquise au moyen des cinq sens. La troisidme
implique une explication et une repr6sentation. Pour al-Asfahdni,la
science, c'est la manidre de saisir la rdalitd d'une chose.

Quant d la science contenue dans le Coran, elle revOt deux

formes : d'une part, la science apparente et immddiate qui est le
produit des cinq sens, de la conjecture et des inclinations
personnelles. Dieu dit : <lls connaissent un aspect de la vie
prdsente, tandis qu'ils sont inattefiirt d I'au-deld> (s.30, 7);
d'autre paft, la science ferme, solidement dtablie qui se ddgage de

la r6v6lation. C'est la connaissance qui v6hicule des valeurs, des

preuves et des arguments voulus par le Cr6ateur '. <C'est Lui(Dieu)
qui a fait descendre sur toi (le Prophdte) le Livre : il s'y trouve des

versets explicites, qui sont la base(ou la matrice) du Livre et

d'autres versets complexes qui peuvent prArcr d diverses

interprdtations. (Dds lors), Les gens qui ont au crLtr une

inclination vers l'dgarement, mettent I'accent sur les versets

complexes, cherchant la dissension, en essayant de leur trouver
une issue, alors que nul n'en connatt la vdritable teneur, d part
Attah. Par contre, ceux qui sont bien enracinds dans la science
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ddclarent : <tNous y croyons : tout est de la part de notre Seigneur

! Cependant, seuls les gens douds d'intelligence s'en iappellentt.
(s.3, 7)

La science en Is16m, en proc 6dant du r6v6l6, ofi&e a

I'homme une diversitd d'6chantillons de la connaissance.

N'excluant ni la raison, ni la ftalit', elle s'6rige, de ce fait, en axe

de la pens6e humaine. I1 n'en reste pas moins que c'est elle seule

qui lui d6frnit la mdthodologie de son mouvement et les angles de

sa vision pour 6tre d meme de se hisser i son niveau. Ainsi, les

voies qui conduisent d la v6rit6, du point de vue islamique, partent

de la reunion de trois sources : la r6v6lation, la raison et les cinq

sens, soit la r6alit6.

En empruntant ces trois sources d la fois, I'homme parvient

d la v6rit6 scientifique stable et solidement 6tablie. Pour ce faire, il
ne convient pas de n6gliger l'une d'elles ou de s'appuyer avec

insistance r.r. ta port6e apparente de l'une, en n'accordant qu'un

int6r$t secondaire- aux deux autres. En effet, s'il compte sur les

mdthodes humaines d6tach6es du r6v6l6 ou se limite seulement aux

produits des cinq sens, il ne lui sera pas possible de comprendre la

complexitd de la v6rit6 du cosmos et, partant, de 19 ttaiter 9'Yr"
manidre positive. Il lui faut n6cessairemerfi une puissance divine

qui le rend apte d saisir l'univers et les ph6nomdnel hymails de son

environnement d'une fagon la plus juste. C'est ainsi qu'il pourra

concr6tiser sa misSion de < lieutenant 4e Dieu sur terre >> et

exploiter les richesses mat6rielles et culturelles de la terre en ayant

une vision claire des probldmes et des objectifs pr6cis'

cet apergu du probleme se fonde sur tra foi de l'Unicit6 de

Dieu et de Sa seigneurie, d'une part, et sur l'incapacit{ de la raison

humaine d cerner toutes les lois de l'univers et de ses r6a1it6s.

Mieux encore, il convient d'admettre que cela reldve

particulidrement de l'Omniscience du Cr6ateur. Il s'ensuit que la

compl6mentarit6 du 16v616, des sens et de la raison est une 6vidence

essentielle pr6c6dde flar h V6rit6 du Tawhid.Larevllation procdde

donc de la 
-science 

di oieu que ni le pr6sent, ni le pass6; ni l'avenir

n,en limitent l'ampleur. C'est au contraire une Vdrit{ 6tenrelle que

le temps n'enclave pas comme il le fait pour .les desseins de

l,homme dans ses reiations avec l'univers. C'est pourquoi, 1'Is16m,

lepr6sent6 par le Coran et la Sounna authentique, cl6ture les
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r6v6lations. Dds lors, il offre i l'6tre humain une m6thode de
travail et de r6flexion qui transcende le temps et l,espace. De ce
fait, il s'6rige en alternative aux autres Livres descendus avant la
mission du Sceau des envoy6s.

Ainsi, le chercheur qui entreprend ra formuration des
th6ories du d6veloppement politique d la lumidre de Ia vision
civilisationnelle islamique prend le coran et la Sounna comme
point de d6part. ces deux sources constituent les critdres et les
nornes de sa recherche. c'est par eux qu'il d6finit les aspirations
de l'homme, ses buts et les moyens poui l.r atteindre. Il part donc
de l'id6e que ce cadre de la connaissance est le seul moddle qui lui
permette de d6gpger la verite de la vie humaine et de lui indiquer
les voies de son dvolution et de son d6veloppement. C,est qr" lu
pens6e humaine n'est pas en mesure d'enveiopper l'ensemble des
choses cr66es dans leurs moindres d6tails ainsi que leurs causes.
Elle est comme le sourd pour lequel les r6alit6s de l,existence se
circonscrivent par les quatre autres sens. Il en est ainsi de l,aveugle.il s'ensuit que seul Dieu embrasse effectivement toutes les
connaissances: <Allah, derridre eux, les cerne de toutes ports)).
(s.85, 20)

Aprds cette clarification, il est possible de fixer les id6es sur
ce que doit 6tre le devenir de la soci6td musulmane. Il n,est pas
question de d6battre du dogme et du culte. cela est l,affaire
des thdologiens. Notre pr6occupation majeure porte sur le projet
politico-social. A ce sujet, il est atenant de pr6voir le
renouvellement pratique des institutions et du mode de vie de
l'6poque du Prophdte ou de n'importe quel autre sidcle de l,histoire
des Etats musulmans. Dieu n'a point iorete le sch6ma d,un Etat
structurd, des institutions d6finitivement 6labor6es, les modalitdsd'une souverainet6 incontoumable, d'une organisation
administrative irr6vocable, d'un mode de vie d,une coimunaut6
inalt6rable et d'une politique int6rieure et ext6rieure d6finie dans
ses moindres d6tails.

certes, le Seigneur des hommes et des univers a planifid les
6v6nements de notre monde jusqu'd la fin des temps. cependant, Il
n'a pas d6voil6 et inscrit dans le coran ce que r".ulu repi6sentation
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des peuples d chacune des phases de leur existence. I1a seulement
d6cr6t6 qu'Il cr6e d chaque instant quelque chose de nouveau. C'est
ainsi qu'Il a accord6 d Ses cr6atures la facult6 et la capacit6 de
penser et d'agir. Dans ce contexte, ce ne sont pas elles qui
d6terminent, pr6matur6ment et avec la pr6cision d'une horloge,
l'histoire de leurs soci6t6s. Certes, elles se fixent des id6aux,
inventent et innovent, analysent les causes, certaines pr6visibles,
d'autres impr6vues; confrontent leurs id6es. Leurs forces se

heurtent, divergent et convergent ; elles rectifient alors leur pens6e,

am6liorent au fur et i mesure leurs systdmes politiqugs et socio-
dconomiques et les adaptent aux imp6ratifs imposds par les
contextes mouvants et les mutations imdversibles. Il n'en reste pas

moins que Dieu a 6nonc6 des principes intangibles, des axes
immuables de r6flexion et des orientations aboutissant i une m6me
finalit6. Il appartient donc aux hommes d'@uvrer dans ce cadre
aussi large que flexible d'autant plus que les textes, qui s'y
r6ferent, sont d m6me de susciter de nouvelles inspirations et
d'enrichir la pens6e parce qu'ils recdlent des significations
in6puisables.

Il faut affirmer une fois de plus que la <voie
tracdev (Chariaa) par Dieu est immuable. Il n'en est pas de m6me
de la jurisprudence. Celle-ci est Ie produit d'une 6poque. Elle avait
sa raison d'6tre. I1 est pourtant incorrect de leur appliquer ce
verset : <Quoi ! et si leurs ancAtres n'avaient rien raisonnd et s'ils
n'avaient pas 6td dans la bonne direction ?> (s.2, 170). C'est
que les fouqaha de l'ancien temps ont accompli une Guwe
colossale, pertinente et effrcace. En outre, i aucun moment, ils
n'ont prdtendu que leurs travaux 6taient 6ternels au m6me titre que
le Coran et la Sounna. De leur temps m6me, ils se respectaient
mutuellement et acceptaient la vari6t6 des opinions d'une province
d une autre, en raison des particularit6s culturelles des populations.
Aujourd'hui, I1 s'agit pour tous de b6tir un Etat de droit. Celui:ci ne
se v6rifie pas seulement dans les textes. Il s'observe surtout dans le
domaine des r6alisations pratiques.

L'Etat contemporain ne peut pas 6tre le reflet de l'Etat de

M6dine, ni ceux des califes que Mawardi a d6crits dans son livre,
les statuts gpuvernementaux. Certes, la m6me id6e directrice
pourrait se v6rifier ici et ld si nous consid6rons que trous se

pr6sentent comme un pouvoir institutionnalisd qui exerce son
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autorit6 sur une soci6t6 dans le cadre de limites territoriales bien
ddfinies. I1est, comme toute r6alit6, le produit d'un processus dont
la finalit6 ne se circonscrit pas d une 6poque donn6e, mais se
poursuit dans le temps et engendre d diverses 6tapes de la vie de
nouvelles finalitds, chaque fois renouvel6es, renforc6es et enrichies.

A ce titre, les Musulmans sont d l'aise pour 6difier l'Etat le
plus conforme d leurs besoins, dds lors qu'aucun texte du Coran ou
du hadith n'en mentionne le nom et n'en d6finit les structures. Le
Liwe sacrd 6nonce les principes institutionnels et expose les
grandes lignes de sa politique fond6e sur la justice et l'6galit6, le
convenable et le b16mable, le licite et I'illicite. Il laisse aux
hommes le soin d'arrilter les moyens et de pr6voir les structures
ad6quates en tenant compte de la dynamique et des fluctuations
op6r6es par le temps, ainsi que des expdriences universelles dont
les sensibilit6s positives ne manquent pas d'influer sur le paysage
politique. Il signale seulement qu'une 6quipe dirigeante doit se
d6gager du sein de la communautd musulmane et doit entreprendre
la mise en Guwe du commandement du bien et de l'interdiction du
mal : <Que soit issue de vous (de votre communautd) une
communautd (un groupe) qui appelle au bien, ordonne le
convenable et interdit le bldmable, car ce seront eux {lui
riussiront. > (s.3, 1 04)

C'est dire qu'il ne vient pas d l'esprit - et ce n'est d'ailleurs
pas possible - de tourner le dos d 1'6volutiorl en s'agrippant i une
mdthode de gouvernement qui a fart son temps parce que les
sciences modernes offrent i la pens6e des modes de pouvoir vari6s
et i m6me de s'harmoniser avec le courant de l'histoire. Il s'ensuit .

que 1'Isl6m est i la fois une religion au sens restrictif dont le rev€t
la terminologie moderne, uge politique en tant que moyen de
rdalisation de ses objectifs et une philosophie du moment qu'elle
propose la transformation de l'homme et du monde. Celar6pond d
la d6finition donn6e par Burhan Ghaliouml, d cette,diftrence que
cet auteur distingue la religion de Ia philosophie et les cloisonne,
alors qu'en Isl6m l'un est le compl6ment de I'autre, quand ce n'est
pas un tout indissociable.

I Burhan Ghallioun , op. cit6.
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<Ainsi, pour la religion, tout peui s'atteindre (bien social

et bien individuel) par la purification de la conscience, la

soumission aux prdceptes divins, le ddpassement des forces du

ddsir et de la convoitise. Pour la philosophie, le seul moyen de

surmonter l'dgarement politique et moral est le perfectionnement

de nos instruments de pensde, I'unifi'cation de nos methodes de

raisonnement et de manifestation de la vdritd-rdalitd. Le religieux
prend lafoi pour centre d'intdr€t, le philosophe choisit la raison...

Lafoi conduit d la transformation de la religion en communautd de

reconnaissance .et d'dchange transcendant les frontidres ethniques

et dtatiques, et par consdquent, d la crdation d'un nouveau principe
d'organisation sociale; la dialectique propose le ddveloppement,

au-deld de l'Empire, du politique en tant que modalitd

organisationnelle,'principe fondateir d'une nour"il, socialitd I 
,

pratique sociale et donc nou.vectu type de pouvoir>.

Nous avons dit que le concept de l'Etat ne figure pas dans le

vocabulaire coranique. Le Livre de Dieu parle essentiellement de

qqwm (peuple) dans son acception g6n6rale et de Oumma quand il
d6signe la communaut6 musulmane. Cependant, la notion d'Etat

s'y imbrique, car il n'est pas imaginable de conduire une nation

sans des structures ad6quates et des apparbils administratifs
correspondants. C'est ce qui explique l'6mergence de l'Etat de

M6dine. Certes, il n'avait pas la physionomie de l'Etat modeme'

Mais c'est l'6volution du temps qui lui donne de nouvelles

caract6ristiques et de nouvelles pr6rogatives, en raison de la

multiplicit6 des probldmes et de la diveisification des sciences. Il
s'ensuit que ce n'est pas parce'que Ie Coran ne signale pas le
besoin d'un Etat qu'il faut en d6duire que l'Isl6m n'envisage pas

f institution d'un Etat politico-islamiqud.

Quand Dieu dit : <Recherche d travers ce qu'Allah t'a
donn,i la demeure dernidre. Et n'oublie pas ta part en cette vie>

(s.28, 77), cela signifie qu'il ne convient pas de consacrer toute son

existence aux actes d{votionnels, mais qu'il faut accorder un

espace aux pr6occupations mat6rielles de la vie. I1 est possible de

I A ce sujet, l'auteur donne cette explir:ation '. <Le terme de <socialitd> veul dire

tci ce quifait d'une multitude d'individus ou de groupes hdtdrogdnes une socidtd

organisde dotde d'une cohdsion et d'une totalitd. Il est lefondement de ce qu'on

peut appeler I'esprit socidtal.t
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comprendre que l'Isl6m unit le spirituel au temporel, si nous
consid6rons que la vie demidre s'acquiert au moyen d,actes
cultuels et que la vie pr6sente est un ensemble d,attivit6s non
spdcifiquement religieuses, mais otr s'impliquent toutefois le licite
et l'illicite, Ie bien et le mal, le convenable et le bldmable. Il est
peut-Ctre juste de distinguer le religieux, dans son sens restrictif, et
le politique qui s'y insdre, en se figurant que tout acte temporel
r6alisd par d6sir de la Face de Dieu est saci6, $ans l,inscrire dans
son acception strictement religieuse. '

En se fondant sur la rdgle qui stipule l'unicitd de la v6rit6 et
qui fait donner la primaut6 du r6v6l6 sur la raison et les sens pour
atteindre cette v6ritd, la vision de la civilisation musulmane pergoit
le ph6norndne hurnain sous l'angle d'une unitd complexe aux
multiples dimensions.cette coh6sion n'accepte ni la ddsintdgration,
ni la fragmentation, y compris au niveau de l'analyse. c'est dire
qu'il convient de I'aborder dans sa globalit6, en envisageant la
totalit6 de la vdrit6 relative aussi bien au monde du t6moignage,
donc visible, que celui de l'Invisible, afin d'aller au fond de la
nature du sujet traitd avec tous ses tenants et aboutissants.

Du moment que re ph6nomdne poritique est re sommet du
phdnomdne social et de son cadre, la d6sint6gration et la
fragmentation prdsentent plus de danger pour le cours de la
recherche scientifique et de ses rdsultats. ce qui rend encore
ndcessaire d'aborder le sujet dans sa globalit6, c,est le fait que la
ddfinition islamique du concept politique renferme aussi bien le
c6t6 social qu'6conomique et culturel. c'est du politique que
ddpend, en effet, l'utilitd des choses ou, si l'on veut, c,esi lui qui
assainit le comportement moral et rdtablit l,dthique dans ses droits.
ce n'est pas, pourtant, la d6finition que l'Europe rui donne. Les
hommes de ce continent le circonscrivent dans le cadre de la force,
de l'autorit6 ou de l'Etat ou encore pour d6finir sp6cifiquement le
pouvoir des valeurs, bien que toutes ces acceptions ne comptent pas
au nombre des aspects du ph6nomdne poritique; elles n'en sont nil'entit6 ni la substance. Deux rdsultais importants d6coulent del'id6e de globalitd du ph6nomdne humain en g6ndral et du
ph6nomdne politique en particulier :
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* Le r6sultat obtenu ceme tout l'espace du ph6nomdne
politique. Nous accddons ainsi facilement d la cornpldte
cornprdhension de sa vdritd dans son contexte naturel. Pour cela, il
ne convient de ndgliger aucun de ses dldrnents. C'est que la
ndgligence de l'un d'eux conduit d un manque de clarte. C'est
pourquoi, le discours doit partir de l'dtude spdculative des plus
beaux noms de Dieu. Dans le cas contraire, c'est-d-dire qu'en
prenant en compte certains noms du Glorieux sans les autres, nous
aboutirons i une conception dogmatique qui ne sera pas islamique
et peut-Ctre qu'elle la contredira cornpldtement.

* Le r6sultat de 1'dtude du sujet sera dquilibr6. Autrement
dit, aucun aspect ne prendra le dessus sur 1'autre du mornent que
cette vision civilisationnelle prend comme terrain de recherche les

concepts de justice et d'harmonie entre toutes les figures du
ph6norndne social. Il ne s'agit ni d'accorder sa pr6fdrence d l'un
plut6t qu'd l'autre, ni de rninimiser l'importance de 1'un par rapport
d l'autre. Cette projection du travail est ainsi oppos6e d ceux qui
exagdrent le r6le de 1'dconomie ou de la lutte des classes. Cela ne

veut pas dire qu'il faille donner d chaque aspect du phenomdne une

m0me dirnension quant d leur r61e, d leur importance et d leur
influence. Il est question plut6t de donner d chacun d'eux la place
qui lui revient suivant son objet et non pas d'apres un jugement
prdalablement 6tabli.

La vision de la civilisation musulmane part de l'hypothdse
que l'histoire, ses lois, ses exp6riences et ses 6preuves se

d6couvrent dans la <mdmoire de la nation>. C'est dire que les
dvdnements historiques, bien que se situant ant6rieurement d

l'6poque en cours, ne meurent pas dans l'oubli. Au contraire, ils
demeurent vivants dans la mdmoire collective du peuple. I1 s'ensuit
que l'dtude du phdnorndne politique ne s'arrOte pas seui,ement d ses

manifestations imrnddiates dans le milieu social. Mais elle suit son
prolongement historique jusqu'd parvenir i ses racines. Il s'agit
donc, d'une part, de rechercher l'origine de ce phenomdne et,
d'autre part, de d6chiffrer ce qui s'6tait accumul6 dans les r6serves
historiques. A partir de ce constat, il y a lieu de rattacher lgs faits
actuels d ceux enfouis dans le pass6. Cela ne veut pas dire que les
m6mes observations se rdpdtent sans cesse. Il convient de
comprendre que la m6thode adoptee doit opdrer sur des donn6es
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traiter en les inscrivant dans le cadre de l'6tude des ph6nomdnes
contemporains

I-e milieu temporel est un rdservoir d'6preuves et
d'exp6riences, de faits psychologiques et moraux. C'est, de plus,
un observateur des valeurs, des normes et des critdres. C'est que le
pass6, le pr6sent et l'avenir 'd'une nation constituent un tout
indissociable dds lors que le second subit les effets du premier et
que lui-mdme surcharge le troisidme. Il n'est donc pas possible de
ddcrire l'6tat d'un peuple sans prendre en consid6ration son histoire
et sans envisager sa situation ult6rieure. Il s'ensuit que nous
sofirmes en prdsence d'une 6vidence premidre admise par tous ceux
qui ehtreprennent un travail. scientifique, d savoir la n6cessit6 de
prendre comme point de d6part l'histoire d'une soci6t6, ses valeurs
permanentes et toutes les caractdristiques de son milieu, afin de
rdunir toutes les possibilitds d m6me de ddgager une solution
convenable du changement. .

L'id6e centrale est qu'il est impensable d'opdrer une
coupure entre le pass6 d'une nation et son pr6sent. Un tel proc6d6
est une grossidre erreur puisqu'il ne tient pas compte de la rdalitd
objective. Il ne fait aucun doute que le pass6 de n'importe quelle
nation se situe au sein m6me de sa formation int6rieure. En se
ddtachant de son histoire, elle perd son identit6 et son dme. Elle se
renie donc e,lle-m6me et accepte l'Autre pour maitre.

Ces discours qui opposent l'authenticit6 d la modernit6
visent en fait Ie refoulement du pass6 et n'envisagent le
ddveloppement que sous l'angle du pr6sent. Quand une nation
aborde la question de son devenir, il lui appartient plutdt d'dvacuer
tout jugement pr6congu et d'adopter une attitude de neutralitd quant
au choix d faire. Autrement dit, elle doit coadevoir le pr6sent et le
futur d'une manidre impartiale.A cet effet, elle ddfinit correctement
ce qui est authentique et ce qu'elle entend par modemit6. Ce
dernier aspect doit 6tre envisag6 au moyen de critdres qui
d6terminent son moi, sans recourir d des imitations ou d copier
d'autres expdriences. Agir de Ia sorte, c'est penser i tort que le
sidcle que nous vivons vdhicule des particularit6s uniques qui
unissent tous les habitants de la terre. Cette id6e est le produit de la
suprdmatie europ6enne qui ouwe potr retrouver les m6mes valeurs
i tous les peuples du globe, d opdrer en eux une coupure intdrieure
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et d les placer dans son giron. Ces puissances d6couvrent au sein
des soci6t6s non-europ6ennes des allids objectifs qui les copient.
C'est ainsi qu'une nation, au m6me titre que l'humain, rejette
chaque fois le corps ltranger qu'on veut lui greffer, d'oi
l'6mergence des crises qui la secouent continuellement.

La vision musulmane du temps part du tawhtd, en tant que
realitd absolue. Elle ne divise pas l'histoire en p61es d'attraction qui
se dissocient les uns des autres. Au contraire, elle lui applique une
l6gislation globale, en consid6rant les concepts d'Unicit6, de
justice, de pi6t6, de lieutenance de l'homme sur terre,
d'exploitation des ressources et de la foi en la vie dernidre. C,est
sur ces bases que l'Isl6m 6tablit ses structures organisationnelles et
ses lois. I1 aborde chaque 6l6ment conform6ment aux donn6es et
aux circonstances. Il les met en Guvre en imposant une m6thode ou
interviennent les exp6riences et les 6preuves ant6rieures. Il ne perd
pas de vue que chacune d'elles a sa propre logique qui entre en
relation avec la Ldgislation divine, sans se ddpartir du milieu
6tudid. Ainsi, le mouvement op6r6 par la nation islamique exerce
une interaction entre les normes de la chariaa, les r6alit6s
enracin6es dans l'entit6 sociale que l'histoire a emmagasin6e et le
v6cu de l'6poque pr6sente. Il ne s6pare donc pas ou n,isole pas
l'ancien du nouveau. Ce proc6d6 s'applique sur tous ceux,
individus et collectivit6s, qui ont pris l'Isldm comme axe de la vie.
Il s'ensuit que tout projet, qui se situe en dehors du coran et de la
Sounna, ne peut 6tre consid6r6 comme une exp6rience islamique.
Au contraire, les effets produits sur la socidt6 seront pergus danj un
cadre dont les causes 6vacueront I'Isldm de son cadre naturel.

Dans le cadre de Ia d6finition du milieu temporel des Etats
dits (en voie de ddveloppement>, le discours des th6ories
anthropologiques doit 6tre totalement exclu. c'est que celui-ci fait
du sous-d6veloppement un ph6nomdne naturel, enracin6 dans leurq
structures psychologiques, morales et sociales. Il y voit, pour le
moins, une 6tape naturelle que toutes les soci6tds de la terre
traversent parce qu'elles contiennent en eiles un frein d leur
ddsengagement du sous-d6veloppement. cette g6n6ralisation est
erron6e parce que les causes du retard sont diffdrentes les unes des
autres. Il faut au contraire une dtude congue spdcialement pour
chaque milieu civilisationnel dans un cadre, certes, universel mais
propre i leur condition. A cet effet, elle prend en consid6ration
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l'interaction des facteurs internes et externes. c'est d parlir de ld

qu'dmergeront les thdories de leur ddveloppernent. Il est certain que

le facteur externe ne produit d'effet sur la soci6t6 que si son

contexte interne n'est pas prdpard ir des changements. Comrne le dit
Malek Bennabi, la colonisation des esprits n'obtient aucun r6sultat

aussi longtemps qu'il n'y a pas de l'int6rieur une force rdceptive d

l'accepter. Ce n'est pas sans raison que la Loi divine pr6cise que

Dieu ne change 1'6tat d'un peuple que lorsque celui-ci est disposd

d se transformer lui-m€me. <En vdrite, Allah ne modifie point l'etat
d'un peuple, tant que (les individus qui le composent) ne modifient
pas ce qui est en eux-mAmes>. (s.13, 11)

La vision de la civilisation musulmane part de f id6e que les

aspects qui se tiennent dans un espace territorial se transforment au

mOme titre que les mutations imposees par le temps. Les rdgles

congues se diversifient donc selon les zones gdographiques. Cela ne

signifie pas que le lieu joue un r6le independant. Au contraire, le

cadre philosophique, religieux ou culturel exerce sur lui une

influence. C'est parce que les points de d6par1 se prennent d partir

des donn6es lointaines de la philosophie religieuse ou

civilisationnelle. Ces dernidres s'6rigent en axes du phenomdne

politique. Celui-ci se diversifie suivant les charnidres parliculidres
autour desquelles gravite chaque soci6td.

Il s'ensuit que le fait politique pr6sent de la nation islarnique

se pergoit suivant sa croyance religieuse qui d6finit ses orientations
et ses buts. Ses sources sont d'ordre divin. C'est pourquoi, il est

fortement attach6 d la foi en Dieu. Autrement dit, il se caractdrise

par des valeurs constantes dont le prolongement relie 1a vie
irnrnddiate d la vie dernidre. Conform6rnent d ce concept, le monde

islarnique ne se d6finit pas dans une surface g6ographique

determinde. Il vdhicule plut6t l'acception de la fraternitd

universelle issue du concept de la nation rdunie par la croyance au

tawhtd.ll engendre une seule conscience et une seule appartenance

dont la fonction est de tdrnoigner des autres nations. Le pivot de sa

mission porte sur la responsabilitd inh6rente dr la lieutenance de

l'homme sur terre dont Dieu est le Seul Maitre. Le Seigneur l'a
confide aux humains pour en Otre les g6rants. C'est dire que les

richesses qui s'y trouvent n'appaftiennent pas d l'Etat en lui-m6me.
Elles sont la propri6td de l'ensemble des Musulmans, quel que soit
l'e-space territorial oi ils vivent. 
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Cette d6finition de l'espace g6ographique du ph6nomdne
politique, fond6e sur une croyance constante, transcende le
r6gionalisme artificiel. Elle prend Ie d6part de son dtroite relation
avec la 'aqida et tout ce qu'elle implique en droits, en devoirs et en
organisations aptes d concr6tiser les aspirations des collectivitds. Il
faut dire que la notion d'Etat-nation qui puise ses racines dans des
donn6es gdographiques prdcises n'occupe aucune place dans la
vision coranique du d6veloppement. plus exacten"nt, si des Etats
et des nations se constituent sdpardment, une organisation les
rassemble et une force, en l'occurrence la chariaa,leur fournit des
norrnes de gouverneri.rent qui les revdtent d'un cmactdre distinctif
par rapport aux autres peuples de la plandte. ce lien qui les r6unit
ind6finiment est, toutefois, ouvert au renouvellement it accepte le
changement des formes de leurs relations.

La pensde joue un double r6le. Le premier est interne.
L'homme se renouvelle int6rieurement et, d cet effet, il dlimine en
lui les rdsidus du scepticisme et du doute, afin de se donner une
nouvelle dynamique. La seconde est externe. L'homme renouvelle
la rdalitd objective, en 6purant ses imperfections, en apportant des
r6formes d mcme de transformer le v6cu et motiver le progrds et
l'6volution. c'est dire que sans la ndcessit6 de se- rdformer
int6rieurement, il ne peut y avoir un renouvellement consdquent'ext6rieurement, sachant que la dynamique de la pensde ne se
d6voile qu'en transcendant la r6alit6.

La pensee vit ou rneurt suivant que l,homme agit sur les
6v6nements avec le dessein d'orienter leur cours ,r"., l"-rrorrr"u,,.
Ainsi, la pens6e helldnique 6tait vivante en son temps dans ses
aspects logiques, dds lors qu'elle faisait face d la pens6e sophiste et
se dressait contre son irrationalit6. Avec le temps, elle mourut et ne
revdcut qu'avec la pensde des musulmans dont l'esprit, en circulant
dans ses veines, lui redonna sa vigueur et sa vivacitd. Il va de soi
que toute pens6e p6rit quand elle se d6tache du v6cu et perd le sens
de son renouvellement. c'est dans ce contexte que la pens6e
romaine inzuffla la vie dans Ia pens6e grecque, en particuliei, dans
le domaine du droit, dds Ie moment qu'efle r" r"lia d la ftalitl
objective durant la p6riode de la civilisation romaine. Elle a pris la
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reldve et a etd ainsi son h6ritidre, alors qu'elle ne revetait

auparavant qu'un caractdre abstrait et ne donnait aucune

importance d la pratique et i 1'exp6rience.

Il y a constamment une interaction entre la pens6e et la
r6alit6.'La premidre se renouvelle d partir de la connaissance de la

seconde et celle-ci se transforme sous l'action de celle-li. Il est

certain qu,une pens6e qui se d6tache du r6el est condamn6e d la
stagnation si ce n'est au d{perissement caf, cofllme le dit Malek

Bennabi, les actes physiques et tangibles constituent 1'6me de la
pensee. Cette mort lente s'explique par le fait que le penseur et

l'intellectuel, d'une manidre g1n$tale, n'abondent pas dans le sens

des lois cosmiques qui ne changent pas et ne varient pas aussi bien

dans la nature originelle de l'6tre humain que dans la soci6t6 et la

nature.

Il y des pens6es qui occupent leur 6nergie par un probldme,

avec ses particularit6s, pendant une p6riode. Elles 6puisent leur

force novatrice, sans pour autant chercher ir se raviver. Elles ne

produisent dds lors aucun effet sur la ftalitd qul, de ce fait, ne

change pas. Une pens6e peut avoir une capacit6 de renouvellement

sur une soci6t6, mais elle n'a aucune influence sgr une autre. Ainsi,
la pensde europdenne qui renouvela la vie sr Furope dchoua dans

seJ tentatives de renaissance dans les soci6t6s musulmanes. C'est

l'exemple de cet 6conomiste allemand Shakht dont l'experience

r6ussit en Allemagne, mais ses i{6es 6choudrent en Indon6sie. cela
explique que la pens6e europienne,a acquis essentiellement les

particularitds et les composantes de la socidtd europ6enne.

Ces particularit6s et ces donn6es spdcifiques contredisent la

nature, l,identit6 et les composantes historiques des soci6t6s

muzulmanes. Chaque natian a une 6me qui constitue l'essence de

son existence, le fondement de sa psychologie et de son

temp6rament intellectuel. Gustave Lebon en parle danS son

livre, Le secret de I'dvolution des nations. Il d6clare que les

cmact6ristiques littdraires et intellectuelles qui composent 1'6me de

.la nation reprdsentent la somme de son pass6, de I'h6ritage de ses

anc$tres et la motivation de son mouvement vers le but assign6.

cependant, ces divers attributs se diversifient amplement dans les

individus d'une m€me nation. 11 n'en reste pas moins qu'un

examen inductif conduit d preciser que la plupart des'individus de
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cette nation partagent en cofirmun des attributs psychologiques
d'ordre g6n6ral stables qui les distinguent des individus d'autres
nations.l

Les soci6t6s musulmanes pr6sentent cependant certaines
nuances qui portent sur des donn6es essentielles qui n'acceptent ni
changement ni transformation. C'est d'ailleurs pourquoi la pens6e
europ6enne ne s'adapte et ne s'harmonise pas avec 1'6me de la
nation islamique. En effet, 1'Isl6m a 6t6 le moteur de la civilisation,
.la composante doctrinale de son identit6, la voie dans le
comportement individuel et social des individus. Ce n'est pas du
tout l'6tat de la pens6e europ6enne dont le fondement de son 6lan
scientifique et industriel a et6 d'isoler la religion de la soci6t6
politique qui se trouva ainsi 6loign6e de tous les aspects
civilisationnels, en raison de circonstances historiques connues,
lesquelles ne corespondent ni partiellement ni globalement avec le
cours de l'histoire du monde musulman. C'est cette vision, qu'une
partie des intellectuels envott6s par la voie occideniale ne
reconnaissent pas. Ils comparbntl'6tat de la nation islamique avec
la nation europ6enne, sans prendre'en consid6ration le fait que
celh-oi rev6t un caractdre universel qui puise. sa l6gitimitd de la
philosophie de l'6voluion humaine. En effet, ce qu'il y a de vie et
de renouveau dans la pens6e europ6enne n'a 6td obtenu ni de la
pens6e grecque, ni romaine, ni chr6tienne, mais elle l'a acquis de
l'esprit de la pens6e islamique. C'est pourquor, Mohammed Iqbdl a
dit que la pens6e europdenne q au cours d'une p6riode de son
existence, tir6 le dynamisme de sa reconnaissance du monde
musulman.2

Il a fallu un certain temps d l'Europe pour saisir,la solrce
islamique et l'adopter A sa mdthode seientifique. Cette
reconnaissance, dans cette optique, a 6td admise par Briffault dans
son livre Making of humanity. Il a 6crit que Roger Bacon a 6tudi6
la langue et les sciences arabes i l'Universit6 d'Oxford. A ce titre,
il a et6, en quelque sorte, le messager de la science et de la
m6thodologie dcs musulmans en Europe clrdtienne. C'est parce

'Liwe traduit en arabe pdr Ahmad Fathi Zaghlo0l Pacha sous le nom.sirru
talowwouri-l- oumami, 6dit. nafiiiis, 1987, p. 19.
2 Livre de Mohammed Iqbdl traduit en arabe par Abbds Mahmotd sous le
titre tqj didou-t-ta/kiri-al-dint fi-l-isldm, Le Caire, 2", 6dition, p. 13

35



que la voie de la vraie connaissance passait ndcessairement par
1'apprentissage de la langue et des sciences arabes. A l'6poque de

Bacon, la rn6thode exp6rimentale arabe s'6tait largerhent rdpandue.
Le quart de 1'Europe s'6tait attachd i en acqudrir les rouages.

Ce bref rappel n'a pour objet, en ces circonstances de

d6cadence et de retard culturels, que pour redonner confiance d

nous-mdmes, raviver et aiguiser notre raison, afin de secouer notre
torpeur et ddclencher en nous le m6canisme civilisationnel. La
pensde islamique a une capacitd cr6atrice dans Ie domaine de sa

revivification et de son renouvellement. L'histoire de l'ls16m nous
expose comment les versets du Coran transmettaient dans les ceurs
et les esprits la s6r6nit6 et l'assurance de soi, y compris de ceux qui
ne croyaient pas en leur contenu. La logique coranique incite d la
ndcessitd de l'6volution. Elle fait appel d la raison et 'd la
clairvoyance. De nombreux versets font du droit un autre but
fondarnental de la r6vdlation. D'autres auteurs suscitent cette
dvolution en s'opposant platoniquement ir la glorification des

anc6tres et d leur h6ritage, sans chercher i les surpasser. Ils
condamnent l'imitation des soci6t6s perverses, les pouvoirs
oppresseurs et les juridictions erron6es et contraires d la Loi
fondamentale. Le Coran brise toutes softes et toutes fbrmes
d'idoles sanctifi6es en dehors de Dieu. Il donne par ld d l'homme
une d6termination, une r6solution et une force qui d6fient toutes les
pressions exerc6es par ces idoles. Il pr6cise que la variation du
temps influe sur les divergences des lois. Il dit que chaque nation
est responsable de ses propres actes et aucune n'est responsable de

ce que l'autre a fait. Le verset le plus significatif est celui-ci :

< Ceux qui pr€tent l'oieitle d la Parole, pttis suivent ce qu'elle
contient de meilleur, ce sont ceux-ld que Dieu a guidds et ce sont
eux les douds d'intelligence >. (s.39,18)

Conclusion

La confusion existe toujours entre la Chariaa et la
jurisprudence. Cet amalgame se g6ndralise d toute la pensde
islarnique. Il s'ensuit que des Etats musulmans appliquent
textuellement le produit de I'UfihAd des anciens et se figurent
mettre en pratique l'ls10m originel. Sur un autre plan, des
pourfendeurs de la religion attribuent l'dchec des exp6riences du
pass6 d l'lsl6m, Or, il convient de distinguer entre les valeurs du
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rdv6l6 et du prophdtique, d'une part, et le comportement des
Musulmans, d'autre part. C'est pourquoi, nous remarquons que la
vision islamique du ddveloppement n'est pas suffisamment
clarifi6e. Elle est alt6t6e pr6cis6ment par cette combinaison de
la 'aqida elle-m6me et la pens6e. Des gens agissent comme si les
deux 6l6ments ne constituaient qu'une seule et m€me entit6. Ils les
rev6tent absolument de la m6me nature et de la mdme sacralit6
6tertrelle. Cette conception de l'Isl6m s'est g6n6ralis6e d l'ensemble
de l'opinion aussi bien musulmane qu'occidentale. Elle a 6te
rdpandue, soit par ignorance, par des pr6dicateurs aux courtes vues,
soit d6lib6r6ment par les masses m6dia 6trangdres dont les moyens
de communication sont consid6rables. Elle est le produit de cette
raison qui ne distingue pas entre ce qui est absolu et fondamental,
d'une part, et ce qui est limit6 dans le temps, d'autre part. Elle ne
fait pas de difference entre la substance d'une chose et ce qui se
rapporte au style de son application. Dds lors, les 6v6nements du
pass6, leurs dquivoques et leurs contradictions ne sont pas pergus d
leur juste valeur. Il ne faut plus s'6tonner que la raison islamique
soit aujourd'hui prisonnidre de concepts erron6s et de ddviations
intellectuelles.

* Professeur, ancien Ambassadeur, 6crivain.
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