
De la terminologie du Coran i celle de
la Sunna et leurs implications pratiques

Nous observons que I'usage de la langue arabe dans le coran
et le sens donn6 d certains de ses termes difGrent de la d6finition
de ceux employds dans la langue v6hiculaire contemporaine. Elle
est 6galement porteuse de diff6rences quant d son application
courante dans la langue ancienne. pourtant, certains de leurs
aspects 6chappent d l'observation des explications et des
commentaires li6s aux deux principales sources l6gislatives de
I'Isldm. cette absence de distinction a 6t6lacause de la plupart des
nombreuses elreurs, dit Muhammed Abt-l-edsim, relevdes au
cours des phases de la ddcadence culturelle depuis le troisidme
sidcle de l'Hdgire. Le coran a transport6 ce qui n,est pas dans sa
nature. ses composantes ont 6t6 mal comprises dans des aspects
importants li6s d la vie des musulmans. c'est d cet aspect de la
question que cette courte 6tude s'attachera d mettre, q.r"lqu. p"rr,
en 6vidence.

La m6thodologie coranique des mots.

Le traitement du texte coranique, d travers I'emploi des mots,
laisse apparaitre une diff6rence entre l'usage divin de la langue
arabe et celui du langage rh6torique des Arabes. Le coran est
construit sur la langue arabe, celle-ci 6tant pergue corlme
instrument d'expression destin6 i convaincre les uuaitl*, et d les
amener d s'y conformer scrupuleusement. A cet effet, il 6tablit des
nonnes n6cessairement exactes et justes, afin d'dviter les
dquivoques et les ambiguitds. Il s'ensuit que chaque mot ne donne
pas plus d'un seul sens tel qu'il est d6fini et utilis6 dans le Livre.
s'il en 6tait autrement, chaque terme connaitrait des divergences
d'explication et d'interpr6tation qui affaibliraient la port6e et la
dimension universelles de ses enseignements thdologiques, moraux
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semble synonyme ou ressemblant >.

pr6cise et exacte.

Il en est ainsi entre <<lamassa> et << massa )) que l'auteur du

livre < le deuxidme universalisme de l'Isl
Le premier (toucher) veut dire dans le C
cvec la main ) ou << le frottement

I Al-ahmiyya al-isldmia at-thdniyya (le deuxidme universalisme de I'Isldm): International

studies and Research Bureau Bristish west Indies, deuxidme ddition, 1996.
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Le Coran se caract6rise par une parfaite cohesion. De ce fait,

Saconstructioncorresponddrl,homogenditedugrandcosmos.
Quand Dieu dit '. n Non !...Je jure par les positions des dtoiles

(clans Ie firmament)' Et c'est vraiment u si vous

saviez. C'est certainement un Coran n re bien

les purifi|s touchent. n de la

de I'univers (hommes' djinns et tout ce qui existe

(5.96, 75 d 80). Nous comprenons que l'edifice

cosmique Se Soumet aux rdgles de tout le complexe solaire, d,une

part, it que l'architecture du Coran est aussi maintenue dans un

f.aie pu.iait au niveau de ses lettres, de son analyse grammaticale,

de son contenu et de sa fo.rmation, d'autre part'

Sur la base de ce serment solennel < Je Jure par les positions

des dtoiles >, nous saisissons une concordance entre la
cosmographiquedel'universetcelleduCoran'C'estcequi
distingue i'u*g. divin de la langue de celui des humains' A partir

de ld, le coran acquiert ses p .rticularit6s architecturales dans le

cadredesonuniteorganiqueaveclaquelleila6teconguet
descendu. C'est pourquJi, l.-Ptophete, avec la permission de Dieu

et le soutien de l'ange Gabriel, tint d revoir I'agencement des

versets du Livre peu de temps avant sa mort'

La m6thodologie de I'usage des mots dans la Sunna

Lem€mesoucidoit6treentreprisdansledomainedela
Sunna. Il convient de veiller d la correspondance entre l'usage de la

langue de celle-ci et de celle du Coran, de sorte qu'il n'y ait pas de

contradiction dans les sens v6l icules par les deux sources de la

legislation islamique. A titre d'exemple, nous prendrons comme

,n6aet. ce hadittr- attribue au Prophete dont voici la traduction

litterale '. < Chacun de vous est pasteur ftA'ine) et chacun est

responsable de son troupeau (ra'iyyatihr) n' Nols relevons une

contradiction 6vidente uu.. .., deux versets du coran. Il est dit

dans le premier .. o 0 vous qui croyez ! Ne dites pas (au Messager

d'Altah) : < R1.'ina > (favorise-nous) mais dites : <Ounzournd>

(fais-nous comprendre) ; et dcoutez ! un chdtiment doulourettx
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serapour les infidiles.> (S.2, 104)r . Le second stipule : <Il en est
parmi les juifs qui ddtournent les mots de leur sens et disent :
< Nous avons entendu @ Mohammed !), mais nous avons
ddsobdi >, <i Ecoute (0 Mohammed !) sans qu'il te soit donnd
d'entendre >, et favorise-nous < R1.ina > tordant la langtte et
attaquant la religion. Si au contraire, ils disaient ; < Nous avons
entendu et nous ayons obdi >, < Ecoute D, et ( Regarde-nous )), ce
serait meilleur pour eux et plus droit. Mais Allah les a maudits d
cquse de leur mtlcrdance ; leur foi est donc bien mddiocre >. (5.4,
46)

Le sens du mot <rA.ina> dont Dieu a interdit l,usage dans
deux versets et l'a remplacd par (ounzournd> (regarde-nous dans le
sens de : fait-nous comprendre) doit €tre pris en consid6ration.
L'expression soulign6e en gras ravale la dignitd, des hommes en la
transformant en (ca'ityo) (troupeau). C'est d.onc regarder l,6tre
comme du b6tail qu'un berger conduit au piturage (mar,d). par
contre << ounzournci > laisse entendre la consid6ration, la protection
et l'6galitd. Il est d noter que le Coran, d aucun moment, n'emploie
le mot <murd'dtts ou cri'fi1,qss.Il recourt plutOt au terme < ,iniya 

>
oi s'impliquent l'cr;i! (al-'ayn) et le regard (an-nazar). En effet,
Dieu s'adressa ainsi :i Nod : <Constrt.tis !'arche sous Nos yeux
(a'yunind) et d'aprds Notre rdvdlation.> (S.11, 37'1. Ce fut ainsi
aussi qu'Il s'adressa d iv{oise : <J'ai rdpandu sur toi tme afibction
de Ma part, afin qirc tu scis dlevd sous A,[on regard (,aynt)..,r C'est
le m6me usage qui en est fait au sujet du Sceau des envoy6s:
supporte patiemment la ddcision de ton seignettr car, en vdritd, tu
es sous Notre regard (a'yunind).) (S.52, 48)

L'importante o,tresrion, qui se pose d notre comprdhension
intelligente du contenu des textes, porte sur !a mdthode qui 6tablit
la relation entre Dieu et les humains, d,une part, et entre les
prophdtes et les humains, d'autre part_ L,homme ne peut pas €tre
rdduit d I'dtat d'inf6rioritd ces animaux. )ieu ne veut ni I'aiidner ni
rabaisser sa valeur. D'ailleurs, Il a impute cet avilissement de l,0tre

' L'expression < Rii 'ina > veut dire en arabe : < Sois attentif. icoute-nous et nous t,6coutc.rs >, alorsqu'elleveutdireenhdbreu:<une insulte> LesJuifslapionongaientdl'intentionduprop,latevisant
ce demier sens en hebreu.
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humain aux alt6rations que les juifs font de I'usage des mots

employ6s ainsi que nous l'avons mentionn6 dans le verset cit6 ci-

dessus (S.4, 46).

La langue utilis6e par le Prophdte s'accorde n6cessairement

avec la langue du Coran, afin d'affermir I'unit6 des sens et des

buts. c'est pourquoi, 1'6nonc6 coranique doit 6tre la ref6rence

distinctive i m6me de consolider la teneur des hadiths quel que soit

leur support.

Ceux qui ont rapport6 le contenu du hadith relatif au berger et

au pdturage n'ont pas montr6 |a position du Coran par rapport aux

communaut6s des B6douins et de leurs piturages (al-badfrwatu et

ar-rayu). Ce fut cette situation que Moise vit sur la terre de

Madyan : < Quand il fut arrivd au point d'eau de Madyan, il y
trouva un qttroupement de gens abreuvant (eurs b€tes) et il trouva

aussi deux femmes se tenant d l'dcart et retenqnt Qeurs bAtes). Il
dit : < Que voulez-vous ? > Elles dirent : < Nous n'abreuvons que

quandTes bergers (ar-ri,A.Q seront partis ; et notre pdre est fort
aTd., (S.28, Zl1. Cefut la mame situation que le Sceau des envoyes

connut d M6dine. Dieu s'adressa i lui en ces termes ' < Les

Bddouins (al-a'rib) sont les plus endurcis dans leur impidte et dans

leur hypocrisie, et les plus enclins d mdconnattre les prdceptes

qu,lliah a rdvdlds d Son Messager. Et Allah est Omniscient et
'Sogr., 

(S.9, 97). Al-a'rdb, dans la langue du Coran, signifie < al-

bahwu i 
"t 

o al-badrtwatu) (lavie nomade) qui est oppos6e i < vie

citadine, s6dentaire >>. C'est ce qui est mis en 6vidence dans ce

verset .. < Parmi les Bedouins qui vous entourent (nomades), tout

comme une partie des habitants de Mddine (sddentaires ).) (S.9,

101)

L'6quivalence d' << al-badrtwqtu >> et de < al-a'rdb) se precise

dans cette Parole de Dieu . < IIs pensent que les coalisds ne sont

pqs partis. Or sl les coalisds revenaient, (ces gensJd)
-souhiiteraient 

€tre fus nomades (bdd0na de badwu) parmi les

Bddouins (al-a'rib).) (s.33, 20). Le Coran ne signale la foi sincdre

de certains Bedouins que rarement: (( (Tel autre) parmi les

Bddouins Uoit en Allah et au Jour dernier.) (s.9, 98). Et encore li,
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l'exception ne sert qu'd t6moigner de l'aversion d l'6gard de la
grande majoritd d'entre eux.

Ainsi, le Coran s'adresse, sous forme critique, au
comportement du berger, de son b6tail et d'une manidre g6ndrale d
la vie bedouine, tant du point de vue social et moral que de ses
divisions et de son individualisme trop pouss6. En outre, le Livre
saint met en garde contre l'emploi de cette terminologre (rd.'ina).
A cet effet, il fait une liaison entre la parole des juifs (rd.'ina) et
leur mal6diction. Dans un tel contexte, comment ceftaines
personnes, dit Muhammad Ab0-l-Qdsim, se permettent-elles
d'attribuer ii elles-mdmes un hadith du Prophete qui contredit la
m6thodologie du Coran et les normes de ses sens, en tenant compte
seulement de la chaine des transmetteurs, sans se soucier de son
contenu ?

Beaucoup d'historiens ont defigur6 l'histoire du ddbut de
l'Isldm, de la mdme manidre qu'ils ont enlaidi la sira prophdtique
en situant le point de d6part de la religion de Dieu dans un milieu
bddouin et nomade. ce qui est entidrement faux. Nous savons fort
bien que l'Islim a commencd d poindre dans la cite sacrde de la
Mecque qui est un espace g6ographique s6dentaire et un centre
d'une activite commerciale en dtd et en hiver. Aprds l'Hegire, la
communautd musulmane s'etait deplacde d Medine, un autre
environnement sedentaire. Quant aux B6douins, ils resisterent d
l'autorit6 de l'Isl6m et se constituerent en soutien des leaders
associationnistes de Quraysh lors de la bataille connue sous le nom
< les coalises>> (al-afuzdb).

Ainsi, lorsque nous nous arr6tons devant le hadith < Chacun
de vous est un pasteur et chacun de vous est responsable de son
troupeau )), nous notons que la question est plut6t m6thodologique
que fortuite. Si nous attribuons cette parole au prophete, le
probldme nous conduit au fond de la methode arr6t6e. c'est arors
que nous d6duisons qu'il existe une diffdrence entre les
significations donn6es par la m6thode du prophete et celle du
Coran. Cela n'est pas possible Il va de soi que cela ne peut m6me
pas effleurer l'esprit. C'est pourquoi, d partir du moddle de ce
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hadith, nous ne pouvons que conclure que la Sunna de l'Envoyd

de Dieu explicite le Coran dans le cadre des normes fix6es par la

methodologie de ce dernier quant d son contenu et d la sigrrification

des termes employes.

Bien s0r, il n'y a aucun mal ir 6tre pasteur. Des prophetes

l'ont ete. Le Sceau des envoy6s, lui-m6me, a conduit un troupeau

de moutons. Cependant, il y a une diff6rence entre le m6tier de

pasteur exercd dans l'enfance et celui perqu comme fonction dans

un milieu social tel que parader sur une monture ou participer ir des

courses hippiques.

La compr6hension de la sunna dans sa relation avec le coran :

De la ndcessite d'6tablir une correspondance entre la teneur

des hadiths et les significations des termes coraniques, la recherche

nous conduit, par la force des choses, d la relation entre la Sunna el

le Coran. Il n'est pas question de ne plus faire cas de la Sunna

authentique. Bien au contraire, il convient d'insister sur l'obligation
de s'y r6f6rer. Le recours aux hadiths, qui ne pr6sentent ni

equivoque, ni ambiguit6, s'explique pour une raison essentielle en

liaison avec la rationalisation des efforts intellectuel s ((al-iitihAdat)

des 'ulami et des penseurs de lq (Jmma.En effet, si les paroles et

les actes authentiques du Prophete ne formaient pas I'indication
pratique d la methodologie du Coran, il y aurait eu de grandes

divergences entre les mujtahidin. Ainsi, si le Prophdte n'avait pas

fixe, par exemple, le nombre d'unit6s (raka'at) des cinq prieres de

la journee et les moments de leur accomplissement, les theologiens

auraient defini s{parement et diffdremment ces rendez-vous du

culte. Chacun ou chaque groupe d'entre eux poulTait clamer qu'il
est le seul d detenir la v6rite

Partant du principe que la rdf6rence it la Sunna est une garantie

d la Umma. il convient non seulement de traiter l'authenticitd de la

chaine des transmetteurs, mais aussi d'analyser le contenu des textes,

en les comparant avec la teneur des verSets cOraniques, Comme cela a

etd fait pour le hadith pris en exemple ci-dessus. Autrement dit, il
faut partir de l'idee de l'unite methodologique divine et de la Sunna-

C'est dire qu'il est inconcevable, par exemple, que la legislation
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coranlque repose sur l'all6gement des pratiques et leur
misdricorde, au moment oir il est attribud au Prophdte des dires et des
actes qui se fondent sur les chdtiments corporels d appliquer aux
musulmans. Agir autrement, cela revient d proclamer que la
l6gislation de la Sunna s'oppose ir celle du Coran. Le prophdte
illettr6, dit Mohammed Ab0-l-Qdsim, ne serait poS, dans ces
conditions, I'annonciateur de la bonne nouvelle, mentionn6 dans la
sourate sept intitulle al-a'rdf et dont I'un des signes consistait ir
appliquer, aux juifs et aux partisans des religions pr6c6dentes, la
l6gislation bas6e sur (( des fardeaux (al-is_ru) et des jougs (at-
aghldlu) r. Il ne serait donc plus celui qui a dt6 envoy6 pour
supprimer < ces fardeaux et ces jougs )) aux musulmans et qui eut
pour mission d'dlever la dernidre r6v6lation au-dessus des autres et
d'en faire un discours universel. ces versets de la sourate indiqu6e
ci-dessous nous 6difieront d ce suiet :

< Moise choisit parmi son peuple soixante-dix hommes pour
un rendez-vous avec Nous. Puis, lorsqu'ils furent saisis par un
tremblement (de terre), il dit: < Mon Seigneur, si Tu avais voulu,
Tu les aurais ddtruits avont, et moi avec. vas-Tu nous ddtruire
pour ce que des sots d'entre nous ont fait ? Ce n,est qu'une
dpreuve de Toi, par laquelle Tu dgares qui Tu veux, et guides qui
Tu veux. Tu es notre wdlt (Protecteur). Pardonne-nous et fais-nous
misdricorde, car Tu es le meilleur des pardonneurs.

*Prescris pour nous le bien ici-bas ainsi que dans l,au-deld.
Nous voild revenus vers Toi, repentis D. Et (Altah) dit ; < Je ferai
que Mon chdtiment atteigne qui Je veux. Et Ma misdricorde
embrasse toute chose. Je la prescrirai d ceux qui (Me) craignent,
acquittent l'aum6ne puriJicatrice (zakdt), et ont foi en Nos aydt
Qtreuves, dvidences, versets, enseignements...).

*Ceux qui suivent Ie Messager, le prophite illettrd
(Mohammed) qu'ils trouvent dcrit (mentionnd) chez eux dans la
Tawrdt (Torah , Deu. XVIII ,15) et t'Injit (l,Evangile, Jean, XIV ,
16). Il leur ordonne le < ma'roilf > (e pur monothdisme ou tawhtd
ainsi que tout ce que l'Isldm ordonne de faire), reur interdit Ie
( moun ance et tout ce que
I'Isldm ks < tayyibdt > (es
bonnes khabd_ith > (tout ce
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qui est mauvois et illicite parmi les nouftitures, les actes, les

,royonrrt...), et leur 6te le fardeau et les iougs (isrdhum wa-l-

aghtdlu) qui \taient sur eux. Ceux qui croient en lui (Mohammed),

le soutiendront, lui porteront secours et suivront lo lumidre

descendue avec lui ; ceux-ld seront les gagnants.
* 0 Mohammed ! Dis : < 0 hommes ! Je suis pour vous tous

le Messager d'Allah, d Qui appartient la royautd des cieux et de la

terre. < Ld ildha illd houwwa > (Pas de divinitd digne d'adoration
d part Lui). il donne la vie et Il donne la mort' Croyez donc en

Allah, en Son Messager (Mohammed), le ProphArc illettrd qui croit
en Allah et en Ses paroles (e Coran, Ia Torah et I'Evangile)- Et
suivez-le afin que vous soyez bien guidds., (S'7, 155 e 158)

Ainsi, chaque hadith qui contredit la mdthodologie coranique

annule la confirmation de la dernidre prophdtie elle-m6me, poursuit

Muhammad al-Qdsimi. Il en est ainsi quand les versions qui font

allusion aux actes et aux dires sont attribu6es au Prophdte et

contredisent les enseignements de Dieu. Il n'est pas etonnant que

ces alt6rations soient le produit des ruses et des man6uvres

dilatoires juives qui s'insdrent dans les rdcits connus sous le nom

<< d'isrdtlidt >>. Dieu avertit d'ailleurs les musulmans que ni les

gens du Livre de mauvaise foi, ni les associationnistes ne

recherchent leur bien : < Ni les mdcrdants parmi les gens du Livre
(es juifs et les chrdtiens)), ni les < mouchrikoAn > (es idoldtres, les

polythdistes, les mdcrdants vis-d-vis de l'Unicitd d'Allah) n'aiment
qu'on fasse descendre sur vous un bienfait de la part de votre

Seigneur, alors qu'Allah rdserve d qui Il veut Sa misdricorde. Et
c'est Allah qui est le Ddtenteur de I'abondante grdce.> (S.2, 105)

Nous pouvons supposer que s'il y a contradiction entre le

hadith et le Coran, c'est parce que le Prophdte illettrd abrogea la

Parole de Dieu ! Cette id6e reldve certainement d'une vue de

l'esprit, sans quoi, ce sont tous les messagers de Dieu qui

pourraient Otre mis en cause. Ce qui est v6ridique, c'est qu'en

recourant ir I'all6gement de la religion islamique et en couvrant Ses

serviteurs, en I'occurrence les musulmans, de Sa misdricorde, Dieu
a plut6t r6duit d n6ant la pesanteur de la l6gislation faite de
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< fardeaux et de jougs,. Avec l'avdnement de I'Isldm, religion de
tous les prophdtes et de tous les envoy6s, Dieu annula la phase de la
foi juive. Il est, de ce fait, le point culminant de la foi : < Nous
avons fait descendre Ia Tqwrdt (d Moi'se) dans laquette it y a guide
et lumidre. c'est sur cette base que les prophites, qui se sont
soumis d Allah ainsi que les rabbins et les docteurs, jugenr les
aflaires des jutfs. car on leur a confie! lo garde du Livre d'Ailah et
ils en sont les tdmoins. Ne craignez donc pas les gens, mais
craignez-Moi. Et ne vendez pas Mes enseignements it vil prix. Et
ceux qui ne jugent pas d'aprds ce qu'Allah afait descendre, voilit
les mdcreqnts. t (S 5, 44)

une des preuves qui corroborent I'idee de s6paration entre la
l6gi ique et la l6gislation juive pprte sur le changement
de De J6rusalem, la directioon de la priere a ete
orie sens de La Mecque. C,est dire que << at-Bayt al_
hardm > se situe d un degr6 superieur d celui << d'al-Masjad al-
muqaddas >. cette superioritd s'explique par le fait que la premidre
se rattache d I'essence de Dieu, tandis que la seconde se ripporte d
la relation de Dieu par rapport d l'humain. Il en resulte que le
Prophdte Muhammad, du point de we de la fonction occupde, se
place d un niveau sup6rieur d celui de Moise. Le premier est
l'imim (le guide) des musulmans. euant au second, il est l,im6m
des croyants, tandis qu'Abraham est l'imdm de tous les humains.
Des lors que l'Isldm cl6t la rdvelation, Muhammad est le Sceau des
envoy6s. Il en r6sulte que Dieu a eleve les << ummiyytn r arabes au
niveau de I'Islam en raison de leur lien avec < al-Bayt al-
muha*am D avec la fin du cycle de la prophetie et avec le dernier
des Messages. c'est dans le cadre de ces trois dl6ments que la foi
penetra dans leurs cceurs.

Les juifs ont essayd de briser cette structure compldte, en
commengant par dire que le Sceau des envoy6s appliquait leur
legislation, celle < d'al-is_r et al-aghldlt. |stirailnt leui affirmation
du fait qu'il leur appliqua les textes de la Tawrah. En effet, le
dernier Messager de Dieu ne fit que mettre en euvre la sentence
biblique (6trangdre d la l6gislation islamique du coran) contre ceux
qui entraient en d6saccord flagrant et profond avec les prophdtes et
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semaient le ddsordre et la corruption sur terre, comme l'indique ce

verset : < La rdcompense de ceux quifont la guerre contre Allah et

Son Messager et qui s'efforcent de semer la corcuption sur la terre,

c'est qu'ils soient tuds ou crucifids ou que soient coupdes leurs
mains et leurs jambes opposdes, ou qu'ils soient expulsds du pays

Ce sera pour eux I'ignominie ici-bas ; et dans I'au-deld, il y aura
pour eux un grand chdtiment.> (S.5, 33)

Ce fut dans ce contexte que les juifs, au cours de leur histoire,
persistdrent dans leurs fausses accusations contre le Prophdte en

s'efforgant, avec quelques succds, ir intriguer et ir fausser ses

paroles et ses actes. Les musulmans reprirent ir leur compte ces

faits et ces gestes, parce qu'ils s'attachaient d la chaine des

transmetteurs de hddiths , plutdt que de se soucier de leur contenu
et accordaient un intdrOt particulier aux garants, plut6t que de se

pencher sur la mdthodologie. Nous subissons encore, dit
Mohammed al-QAsimi. les mauvaises consdquences du produit de

cette pdriode historique, au point de confondre la ldgislation juive
avec la n6tre.

En rdalit6, conclut Mohammed al-QAsimi, la question reldve

de la mdthode et d'un systdme complet. Ce n'est pas une affaire de

choix qui consiste d refuser certains aspects et accepter d'autres,
suivant le 916 des uns et des autres. Il s'agit d'un travail ddlicat et
grave des lors que nous traitons un Livre qui tire son caractdre

sacr6 de la sacro-sainte Essence divine, rdvdld dans une cit6 qui
puise aussi ses racines sacr6es de la sacro-sainte Essence divine, du

Sceau des prophdtes et des envoyes : < Il m'a dtd seulement
commandd d'adorer le Seigneur de cette ville (La Mecque) qu'll a
sanctifide. Toute chose Lui appartient. Et Il m'a commandd d'€tre
du nombre des musulmans et de rdciter le Coran . Quiconque se

guide, c'est pour lui-mAme en effit qu'il se guide; et quiconque
s'dgare, alors, dis : < Je ne suis que I'un des avertisseurs )). Dis (6
Mohammed !) : < Louange d Allah ! Il vous fera voir Ses Signes et
vous les reconnaitrez >. Ton Seigneur n'est pas inattentif d ce que

vous faites., (5.27,91 e 93)

C'est de cette manidre que nous devons nous 6carter de tous
les hadiths qui 6noncent ce qui reldve du < fardeau et du joug ,.
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C'est ainsi que nous devons traiter la Sunna dans les autres
domaines de la connaissance proph6tique.

La valeur m6thodologique de la Sunna

La valeur de la Sunna ne porte pas seulement sur les dires et
les actes du Prophdte. L'int6r6t r6side aussi dans ce qu,il a tu et ce
qu'il n'a pas fait. En effet, si l'Envoyd de Dieu avait expliqu6 le
coran dans son intdgralit6, en tenant compte des circonstances et
des impdratifs de son 6poque, le Livre divin aurait perdu son
caractdre permanent et son adaptation avec ra diversitd des
mutations op6rdes d travers les sidcles. En outre, aucun
commentateur, d toutes les 6poques, n'aurait eu l'audace de
l'expliquer, en y apportant des correctifs, des attenuations et des
changements, en conformitd avec son milieu gdographique,
historique, psychologique et sociologique.

Il va de soi que ce qui convenait d la soci6td arabe au temps
de la proph6tie ne pouvait pas correspondre aux autres socidt6s. or,
l'Is16m est une religion universelle qui, au moyen de son discours,
s'oriente dans le sens des divers contextes civilisationnels et de
leurs transformations quantitatives et qualitatives, tant dans le
domaine social, 6conomique que politique.

Il est possible aussi de nous interroger : pourquoi Dieu n,a-t-
il pas donnd un fils au Sceau des envoyds qui h6riterait de lui et
pourrait prendre la suite de son pdre ? C'est pourquoi, de
nombreuses questions sont d soulever autour de ce que le prophdte
n'a pas fait. Il s'ensuit que ses silences reldvent de la sunna. Ils se
rattachent, chaque fois qu'un voile est lev6 dr leur sujet, au ccur
m€me de la mdthode avec lequel l'Isldm 6tait apparu. Le mutisme
prophdtique est lourd de sens qui se nouent avec les
compr6hensions inh6rentes ir la cl6ture du cycle de la prophdtie.
C'est pourquoi Dieu a ddcid6 que Mohammed n,6tait pas et ne
pouvait pas €tre le pdre biologique ou adoptif d,aucune personne.

Ainsi, le Sceau des envoy6s n'a laissd d aucun homme la
charge de d'hd
perp6tuer s la
l'autorit6 Lui
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ob6issance, de sorte que le commandement reldve d'un choix.
Autrement dit, c'est aux croyants de choisir, en leur sein, celui ou
ceux qui d6tiendront l'autoritd, avec la permission du Tout-
Puissant : < 0 vous qui croyez ! Obdissez d Allah et obdissez qu

Messager (Muhammad) et d ceux d'entre vous (musulmans) qui
ddtiennent le commandement. Puis, si vous vous disputez en quoi
que ce soit, renvoyez-le d Allah et au Messager, si vous croyez en

Allah et au Jour dernier. Ce sera bien mieux et de meilleure
interprdtation (aboutissement.r (S.4, 59)

A partir de ce verset, nous comprenons que Dieu ne nous a

pas impos6 la codification d'un ordre constitutionnel d6hni pour
toujours jusqu'd la fin des temps. Le Tout Magnanime ne nous a
pas prescrit des normes juridiques impdratives qui ne r6pondent pas

au changement des dpoques et d la lib6ralisation coranique des

6nergies humaines. Dans la m6me lanc6e, le Tout Misdricordieux
n'a pas exig6 la confection d'une explication du Coran, ddfinie
selon les conditions de la conscience historique de cette phase avec

ses r6alit6s culturelles, sociales et 6conomiques. Ce qui serait
6galement contraire d l'esprit du Liwe de Dieu. Il s'ensuit que le
Seigneur de l'univers n'a pas li6 dternellement Sa r6vdlation d la
situation historique particulidre des Arabes, de sorte d ne pas

permettre d'interaction entre le Coran et les autres contextes
civilisationnels, d'une part, et les diverses mdthodes de la
connaissance, d'autre part.

Les Arabes ont scrut6 le Coran dans le cadre de sa

construction litt6rale et dans les limites de leur mentalitd. C'est ir
travers cette vision qu'ils ont saisi la compr6hension de ses sens qui
6taient plus profonds que leur exp6rience intellectuelle. Cependant,
ils ont trouvd en l'Envoy6 de Dieu un modele vivant qui
compensait relativement leur compr6hension des r6alit6s dans leur
totalitd. Quant d notre 6poque, celle du XXIidme sidcle, aprds le
ddclin du premier universalisme de l'Isldm, le Coran se pr6sente
devant l'expdrience acquise par la civilisation mondiale, non pas
avec sa construction litt6rale, mais avec le contenu de ses sens. Il
s'offre aux hommes, avec ses composantes, d travers les diffdrentes
phases de leur dvolution. Cependant, les dl6ments qu'il leur fournit
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doivent n6cessairement s'inscrire dans le cadre d'une
m6thodologie aussi complete que coh6rente. D'une manidre
g6n6rale, l'6dification de la premidre civilisation musulmane
reposait sur la construction litterale du Coran, l'excellent modele
du Prophdte et l'application 6volutive dans le cadre des
particularites locales. De nos jours, la situation exige des
musulmans d'appuyer leur lecture du Livre de Dieu, sur les sens de
ses versets, sur la m6thode et les particularit6s universelles.

La question de I'abrogation du Coran par la Sunna

Comment op6rer ? Faut-il abolir la Sunna par le Coran ou
l'inverse ? Ni l'un ni l'autre ne sont admis, dit Muhammad Ab0-l-
Qisimi qui poursuit : Les deux sources legislatives de l'Islim sont
infaillibles d l'int6rieur d'une m6me m6thodologie. Chaque lettre
du Livre saint est situee d l'endroit qu'il faut et d l'interieur de sa
construction, de la m6me manidre que les etoiles se situent d

l'emplacement qui leur a dtd devolu. Si une seule dtoile se perturbe,
c'est I'ensemble de l'organisation cosmique qui est boulevers6e. Il
en est de mdme du Livre de Dieu : si une seule lettre change, c'est
tout le systeme coranique qui s'dbranle. Ce n'est pas sans raison
que Dieu jure par les etoiles pour affirmer la noblesse de Son
Livre. < Non ! ... Je jure par les positions des dtoiles (dans le
firmoment). Et c'est vraiment un serment solennel, si vous saviez.
Et c'est certainement un Coran noble, dsns un Livre bien gardd
(Ailabou-l-mafofofrz) ) (S.56, 75 A 78). Il en est ainsi de
l'infaillibilit6 des paroles et des actes du Prophdte. Ils sont aussi
bien structures d la place qui leur convient, de la m6me manidre
que les 6toiles dans le ciel'. < Parl'dtoile d sa disparition !Votre
compagnon (A4uhammad) ne s'est pas dgare et n'e pas dtd induit
en erreur ; et il ne prononce rien sous l'rffrt de la possion: ce
n'est rien d'autre qu'une rdvdlation inspirde, que lui a enseignde
(l'ange Gabriel) d laforce prodigieuse... ) (S.53, 1 d 5)

C'est pourquoi, lorsqu'on nous presente une parole attribu6e
d la Sunna qui abrogerait certaines regles du Coran, il nous
appartient de la refuser. Le Livre de Dieu est la confirmation
supr6me et finale et c'est d lui que nous nous r6f6rons pour
trancher les cas litigieux. Le coran a traite, avant nous, les dires
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des d6tenteurs de la science qui nous ont pr6c6des. Il en a fait la
critique et la correction. Aussi, est-il notre guide quand il est

question de corriger la Sunno ou de la rectifier. Ceci nous amdne d

la question qui exige de nous d'approfondir la recherche d

entreprendre au cours de la phase historiQue qui a connu la
codification des hadiths et de d6couvrir ses aspects negatifs, afin de

r6tablir I'Islim dans toute son authenticit6.

*Auteur de plusieurs liwes et essais sur I'IslAq ancien Ambassadeur.
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