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  :ملخص

دب إثباتا أو نفيا أو تضايفا يهدف هذا المقال  إلى معالجة إشكالية العلاقة بين الفلسفة و ال 

تداخلا، و عليه قمنا بطرح أفكار و نظريات كلا الفريقين حيث يرى أحد الفريقين عدم وجود علاقة تربط و 

يق بأن العلاقة بينهما بينهما بل و يرفض حتى فرضية وجود هذه العلاقة نظرا لاعتقاد أصحاب هذا الفر 

قى تربط بين 
ْ
تفقدهما خصوصيتهما و مصداقيتهما، بينما يرى أصحاب الفريق الآخر أن هناك علاقة وُث

عًا  ٍّ
فقد هذه العلاقة بينهما أي واحد منهما خصوصيته بل تخرج لنا أدبا مُتشب 

ُ
الفلسفة و الدب و لا ت

كثفا للأفكار الفلسفية داخل النص الدبي و هو ما بالحكمة و الفكار الفلسفية، حيث نرى فيه حضورا م

سماه البعض بالأدب الفلسفي و قد تبنينا هذا الرأي الخير و كمثال تطبيقي لذلك فقد اخترنا الشاعر 

زنا في دراستنا لشعره على الفلسفة السياسية 
َّ
التونس ي أبو القاسم الشابي ليكون موضوع دراستنا وقد رك

 .وت و فلسفة الحياة و الم

      أدب فلسفي. بالفلسفة؛علاقة الدب ؛ الشابي؛ تضايفالقاسم  أبو  :مفتاحيةكلمات 
Abstract: 
       This article examines the relationship between philosophy and literature, 

considering both arguments that deny any connection and those that affirm a close 

relationship, including their potential overlap. We present both perspectives: one view 

holds that no meaningful relationship exists, arguing that linking the two fields would 

diminish each discipline’s autonomy and credibility. The opposing view asserts that 

philosophy and literature are deeply interconnected; this union does not compromise 

either field’s integrity but instead produces literary works enriched with philosophical 

wisdom and ideas, a genre sometimes called “philosophical literature.” Adopting this 

latter perspective, we focus on Tunisian poet Abu al-Qasim al-Shabbi as a case study, 

noting that no prior research specifically examines philosophical themes in his work. 

Our analysis concentrates on themes of political philosophy and the philosophies of 

life and death in his poetry. 

Keywords: Abu al-Qasim al-Shabbi ; Interplay; the Relationship of Literature to 

Philosophy; Philosophical Literature.  
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 مقدمة  -1

توافق الناس عليها إذ تعتبر اللغة بهذا كل العلوم نشأت بعد وجود اللغة و لا يخفى علينا أنَّ 

دًا تأخذ  كلاهما لا  العلوم لتطرح أفكارها ومناهجها، و الفلسفة و الدب منه كلالمعنى مصدرا مُوَحًّ

يخرج عن قاعدة الكلام الذي أسلفناه بغض النظر عن كونهما علمان أو مبحثان فكريان. ولكنَّ 

الإشكال الذي يقع هنا هو في علاقة كل علم أو نشاط فكري بغيره، و لا يخرج  الدب و الفلسفة 

موضوعات و طرق  من دائرة هذا الإشكال  فهنالك من يرى أنهما لا يلتقيان و يبرر موقفه هذا بأن

و أهداف كل منهما تختلف عن الآخر و لهذا فهما مختلفان  و الربط بينهما يلغي هاته الخصوصية 

بأنها إعمال للعقل  أن المطلع على الدراسات الفلسفية يلاحظ كما، بل قد يلغيهما من الساس

مشاعر أو ذاتية ،  بالموضوعية والعقلانية بعيدا عن كل عاطفة أو  وسعي وراء الحقيقة فهي تتسم

كما أن الكتابات الفلسفية بعيدة كل البعد عن الزخرف اللفظي والمحسنات اللفظية ، بعكس 

الكتابات الدبية التي تعتمد على الخيال والعاطفة والذاتية ، وكذلك تعتمد بشكل كبير على الالفاظ 

 لامجال لشرحها والتوسع فيها.المنمقة و المحسنات البديعية و اللفظية وكذا الصور البيانية التي 

وهنالك من يرى أن وجود نقاط التقاء بين العلوم أو النشطة الفكرية المختلفة هو دليل على الثراء 

هذا لا يفقدها خصوصيتها، إذ يحتفظ كل علم  وأنالمعرفي فيما تنتجه العلوم في تضايفها 

 .ينتج لنا علما أو نتاجا فكريا ثالثا والتقاؤهمابخصوصيته 

 ؟والدبهنالك تضايف بين الفلسفة  وهي: هلنخلص إلى إشكالية موضوعنا  وبهذا

 :وهيعن الاشكالية الرئيسية اشكاليات جزئية  وتتفرع

مبررات القائلين بوجود  وماهي؟ والدبماهي مبررات الرافضين لوجود علاقة بين الفلسفة 

يصلح شعر أبو القاسم  وهل؟ دبوال هذه العلاقة؟ ماذا سينتج عن وجود تضايف بين الفلسفة 

  السابقة؟الشابي كنموذج تنطبق عليه المقولات 

حول ما قاله المختصون في علاقة  والاستقصاءقمنا بالتحليل  اتالإشكاليهذه وللإجابة على 

إن وجدت.  ونتائجهاماهي حدود هذه العلاقة  وكذلكببعضهما سواء نفيا أو إثباتا  والفلسفةالدب 

 تثبت وجهة النظر التي ارتأيناها. والتيتحليلها و تقاء بعض المختارات من شعر الشابي كما قمنا بان

 والأدبالعلاقة بين الفلسفة  -2

 متضايفان والأدبالفلسفة  -2-1

المتتبع لتاريخ الفكر يجد أن هناك تفاعلا كبيرا بين الفلسفة يرى أصحاب هذا الرأي أن 

كلما  والدب، فالفلسفة عندما تدرس ما يتعلق بحياة الإنسان تجد نفسها في مجال الدب، والآدب

 ومتداخلانفهما مترابطان  ولهذاأراد استكناه مشكلات الإنسان وجد نفسه بحاجة إلى الفلسفة، 

الشعر تحديدا قد سبق الفلسفة في أن ، بل وأساليبهماسواء من حيث مواضيعهما أو طرقهما 

وارتباط ذلك  ومشكلاتهحيث أن حكماء الشرق قديما صاغوا أفكارهم حول الوجود  الوجود،
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خالدة، مما يدل دلالة واضحة على حاجة الفلسفة للشعر في  وملاحمبالإنسان في قصائد شعرية. 

تقريب بعض المفاهيم الفلسفية الخالصة. و جعلها قريبة لأفهام الناس العاديين، و هذا ما أكد 

بل جعل من الضروري الاتجاه إلى الشعر في بعض الحيان ف الانجليزي" هوايتهد " عليه الفيلسو 

، صفحة 1991)الشامي، لتقريب بعض المعاني الفلسفية التي تتميز بالغموض و الصعوبة و العمق. 

315) 

سواء من حيث المسير أو المصير،  فتعبير الإنسان عن مشكلاته الوجودية وكل ما يمس حياته

 وإنمالا يعني أن كل شعر هو شعر فلسفي  وهذانتج لنا شعرا فلسفيا. أكل ذلك شعرا  وصياغة

 (316، صفحة 1991)الشامي،  يعني أن الشعر الفلسفي هو نوع من أنواع الشعر.

فالملاحظ أن هنالك شعراء تناولوا مواضيع فلسفية شعرا، و في المقابل هنالك فلاسفة 

وظفوا الدب بمختلف مجالاته سواء عن طريق الشعر أو الرواية وغيرها في طرح مواضيع فلسفية، 

الدب إلا أن هذا لا يعني بالضرورة ذوبان الفلسفة في الدب أو العكس، لأن لكل من الفلسفة و 

و تميزهما.  و لكن ما يميز العلاقة بينهما هو التداخل و التفاعل مما يجعل العلاقة  ياتهماخصوص

بينهما تتميز بالثراء و القدرة على فتح فضاءات أرحب، ولعل أهم توظيف لهذا التفاعل و التداخل 

ي مجال نجده في الرؤية الوجودية للإنسان و العالم، فالفلسفة الوجودية وظفت الدب و تحديدا ف

المسرح و الرواية لطرح المشكلات التي تكتنف حياة  الإنسان في العصر الحالي، هذه المشكلات التي 

تولدت من طغيان استعمال  العلوم و التقنية في حضارة اليوم التي طغت فيها المادية، و أصبح 

مجالا للتعبير عن الإنسان غريبا عن أخيه الإنسان، فالأدب بهذا يكون قد منح الفلسفة الوجودية 

-323، الصفحات 1991)الشامي،   المشكلات الفلسفية ما كان بإمكان الفلسفة أن تمنحها إياه.

324)  

 " يجب أن لا نمارس الفلسفة إلا بشكل قصائد".يرى فيه بأنه  قول منسوب لهايدغر  وهنالك

" وضع الفلسفة في شكل شعري يعني جعلها تقتصر على كما أنَّ  (19، صفحة 2009)ماشيري، 

يمكننا القول  وبهذا(20، صفحة 2009)ماشيري، حل مسألة ضبط، خاضعة جماليا لأحكام ذوقية".

 بأسلوب جميل.  أن المزاوجة بين الدب و الفلسفة
ً
ة

َ
  يمنحنا مفاهيما دقيقة مُصَاغ

ممتزجان امتزاجا  والفلسفة" الدب أما إذا تتبعنا موضوع هذه العلاقة تاريخيا لوجدنا أنَّ 

معقدا، هكذا كانا على القل إلى أن أقام التاريخ بينهما نوعا من القسمة الرسمية، تقع هذه الفترة 

، 2009)ماشيري، ا بدأ لفظ الدب يستعمل بدلالته الحديثة".في أواخر القرن الثامن عشر عندم

د في  والمقصود (22صفحة  ت مواضيعه حتى احتاج إلى أن يتفرَّ هنا أنَّ الدب تحديدا تشعبَّ

صات معينة.    تخصُّ
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إن قراءة بعض العمال الدبية في ضوء الفلسفة لا يعني بالضرورة استخراج تفكير خفي 

فيها، بل يعني وجود طرق متعددة في مقاربتها، لأنه لا يوجد خطاب أدبي خالص و لا خطاب فلسفي 

يظهر أن الفلسفة تدخل في النص الدبي بمستويات عديدة،  ولهذاخالص، بل هما متداخلان. 

لكي  ووظائفهام يفكر الدب؟ فإن علينا تفكيك النصوص الدبية بعناية وفق وسائلها ب ولمعرفة

 (26-25، الصفحات 2009)ماشيري،  نستطيع استخراج المفاهيم الفلسفية من النصوص الدبية.

إضافة إلى جزالة شعره يتميز بتفكير فلسفي عميق، فلم يهتم شاعر  مثلا  فأبو العلاء المعري 

الخلود مثل أبي العلاء  ولغز  والموتالحياة  وفلسفةمن شعراء الحضارة الإسلامية بسر الوجود 

" الشاعر يقتبس من أنوار الفيلسوف يمكننا القول بأنَّ  وبالتالي(9)أدهم، د س، صفحة  المعري.

 (10)أدهم، د س، صفحة  يختلس من أشعة الشاعر". والفيلسوف

بعد أن يتم  وهذامن يرى أن نهضة المم تبدأ بالشعر أولا ثم تنتقل للفلسفة ثانيا  وهنالك

نضجها، فهي مثل مصباح ينتقل من يد الشاعر الذي يواكب نهضة المة ليستلمه منه الفيلسوف 

 (16)أدهم، د س، صفحة  بعد أن تبلغ المة أوج نهضتها.

وثيقا،  الدب ربطايفاتها نجدها تربط بين الفلسفة والعلوم الفلسفية إذا رأينا تعر  وبعض

فمثلا علم المنطق يتميز بالموضوعية و يهدف إلى ضبط الفكار، و كذلك الديب يحتاج إلى هذه 

الضوابط ليحقق الاتساق بين الذات و الموضوع و الإحاطة الكاملة بالموضوع، كما أن علم الخلاق 

م اهتمامات الديب، بما يحمله من الالتزام بالفضيلة، و الدعوة إلى تمثل القيم المطلقة هو من صمي

)التطاوي،  أما علم الجمال فهو من أكثر العلوم ارتباطا بصنعة الدب سواء كانت شعرا أم نثرا.

 (93، صفحة 1992

نلاحظه في شعر الحكمة عند الشعراء قديما، هو أن الشاعر يتطرق إلى فن الحكمة  وما

بوصفها أحد أبواب فلسفته، فهو خاضع أمام قوة الغيب لأنه يعيش في إطارين: الول محسوس 

الإطار الثاني غيبي ميتافيزيقي لا ه في مجال فلسفة علم الاجتماع، وأن يعبر عن ويستطيعيعايشه 

اكه بالحواس مثل قضايا الوجود و المصير، حيث يعبر عنه بطريقة قلقة تعبر عن يستطيع ادر 

 (101، صفحة 1992)التطاوي،  اندهاشه و حيرته.

هذا التداخل في منطق  ويبرزالشعرية،  والمادةكما أن هنالك تداخل بين المادة الفلسفية 

، ومنهجه، حيث يحل الفيلسوف هذا الجدل بموقف فلسفي بأسلوبه والموضوعالجدل بين الذات 

 (102، صفحة 1992)التطاوي،  .وتعابيرهأما الشاعر فيخرجه في صورة جمالية مبدعة وفق صوره 

الخلاقي  والمدخلالمدخل الجمالي  وتحديدافي كثير من المداخل،  والفلسفةكما يشترك الشعر 

المدخل الاسطوري أو الشعائري، أما المدخل الاجتماعي فيبرز فيه الجدل بين  وكذلكأو القيمي؛ 

، صفحة 1992)التطاوي،  للوصول إلى موقف نهائي في كل قضية تخص المجتمع. والموضوعالذات 

107) 
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قد أراد ابن طفيل من و فقصة " حي ابن يقظان" لابن طفيل مبنية على أساس فلسفي 

كما  (15-14، الصفحات 2005)ابنطفيل،   الفلسفة.القصة ابراز الاتفاق بين الدين و خلال هذه 

من المحسوس إلى المعقول وصولا إلى الله، كما يقرر  ينتقلأن أنه أراد أن يبرز أن بإمكان الإنسان 

عند ابن  والمعرفة، والعالمأن العقل وحده دون مؤثرات خارجية يستطيع الوصول إلى معرفة الله 

أما  والالهام؛ فالحدسية مثل المعرفة الصوفية مبنية على الكشف ونظريةطفيل قسمان حدسية 

الحدسية تتم برياضة النفس  والمعرفةمبنية على المنطق،  وهيالمعرفة النظرية فهي معرفة العلماء 

، أما المعرفة النظرية فتتم عن طريق الحواس حيث تقوم الحواس والمعارففتتجلى لها الحقائق 

هذا كمثال على توظيف (24، صفحة 2005)ابنطفيل، بادراك معطيات تستنتج منها نتائج علمية. 

الدب لطرح الفكار الفلسفية بالنسبة للفكر العربي الإسلامي أما إذا انتقلنا إلى الفكر الغربي فإننا 

تطوري، يرفض بعض الطرق في الفكر ال صاحب غاستون باشلار على سبيل المثال نجد الفيلسوف 

التفلسف، و يرجع إلى المراجع الدبية ليتغذى منها و من هنا تتجلى ابستمولوجيته المبدعة، ففي 

 
ُ
 رسالة وجهها لــ " لوي غيوم" كتب ما يلي: " قصيدتك فيها كثير من العمق بحيث أنها ت

َ
  ش

 ر 
ُ

 ف

ن يرميهم البعض بأن كل قصائدهم لا ينزع صفة التفكير عن الشعراء الذي نجده الفلسفة"، كما

)بوخليط، كم يفكر الشعراء جيدا".  !خيالية حالمة و لا صلة لها بأي نشاط عقلي فيكتب قائلا: " آه

   (55، صفحة 2011

الشعر تحديدا، فقد رافق  وبالأخصعلاقة وثقى،  والدبالعلاقة بين الفلسفة إذن فإنَّ 

حمل مشاعره فقد حمل أفكاره أيضا؛ حيث نجد ملحمة "  وكماالشعر الإنسان منذ القدم 

الشهنامة عند الوذيسا عند اليونان و و والإلياذةجلجامش" التي تعود إلى الإلف الثاني قبل الميلاد، 

كما تحمل  والموتا الوجود في قضاي وخصوصاكل هذه الملاحم حملت أفكار تلك الشعوب فالفرس. 

من سبقه  أن موقفا فلسفيا في مجال الميثولوجيا. بل حتى في الفلسفة اليونانية قبل أفلاطون نجد

 لوكريشيوس.أنبادوقليس و قليطس و بارمنيدس و من الفلاسفة قد صاغوا فلسفتهم شعرا مثل هيرا

 (114-113، الصفحات 2009)شيا، 

النظم تؤيد وجهة النظر هذه مثل: " ن للهولدر  مختلفةعبارات من قصائد ونصوص  وهنالك

 ،خطر الملكاتأنسان عطي الإألذلك  -ة من بين المشاغل كاف ةكثر براءال الشعري ذلك الشاغل

ا لكنه يحي نسانغني بالمزايا الإ -لكن ما يدوم يؤسسه الشعراء - لكي يشهد على ما هو عليهة... اللغ

مارتن  فكل هذه العبارات التي يسوقها (53، صفحة 1994)هايدجر، ". رضشعريا على هذه ال 

تأتي في سياق أطروحة أنَّ الشعر صفة لصيقة في الإنسان تمثل  نلهولدر  في دراسته لشعر  جر دهي

 .وديمومته شهادة على ما يحياه بل هي حياته وهيقمة البراءة 

كما لو كان مسكونا بشبح لا يمكن طرده  بالفلسفةيبقى مسكونا ...ن كل شعرإفلهذا كله 

 (20، صفحة 2005)ماركيه،  بإرضائه.لا إوتلك حال كل الاشباح 
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  تأثير الفلسفة في الأدب -2-2

 يلي: فيما وخصوصايبدوا أثر الفلسفة كبيرا في الدب 

ت الدب بالكثير من المعلومات  -1 استفاد منها الدب في التطرق لمواضيع  والتيالفلسفة أمد 

ا مازج بين التفكير الفلسفي العميق  وماجديدة تخص حدوث العالم   والتعبير يتعلق بقدم الله مم 

 الدبي الجميل.

مجال المنطق حيث  في وتحديدا، وتسلسلهكما أثرت الفلسفة في الدب في ضبط الفكر  -2

 الفكار بطريقة منطقية أكثر من ذي قبل. وترتيبأصبحت الكتابة الدبية تهتم بتحديد اللفاظ 

 (188، صفحة 2005)حسن عبد الشكور، 

تجلى علم النفس بوصفه أحد فروع الفلسفة في الكتابات الدبية حيث أصبحت  -3

 وتصفتهتم بالتحليل النفس ي للشخصيات فتتعرض لمظاهر انفعالاتهم  والقصائدالروايات 

 وفق منظور فلسفي نفس ي خالص. وسكناتهمحركاتهم 

ظهر علم الكلام عند المسلمين أثرت قضاياه في الدب بشكل واضح، فمثلا عندما  وعندما

 في الشعر حيث قال:  ظفهوو نواس  تكلم علماء الكلام عن الجزء الذي لا يتجزأ أخذه الشاعر أبو 

 (189، صفحة 2005)حسن عبد الشكور، 

ـــت ـــ ـــ ـــــ ـــ ــــــركـــ  ت مني قليلا     ــ

ـــي   ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــجـــــاد لا يتــــــكــ ــ ـــ  زأ              ــ

ـــم  ــ ـــ ـــــ ــــــن القليل أقـ ـــ ـــــــ ـــــ  لاـ

 .أقل في اللفظ من لا

ف
َّ
بذلك، فهذا أبو الطيب  وتفاخروابعض الشعراء معلوماتهم عن الفلاسفة  بل لقد وظ

 (526-525، الصفحات 1983)المتنبي،  المتنبي يقول:

ـــم  ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  ني بعدها أ عرابن مبلغ ال ــ

        وسمعت بطليموس دارس كتبه

ــــــــولقيت ك ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ         كأنما           ل الفاضلين ــ

 اسكندر الإ  اليس و طجالست رس 

ـــمتمل ـــــ ـــ ـــــ ـــديــــــــبكا متــ ـــ ـــــــــا متحــــــ ـــضــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ  را ـــ

ــــــرد الال ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ  ا.عصر ال  ه نفوسهم و ـ

ني بعدما فارقتهم قاصدا ابن العميد لقيته مثل ارسطاليس في أعراب بلغ ال ييقول من فهو 

النفس يصف . كما نجد الحكيم ابن سينا في قصيدته عن مملكتهة حكمته ومثل الاسكندر في سع

 (14-13، الصفحات 1954)الجزائري،  حلولها في الجسد شعرا فيقول:

 ع       ــــــهبطت إليك من المحل الرف

 محجوبة عن كل مقلة عارف        

ـــوصلت على كره إليك و رب ـــــ  ما        ـ

 لا أنست فلما واصلت       أنفت و 

 مى       ــــــو أظنها نسيت عهودا بالح

ــــــحتى إذا اتصلت بهاء هبوط ــ ــ  ها       ـ

ــــع   ورقاء ذات تعزز   ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ ــ  وتمنـ

ـــالتي سف وهي ــ ـــ ــ  عــــــــرت ولم تتبرقـ

 كرهت فراقك وهي ذات تفجع

ـــألفت مجاورة الخراب البلق ـــــ  عـ

ـــو منازلا بفراقها ل ــ ـــ ـــ ــ ــ ــــــــم تقنـ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  عـــ

 رعـــــــالجعن ميم مركزها بذات 



 -أبو القاسم الشابي نموذجا – والأدبالتضايف بين الفلسفة 

104 

 علقت بها ثاء الثقيل فأصبحت        

 تبكي إذا ذكرت عهودا بالحمى        

 و تظل ساجعة على الدمن التي        

ـــوالطلبين المعالم  ـــ ـــــ ـــ  عـــالخض ول ـــ

ـــبمدامع تهمي ول ــ ـــ ـــــــ ــــــم تتقطــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ  عـــ

ـــدرست بتك ـــــ ــ ـــرار الريـ ـــ ـــاح الربـ ـــــــ  عــ

 والأدبالفلسفة  لا علاقة بين -2-3

علاقة بين الفلسفة نقيض الرأي السابق فإن أصحاب هذا الرأي يرفضون وجود  وعلى 

رُّ  ورغم .أيريس مردوخالبريطانية  والديبةالفيلسوفة  من يمثل هذا الرأي نجد وأبرز  والدب ق 
ُ
أنها ت

ابٌ عظماء مثل: أفلاطون أننا  تَّ
ُ
أوغسطين،  والقديسنجد الكثير من الفلاسفة يوصفون بأنهم ك

اب مثل: ونيتشه هاور وشوبن تَّ
ُ
باسكال،  ديكارت،، ثم تأتي ورائهم طبقة جيدة من الفلاسفة الك

 بول سارتر قد تحصلا على جائزة نوبل للأدب. وجانبيركلي، هيوم، روسو. بل إن برتراند راسل 

الفلسفة تسعى إلى التوضيح و إلا أنَّ هذا لا يعني ارتباطهما لأنَّ (19، صفحة 2018)مردوخ، 

الاستفاضة لكشف الحقائق الجوهرية للأمور، و لهذا تقوم بتحديد اشكالياتها ثم تحاول حلها، و 

لهذا فإن على الفلسفة أن تلتزم بهذا المر و لا تحيد عليه قيد أنملة، لأن الكتابة الفلسفية السيئة 

الارتقاء إلى الفلسفة الحقة، و العكس صحيح فإن العمل الفني و الدبي الس يء يمكن لا تستطيع 

أن يعتبر عملا أدبيا و يجد له جمهورا، و مرد  هذا المر هو أن الفلسفة يقرأها النخبة و التي هي 

 
ُ
ينة جمهور واسع و عريض فإن لم يرض فئة مع اءهُ رَّ جمهور محدود، أما العمل الفني و الدبي فإن ق

أرض ى فئة أخرى، " لأن الدب يوفر المتعة و يفعل الكثير من المور أما الفلسفة فتفعل أمرا واحدا 

ها. وهذا(21، صفحة 2018)مردوخ،   فحسب".  
 
 المر هو تحديد الإشكاليات ثم العمل على حل

أسلوبا يتسم بتوظيف الدلالات الدبية، إلا أنه يجب  ون بعض الفلاسفة قد يستعملكما ترى أنَّ 

له خصائص واضحة  وفريدالالتزام بأسلوب فلسفي مثالي  وعليهمعليهم أن لا ينساقوا بعيدا 

التفخيمات البلاغية الفارغة، بمعنى أن تكون  ويتجنبوا ممقاصده واأن يحدد وعليهموصارمة، 

 (22، صفحة 2018)مردوخ،  اسة مشكلة فلسفية.لدر  واضمتى تعرَّ  ومتمايزةمتميزة  مكتابته

الشعر مع  ويتفق، ومتطلبشاق  وهو الشعر هو أصعب أشكال الكتابة الدبية كان  وإذا

للكلام الذي يهدف إلى دمج الفكر في اللغة بطريقة  وانتقاءالفلسفة في أن كلاهما يتطلب ضغطا 

كان بإمكان الديب  وإذاصعبة للغاية، لكن هذا لا ينفي وجود الجانب الذاتي في التعبير الدبي، 

تشكيله بشكل  وإعادةترك مساحة من الحرية للقارئ لكي يعيد قراءة النص الدبي وفق رؤيته 

ي مساحة للقارئ لكي يفسر العمل الفلسفي و يعيد شخص ي، فإن على الفيلسوف أن لا يمنح أ

 (23، صفحة 2018)مردوخ،  تشكيله حسب رغبته و أهوائه.

يمكن وصفهما بأنهما  إلا أنه والدبالاختلافات بين الفلسفة  كما ترى أنه رغم وجود الكثير من

، إلا أن الدب يتميز بالخيال الجامح وإظهارهافعاليتان إدراكيتان تشتركان في السعي إلى الحقيقة 

به الكثير من التهم،  وتلصقصفات تشوه الدب  وهيمما يجعلنا نصفه بأنه عاطفي أو ذاتي أو تافه 
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)مردوخ،  تختلف تماما عن غاية الدب.أما الفلسفة فهي فعالية تستعمل الخيال أيضا لكن غاياتها 

 (35-34، الصفحات 2018

 والدبأية علاقة تربط بين الفلسفة  وجودأيريس مردوخ  والديبةالفيلسوفة  رفض ورغم

 والوحيدةإلا أنها ترى أن رواية "الغثيان" للفيلسوف جان بول سارتر هي الرواية الفلسفية الجيدة 

هذا تقرر أن قراءة هذه الرواية لا تمنحنا معرفة إضافية أو  ومعحدود، المالتي حازت إعجابها غير 

 (53-52، الصفحات 2018)مردوخ، أفضل بنظريات سارتر الفلسفية الخالصة. 

ة بين الفلسفة  أن َّ أيريس مردوخ ونلاحظ رغم أنها  والدبقد بالغت في قطع العلاقة بحدَّ

ة من بينها كيف تضمن لنا أنها  وآرائهافي نفس الوقت  وأديبةفيلسوفة  دَّ تفتح باب اشكالات ع 

أكدت قدرتها على ذلك  وإنصحيح،  والعكسعندما تكتب في الفلسفة لا يتسلل الدب إلى كتابتها 

، كما أن مدحها لرواية سارتر هو مدح بصيغة وتقمصهاالازدواجية فكيف تستطيع معايشة هذه 

.  
 الذم 

رواية سارتر " الغثيان" هي من أعظم ما كتب، حيث نلاحظ فيها تميزا في الصياغة لأن 

 والتصميم
ُ
 بكل وضوح فلسفته، فهي تعد بحق تجسيدا حيا لأفكاره الوجودية.برز ، كما ت

كان بإمكان الفلسفة الوجودية الانتشار في أوساط الجماهير  وما(24، صفحة 1981)كرانستون، 

 الواسعة لو لم تستعمل الدب.

ف كتابا عن الشعر أسماه " أرسطو نجد  وقديما
َّ
م "فن الشعر  قد أل إلى قسمين ه قس 

مسائل  وعنعن الشعر عامة  ويتكلممن الفصل الول إلى الفصل الخامس  ويمتدكبيرين: الول 

من الفصل السادس إلى نهاية الكتاب فيتحدث عن الخصائص  ويمتدترتبط به، أما القسم الثاني 

ح لنا أمرا (40، صفحة 1953)أرسطوطاليس،  التي تميز النواع الرئيسية من الشعر.  
وهذا يوض 

أن أرسطو خالف أستاذه أفلاطون حيث أن أفلاطون أخرج الشعراء من جمهوريته لأنهم  وهو هاما 

ر أرسطو انتصر للشعراء بكتابه هذا  ولكنيفسدونها حسب رأيه  أن الشعر هو أمر أصيل  وقرَّ

له هو أن أفلاطون  وننتصر بالنسبة للإنسان، كما أنَّ الذي يجعلنا نوافق رأي أرسطو  وأساس ي

 أما أرسطو فهو فيلسوف عقلاني.فيلسوف مثالي 

 الأدب الفلسفي عند أبو القاسم الشابي - 3

يعتبر الدب الفلسفي أدبا بالدرجة الولى ثم فلسفة بدرجة ثانية، فهو بهذه الصفة أدب 

حول قضايا  وتساؤلهاالمستمر  وبحثهايحمل بعدا فلسفيا حيث يأخذ من الفلسفة قلقها الدائم 

)شيا، المشاعر.  ورهافةالتعبير  وسلاسةمن الدب جمال اللفظ  ويأخذ... والخلود والنفسالوجود 

 (14-13، الصفحات 2009

من شعره  وهنالكونحن عندما نبحث في أدب الشابي نجد الكثير من هذا النوع من الدب، 

فلسفة الدين إلا أن  الكثير من أدبه  وكذلكفلسفة القوة  وفيما نستطيع إدراجه في فلسفة القيم 
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ما  وهو  والموتالحياة  وفلسفةالفلسفي يندرج تحت مبحثين مهمين ألا وهما: الفلسفة السياسية 

 سنخصص له حديثنا اللاحق.

 الشابي القاسم الفلسفة السياسية في شعر أبو  -3-1

ناضل في سبيل تحفيز شعبه  عايش الشابي فترة الاستعمار الفرنس ي لبلده تونس و قد

 (266، صفحة 2009)الطريفي،  للنهوض و كسر نير الاستعمار، فنجده يعطيه سر النهوض فيقول:

 حين يدفعه       
 
 لا ينهض الشعب إلا

ـــيخترق الغبراء، مندف والحَبُّ  ـــــ  عا         ــ

ـــيألفه الموات، ما لبث والقيد ـــ ــ ــ  وا          ـ

 عزم الحياة، إذا ما استيقظت فيه 

ـــإلى الس ــ ـــ ـــ ـــــ ــ ـــماء، إذا هب  ـ ــ ـــ ــ ـــت تناديــ ـــ ــ ــــ ـــ  هــــ

ـــا الحـــــــأم   ـــ ـــــ ـــ ــــــياة فيُبليــ ـــ ـــــــ ـــهها ــــ ــ ـــــ ـــــــ ـــــ ـــ  وتبلـــيـ

ه نهضة الشعب بحبة القمح التي تكون مدفونة تحت الرض   
ب 
َ

نداء السماء  ولكن  فهو يُش

 حتى تخرج إلى النور، فالحرية بهذا المعنى هي نداء سماوي. وتسمو يجعلها تنهض 

دَرَه 
َ
ا في قصيدته الخالدة "إرادة الحياة" فإنه يقرر أن  إرادة الشعب هي التي تصنع ق  وليسأم 

 (296، صفحة 2009)الطريفي،  العكس، حيث يقول:

ـــإذا الشعب يوما أراد الح ـــ ــ  ياة       ـ

ــــــــب ولا  ــ ـــد  لليل أن ينجـ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  لي           ــ

 لم يعانقه شوق الحياة       ومن  

 فلا بد أن يستجيب القدر 

ــــــــب ولا  ـــــ ـــ ـــ ــ  د  للقيد أن ينكسرـ

ر في ج
 
ـــتبخ ــ ـــ ـــــ ها ـ ـــرو  ــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  واندثـــ

ر حقيقة الطموح الذي  ودمدمتهابل حتى أن الريح في هبوبها العنيف   
ر 
َ
ق

ُ
في أرجاء الكون، ت

 يصنع المعجزات:

ـــالريح بين الفج ودمدمت ـــــ ـــ ــ ــ  اج    ـ

ــــــإذا ما طمح ـــ ـــ ـــــ ــ ــ ـــتُ إلى غـ ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  اية       ـ

ـــم ف وُعُور الش ولـــــ وَّ
َ
خ

َ
ــــــــأت ــ  عاب      ــ

ـــلا يحب صعود الج ومن ــ ـــ ـــ ــ ــ  بال     ــ

 الشجر الجبال و تحت وفوق  

نَى 
ُ
ـــالح وخلعتُ " لبستُ الم ـــ ـــ ــ  ذرــ

ة اللهب المست ولا  ـــكب  ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  عرــ

ـــيعش أبد الدهر بين الح ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ  فرـ

بذلك  وتقصدحديثه مع الرض حول علاقتها بالبشر تخبره أنها تكره الموات من بنيها  وفي

 موتى النفوس:

ا تساءل وقالت
 
ــــــلي الرض لم  ت ـ

 " أبارك في الناس أهل الطموح   

ـــمن لا يماش ي الزم وألعن ــ ـــ ـــ ـــــ ــ  ان     ــ

ــــهو الكون حي يحب الح ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ ــ  ياة        ـــ

ــــــيا أم ه  ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ ــ  ل تكرهين البشر؟ـ

ـــيستلذ ركوب الخ ومن ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ ــ  طرـ

 جرــــــــبالعيش عيش الح ويقنع

ـــــقر  ـــــ ـــ ـــ ـــالم ويحتـــــ ـــ ـــ ـــيت المنــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ  دثرـ
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ر ما قاله أولا من أن القدر يصنعه الشعب القوي الذي نهض  وفي آخر قصيدته يعود ليقر 

 يطالب بحقه لينزعه من يد المستعمر بالقوة:

نَ  عْل 
ُ
 في الكون أن  الطموح      وأ

مَحَتْ للحياة النف
َ
ـــإذا ط ـــ ــ  وس          ــ

 الظفر وروحلهيب الحياة  

 فلا بُدَّ أن يستجيب القدر 

نجد في شعر الشابي أفكارا في فلسفة القوة وتوظيفا للأسطورة اليونانية في قصيدة كما 

ى بها الاستعمار بعنوان ، صفحة 2009)الطريفي،  ".نشيد الجبار أو هكذا غنى بروميثيوس : "يتحد 

305) 

كذلك من أوجد الحضارة الإنسانية و بعدما  بروميثيوس هو إله النار عند اليونان و هو و 

صنع بروميثيوس الإنسان من طين الرض كان الإنسان عبارة عن صورة بدون حياة؛ لهذا سرق 

بروميثيوس النار المقدسة من السماء وبعث بها الحياة في صورة الإنسان. لهذا أراد كبير الآلهة عند 

و التي تقابل حواء بوصفها  –، فأرسل إليه باندورا معاقبته  -و يدعى أيضا جوبيتر -اليونان زفس 

و أحضرت معها من عند زفس علبة تحوي جميع الشرور في داخلها فقام  -المرأة الولى على الرض

أبيميثيوس زوج باندورا بفتح العلبة فخرجت منها كل الشرور و توزعت في العالم و لم يبق في 

بروميثيوس بإفساد المؤامرة و منع باندورا من الوصول إلى  العلبة إلا المل، و قام تينانيوس والد

ولده، لهذا قام زفس بإرساله مقيدا إلى جبال القوقاس و هجم عليه نسر و التهم كبده، إلا أن 

ر في هذه(249، صفحة 1954)فروخ،  هركيوليس أنقذ بروميثيوس و قام بقتل النسر.  حيث يقر 

ه و علوه و تساميه و صعوبة القضاء عليه، فيقول:
 
 القصيدة قوت

ـــــداءسأعيش رغم الداء  ـــــ ــ                 والعــ

 أرنو إلى الشمس المضيئة هازئا              

 أرى                  ولا ق الظل الكئيب ــــلا أرم

 ذي                 ـــــــت الإلهي الو أصيخ للصو 

ة الش  ـــكالنسر، فوق القم  ـــــــ ــ اءــ  م 

 والنواء، والمطاربالسحب، 

ــــــما في ق ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــرار الهـ ـــ ـــ ــ ــ  وة السوداءــ

ـــيح ـــــ ـــ ـــيي بقلـ ــ ـــ ـــ ت الصـــ ـــبي مي  ـــ ـــ ـــــ  داءــ

فهو يستمد  قوته من صوت إلهي قادر على إحياء الموات، أما القدر الذي يتخذه المتواكلون 

، كما والجبناء الضعفاء مثل والبكاءالشكوى الذليلة ذريعة لهم، فإن الشابي يخاطبه بأنه لا يحب 

ت حياته يقرر أنه يحمل في قلبه النور الذي يستطيع به تحدي الظلام مهما كانت قوته. أما إذا انته

فإنه سينظر إليهم من عليائه في آفاق السماء ليخبرهم بأن من يحمل الفكرة المقدسة في قلبه، لا 

 عنهم:أن الحجارة التي يرجمونه بها لا تؤذيه لأنها لا تصل إليه لسموه  لتفاهتهم كمايهتم 

ـــأما أنا فأجيبكم من فوق ــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ     كم                     ــ

 من جاش بالوحي المقدس قلبه                   

 والشمس والشفق الجميل إزائي: 

ــــــل ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــم يحتفل بحجارة الفلـــ ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ  تاءــ
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ى من قوته 
 
ى كذلك من ضعف العزيمة عند  وظلمهإن  الاستعمار البغيض كما يتغذ

 
يتغذ

ستَعمرة و هو 
ُ
 (174، صفحة 2009)الطريفي،  مرض حاربه الشابي فقال: الشعوب الم

ـــعف العــض  ـــــــ ـــزيمة لحــــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ  د في سكينته   ـ

ــــــالعزي وفي  ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  ـــ
ُ
ـــمة ق ـــ اتٌ مُسَخَّ ـــــ ـــوَّ ــ ـــ ـــــــ ـــــ ــ  رَة  ـ

 شخصان: ذا يسعى به قدم  والناس 

ـــــداثهذا إلى الموت،   ـــ ـــــــ ـــــــ ــ ــ  ساخرة           والجـ

 والوجلتقض ي الحياة، بناه اليأس  

ـــيخ ـــ ـــر  دون مـــــ ــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ  داها الشامخ الجبلـ

ـــم ـــ ـــ ـــــ ـــ  ه الملـــيسعى ب وذان القنوط، ــ

ـــإلى الم وذا ـــ ــ ــ ، ـ ـــل والدنياجد   ـــ
َ
ـــــــه خ ـــ  وَل ـــ

د كذلك بالحرب و استنكرها و التي هي من مسببات  و في كرهه و محاربته للاستعمار ند 

ش الإنسان للدماء و 
 
و رأى أن  لا مفخرة في الحرب بل هي  الحروب،الاستعمار، كما حارب تعط

 (197، صفحة 2009)الطريفي،  وصمة عار في جبين الاستعمار.

ـــيود  الفتى ل ـــــ ـــ  فة الردى          ـو خاض عاصــ

ـــليدرك أمجاد الحروب، و ل ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ  و درى           ــ

ما         
رَ الرض بالد  سْك 

ُ
 فما المجد في أن ت

ـــلكو  ـــــ ـــ ـــــــ ــــــفي أن تص نهـ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــد  بهـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ  مة                     ــــــ

جْرَ و السدَا الوَرْدا 
َ
 و صَدَّ الخميسَ الم

ـــحقيق ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــتها مــ ـــ ــــــــا رام من بينها مـــــ ـــــ ـــــ  جداـ

ـــو ت ـــ ـــركـ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــائــــبَ في هيجـــ ـــ ـــها فــ ـــــ ـــ ـــ  رسًا نَهْدَاـ

ا     عن العالم المرزوء، فيض الس ى صد 

ر أن   عن وحشية من أشعلوها و هم أفراد قلائل و لكن نظرا لأنهم قادة  الحرب تعبر كما يقر 

ا م وا لها الدول و الشعوب فانقادت لهم مم  )الطريفي،  لأ الرض بالدماء و الخراب و الويل:فقد جر 

 (174، صفحة 2009

 هل الحروب سوى وحشية نهضت     

 فة  ــفأيقظت في قلوب الناس عاص

ـــفالدهر منتعل بالنار، ملت  ـــ ـــــ ــ  حف       ـ

ـــو الرض دامية، بالإث ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ  م طامية     ـ

ـــو الم  ـــــ ــ  وت كالمارد الجبار منتصب ــ

ـــو في الم ـــــ ـــ ــ ـــهامه أشـ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ ـــلاء مُمَ ـ ـــــ ـــ ـــ ـــــ                                  ــ
ٌ
ة

َ
ق  زَّ

 دول ـــفي أنفس الناس فانقادت لها ال 

ــــــغ ـــ ـــام الوجود لها و اربـ ـــ ـــــــ ـــــ ــ ت السبلـ  د 

ـــبالهول و الوي ـــــ ـــ ـــ ــ ــــــل و اليام تشــ ـــ ـــ ـــــ  تعلـ

ـــو م ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ ــــــارد الشـ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــــــر في أرجائها ثــ ـــــ ـــــــ  ملــ

 في الرض يخطف من قد خانه الجل 

ــــــتتلو على القفر شعرُا ليس ينت ـــ ـــــــ ــ  حلـ

، فنجد مثلا والفلاسفةبال الكثير من المفكرين  والسلمشغلت مسألة الحرب  وقد

 من خلاله إلى وضع خطة لإنهاء الحروب  كانط وضعالفيلسوف ايمانويل 
َ

السلام  وإحلالكتابا هَدَف

 في الرض أسماه " مشروع للسلام الدائم".

ستة مواد أولية تبين الشروط السلبية في السلم  مشروع كانط في كتابه كما يلي: ويتلخص

 :وهي

أن معاهدة السلام لا تعتبر كذلك إذا أضمر أصحابها نية أمر قد يؤدي إلى نشوب الحرب من  -1

 جديد.



 معيلبي عيس ى

109 

 كل دولة مستقلة مهما كان حجمها لا يجوز أن تملكها دولة أخرى بأي طريقة. -2

 يجب العمل على إلغاء الجيوش مستقبلا. -3

 يجب عدم إبرام قروض وطنية ترتبط بمنازعات الدولة الخارجية. -4

 يمنع على كل دولة التدخل عن طريق القوة في نظام دولة أخرى. -5

العهود  ونقض والخيانةيمنع على أي دولتان متحاربتان القيام بأعمال عدائية مثل: التسميم  -6

 لات السلم.لأن هذا يؤدي إلى زوال الثقة مستقبلا مما يهدد كل محاو 

، الصفحات 1952)كانط،  ثلاثة مواد: وهيللسلم  الشروط الإيجابيةهذه النواهي تأتي  وبعد

13-14) 

 الدستور المدني لأي دولة يجب أن يكون جمهوريا. -1

 القانون الدولي العام يجب أن يكون بين دول حرة. -2

-15، الصفحات 1952)كانط،  بالنسبة للنزيل الجنبي يقتصر على إكرام مثواه.التشريع العالمي  -3

17) 

نلاحظه في مشروع كانط هو افتراضه النية الخالصة في جميع الطراف المتصارعة دون  وما

ز مَة إلا ما يؤمن به هو من قانون الواجب الخلاقي الذاتي الذي يلتزم به الفرد وحده 
ْ
وجود قوة مُل

 و من تلقاء نفسه دون و جود إلزام خارجي، و هو ما يبدو بعيد المنال و صعب التحقق، و هو ما

ره أبو القاسم الشابي في قصيدة تضم فلسفته في القوانين التي تحكم الظلم و العدل و قد  يقر 

  (318، صفحة 2009)الطريفي،  ".فلسفة الثعبان المقدسعنونها بـــ " 

م لهذه القصيدة بقوله :" فلسفة الثعبان المقدس هي فلسفة القوة المثقفة في كل  كما قد 

ث الثعبان في القطعة التالية إلى الشحرور بلغة الفلسفة المتصوفة، حينما حاول  مكان، و كما تحد 

س اه "تضحية" و جعله السبيل الوحيد للخلود المقد  ن له الهلاك الذي أوقعه فيه، فسم   ... أن يزي 

ث اليوم سياسة ا لغرب إلى الشعوب الضعيفة بلغة الشعر و الحلام حيثما تحاول أن كذلك تتحد 

يها: " سياسة الإدماج " و تتكلم عنها  غ طريقتها في ابتلاعها و العمل لقتل ميزاتها القومية فتسم  تسو 

كالسبيل الوحيد الذي لا معدى عنه لهاته الشعوب إذا أرادت نيل حقوقها في هذا العالم، و بلوغ 

اني المنشود، و لكن الفناء حقيقة شنيعة، مبغضة، لا ينقص من فظاعتها و كرهها الكمال الإنس

  (318، صفحة 2009)الطريفي،  ."كل ما في التصوف و الفلسفة و الشعر من خيال و أحلام

 الجميلة الوادعةو هو يعيش في الغابة  -الذي يرمز به إلى الشعب  –يصف الشابي الشحرور 

الذي يرمز به  –متغنيا بجمال الطبيعة و السلام و الهدوء الذي يسودها إلى أن يراه ثعبان الجبال 

الذي يحسده على سعادته و هنائه، لهذا يهجم عليه و يطبق عليه بفكيه قصد  -إلى الاستعمار 

الشحرور بين فكي الثعبان يقع بينهما حوار يطرح فيه كل منهما نظرته للعدل و  التهامه، و بينما
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الظلم، حيث يصرخ الشحرور متسائلا عن الذنب الذي جناه فكان عقابه هجوم الثعبان عليه؛ ثم 

 يتساءل أين العدالة التي يجب عليها إنصافه؟  ليجيب عن ذلك بقوله:

 ]أين؟[، فالشرع المقدس هاهنا لا

 ه                             ــــسعادة الضعفاء جرم...، مالو 

ـــو لتشهد الدنيا ال ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ ـــتي غنيــ ـــ ـــــ ـــ ــ  تها                      ـ

ــــإن الس ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــلام حقيقة، مكــ ـــــ ــ  ذوبة                       ـ

ــــــالقُ  لا عدل، إلا إن تعادلت ــ  وَى                   ــ

ــــــرأي الق  ـــ ـــــ ــــــوي و فكرة الغــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ بـ
 
  !لا

ـــعند القوي سوى أشد ع ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ــ  !قابـ

ــــــحلم الشباب، و روعة الإع ـــ ـــ ــ  جابــ

ـــو العدلَ فلسفة اللهيب الخ ــ ـــ ـــــ ــ  ابيـ

ــــــو ت ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــصادم الإرهاب بالإرهـ ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ــ  ابـ

سلم في الكون، و أن كل ما يشاع حول هذا  ولا نرى هنا أن الشابي يقرر أنه لا توجد عدالة 

ن هو أكذوبة، و لا يتحقق العدل و لا السلام العالميين إلا إذا امتلك كل الضعفاء قوة تجعلهم يجابهو 

 الظلم و يفرضون السلم من منطلق القوة فقط.

الشابي في فضح أساليب الاستعمار و خدعه، حيث أن الثعبان يتكلم بلغة صوفية  ويستمر 

لتبرير فعله، فيقرر أنه رمز للإله القوي و الشحرور هو قربانه لكي يرض ى عنه الإله و يخلد في ذاته، 

 فيجيبه العصفور:  

 لا صدى،لا رأي للحق الضعيف، و 

ــــــفافعل مشيئتك ال ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ  تي قد شئتها    ــ

ـــو ك ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  ذاك تتخذ المظالم منطقا                                                                      ــ

ـــو ال  ـــــ ــــــــرأي، رأي القاهر الغــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  لابــ

 و ارحم جلالك من سماع خطابي

ـــع ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــذبا لتخفي ســـــ ـــ  وءة الآرابــ

 والموتفلسفة الحياة  -3-2

هنالك من يرى أن فلسفة الموت هي حكمة الخلود، فإذا كان التفكير في الموت مرعبا، فإن 

بإمكانه تحريرنا من الخوف و القلق؛ و ذلك بالاعتقاد بأن الموت ما هو إلا امتداد للحياة، فالخوف 

نريد لها  من الموت نابع من ألفتنا باستمرارية الحياة و ألفتنا على ذلك و نمو روابط مع الحياة لا 

البتر بل الاستمرارية، و كما ألفنا أفراح الحياة فقد ألفنا كذلك أتراحها، و لكننا نتجاهل أن كل 

ش يء له نهاية، و الحل لذلك هو الاعتقاد بأن الموت مكون أساس ي في أصل الحياة ذاتها، و الاعتقاد 

انبا من كينونة الآخر فإننا بهذا بأن كلا من الحياة و الموت متلازمان في الوجود و كلا منهما يمثل ج

 (46-45، الصفحات 2012)وطفة، نفهم دلالة و حكمة لفظة الخلود. 

هنالك من المفكرين من يرى أن الموت هو الحياة نفسها، لأننا نبدأ في الموت بمجرد الولادة، 

تشبيه حياة الإنسان  ويمكني تستغرقها عملية موته. حياة الإنسان في الحقيقة إلا الفترة الت وما

بالأنغام الموسيقية المتشابهة فكما أن هنالك في الموسيقى نقطة الوج فإن الحياة تصل إلى  وموته

اتفقنا أو اختلفنا على تسمية الحياة بأنها حياة أو مقدمة للموت  وسواءأوجها باقترابها من الموت، 

في هذه الطريق مدفوعين بإرادة  والسير ينا في الخير تقبل هذا المصير أو هي الموت نفسه، فإن عل
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-8، الصفحات 2011)مبروك،  الحياة حسب رؤية شوبنهاور أو بالقوة الحيوية وفق رأي برجسون.

9) 

مواجهة سقراط للموت بكل شجاعة ألهم من جاء  اعتبر الإغريق الموت ذروة الحياة، و في

بعده بأن أحيا فيهم رغبة الإنسان في رؤية شخصيته الواعية مستمرة بعد الموت، فنجد تلميذه 

أفلاطون يولي للموت مساحة مهمة في فلسفته و ذلك بطرح فكرة خلود النفس، ليأتي بعده تلميذه 

من  والخوفقل لا يفنى بالموت كما تفنى النفس. أرسطو بفكرة خلود العقل و ليس النفس؛ لأن الع

الموت نابع من كونه جزء من مفهوم الحياة، فموتنا ليس بسبب مرضنا أو هرمنا بل بسبب أننا 

)مبروك،  من الخوف منه. والتحرر نحيا. من هنا يأتي موقف الفلسفة التي نادت بالتأقلم مع الموت 

 (12-11الصفحات ، 2011

إن تتبع حالة النفس البشرية في علاقتها بالموت يوصلنا إلى حقيقة أن الإنسان في أعماقه 

؛ وأتراحهامنح له الاختيار بينهما لاختار الحياة الدنيا بأفراحها  ولو يفضل الخلود في الحياة الدنيا، 

مرتبطان  والحياةفها من عوالق فهو لتعلقه بالحياة في مفهومها المجرد بغض النظر عما يكتن وهذا

ارتباط الروح بالجسد، فالموت بالنسبة للإنسان في هذه الحالة لا ينزعه مكرها من الحياة فقط، 

الكبرى هي أن الإنسان يريد المرين  والمشكلةبل هو يفصله عن كل ما حققه وألفه في هذا العالم. 

 (146، صفحة 2011)مبروك،  ياة البدية.(، و التي يمكن تسميتها الحوالخلود )الحياةمعا 

 والذهول قد يتفاجأ القارئ لشعر أبو القاسم الشابي لأول وهلة حيث سيصاب بالحيرة 

هذه  ولكنعليه تصنيف أبو القاسم الشابي بوصفه محبا للحياة أم محبا للموت؟  وسيصعب

ه رومانس ي محب للحياة إلا أن الموت لم يدعه يهنأ  وعرفناالحيرة ستزول إذا ما درسنا حياته 
 
أن

ذكرها في  والتيسنة فقط. حيث أخذ منه الموت حبيبته أولا  25بالحياة في عمره القصير الذي دام 

 (202صفحة ، 2009)الطريفي،  قصيدة "الذكرى" حيث يقول:

ا كزوجي طائر، في دوح                                 ـــكن  ـــــ ـــ ـــ ـــة الحــــ ــ ـــ ــ ـــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ  ب المينـ

نى بين الخمائل و الغص                                
ُ
ــــنتلوا أناشيد الم ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ  ون ــــ

دين مع البلابل في السهول و في الح                                 ـــمتغر  ـــــ ـــ ـــــــ ــ  زونـ

 تون ـــــملأ الهوى كأس الحياة لنا، و شعشعها الفُ                                 

ــــحتى إذا كدنا نرشف خمرها، غض                                 ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ ــــ ــ ـــ  نون ــب المـ

م الجام الثمين                                
 
وبَ، و حط

ُ
ل
َ
ف الكأس الخ

 
 فتخط

ــــــو أراق خمر الح                                 ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ ــــــــب في وادي الكـ ـــــ ـــ ـــ  آبة و النينـ

ـــو أه                                 ـــــ ـــ ــ ــــ ـــــ ـــ ــ ـــاب بالحب الــ ـــــ ـــ ع العش المينــ  وديع، فود 

ـــو ش                                 ــ ــــ ـــــ ـــ ــ ــ  دا بلحن الموت في الفق الحزين المستكينـ

ـــث                                 ــ ـــ ـــــــ ـــــ  ف الحزينم اختفى خلف الغيوم، كأنه الطيـ
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له مسؤوليات  وتركذلك يأخذ منه الموت والده الذي ترك فراغا كبيرا في حياته  وبعد 

 (234، صفحة 2009)الطريفي، جسام فيخاطبه في قصيدة " يا موت": 

 قد مزقت صدري و قصمت بالأرزاء ظهري  !يا موت                                  

ـــو رميتني م                                   ـــ ــ ــــــن حــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ يَ أيَّ سُ ــــــالق، و ســـ  
ن   خرـــــخرت م 

ـــو رزأت                                   ــ ـــ ـــ ـــني في عُمــ ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــدتي، و مشـ ــ ـــ ـــل أمـــورتي في كـ ـــــــ ــ ــ  رـ

ـــو ه                                   ـــــ ــــــ ــ ــ  رحا، لا ألوذ بغيره، و هتكت ستري ــــــدمت صـ

ص الطباء إصابته بمرض القلب 
 
بسببه يُمنع من ممارسة أي جهد جسدي  والذيثم يشخ

ا يجعله يرى ظل الموت مرافقا أبديا له فيناجي الله بقوله:  ، صفحة 2009)الطريفي، أو فكري مم 

236) 

ــــــيا إل ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  هذي جراح        !ه الوجودــ

ـــه ــ ـــ ـــذه زفــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ دُها الهمُّ ــ  
 رة يُصَع 

ـــه ـــ ـــــــ ـــــ  ذه مهجة الشقاء تناجيك              ـ

 في فؤادي، تشكو إليك الدواهي 

ـــإلى مس ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ  مع الفضاء الساهيـ

ـــفهل أن ــ ـــ ـــــــ ـــــ ــ ــــــــت سامــ ـــــ ــــــ ــ ـــ ـــ  ع يا إلهي؟ـــ

ة معايشة الموت،  من أنه لا جدوى من الجزع منه لأنه  واقتناعهبه  واقترانهبل إنه من شد 

إلى التوجه إلى  -في قصيدة "إلى الموت"  -قدر آت لا محالة، بل يراه هو حقيقة الحياة فيدعونا 

 (219، صفحة 2009)الطريفي، فيقول:  والسعادةالموت لطلب الراحة 

يَّ الحياة، الش ـــصَب  ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ  قي العنيد        ـ

ـــأتنشد ص ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  وت الحياة الرخيم         ــ

ــــو تطلب ورد الصباح المخ ـــــ ـــ ــ ــ ب ــ  ض 

ــــــإلى الم ــ  ون الحياة    ــــإن شئت ه!وتـ

 يا ابن الحياة التعيس       !وتــــإلى الم

ـــإلى الم ــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ بتك الدهور        ــ
 
 وت؟ إن عذ

ـــإلى الم ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  فالموت روح جميل        !وتــ

 
َ
ـــف ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ  ج             رُوحًا بفجر الخلود البهيـــ

ـــألا ق  ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ــ  !د ضللت الضلال البعيدــ

ــــــو أنت سج ــ ــ ــــــين بهذا الوجـ ـــ ـــــــ ـــــــ ـــــ  !ود؟ــ

 حقل، ج
 

 !ديب، حصيد؟ــــمن كف

ــــفخلف ظ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  لام الردي ما تريدــ

ـــففي الم ـــ ـــ ــ  وت صوت الحياة الرخيمـــ

ـــففي الم ـــــ ـــ ـــــــ ــ  وت قلب الدهور الرحيمـ

ـــيرفرف م ـــــ ــ ـــن فـ ـــ ـــ ـــــ ــــوق تلك الغيـ ـــ ـــــ ـــ  ومــ

ـــو ما ح ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ ـــوله مــ ـــ ـــــــ ـــــ  ن بنات النجومــ

الشابي لظل الموت جعلته يشعر بالتشاؤم الذي ألقى ظلاله على حياته، كما نجد  ومعايشة

العلاء المعري  و أب في السابقين من عاش متشائما نظرا لظروف شابت حياته، مثل الشاعر والحكيم

في الموازنة بين الشاعر أبي العلاء المعري و الفيلسوف آرثر  . و آرثر شوبنهاور الفيلسوف  وكذلك

ر نجد الكثير من أوجه التشابه، فكلاهما ينظر إلى الكون بعين السخط و عدم الرضا، و شوبنهاو 

يعيش في تشاؤم و كآبة؛ كما يرفضان الحياة لأنها خالية من السرور و مليئة بالألم و الشر و يؤثران 

هاور الفناء و العدم على الوجود، بل يدعوان إلى عدم التمسك بالحياة و الزهد فيها، بل إن شوبن

، 1993)عويضة،  يذهب أبعد من ذلك حين يقرر أن الانتحار أمر طبيعي لا يجب انتقاده أو رفضه.
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أما بالنسبة للشابي فإنه يقرر أن تشاؤمه هو نتيجة تأمله في أدوار الحياة  (130-129الصفحات 

ا جعله يصل إلى هذا الرأي. فيقول:   (221، صفحة 2009)الطريفي، ممَّ

ـــقضيت أدوار الح ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ  ياة، مفكرا      ـ

ــــــفوج ـــ ـــ ـــــ ـــ  دت أعراس الوجود مآتما     ـــ

ـــوحضرت مائ  دة الحياة فلم أجد   ــــ

ضْ    و لمست ف 
ُ
 أوتار الدهور، فلم ت

 يتلو أقاصيص التعاسة و الس ى   

ـــفي الكائنات، مع  ــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ ــ بًا، مهموماـ
َّ
 ذ

 زمان جحيماـــــو وجدت فردوس ال

 ش
َّ
ــــــــإلا ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ ــ ـــرابًا، آجنًا، مسمـ ـــــ ـــ ـــ ـــــ  وماــ

ـــيإلا أن ــ ـــ ـــــ ـــنا، دامــ ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ـــيا، مكلـ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ  وماــ

يرُ أف ــــــو يُص  ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ  وماـــــــراح الحياة همـ

رومانس ي محب للحياة فكيف نستطيع أن نفهم هذا في ظل لقد قلنا سابقا أن الشابي 

 الموت؟للتوجه إلى  ودعوتهتشاؤمه 

ف قصيدة في آخر سنة من حياته 
َّ
إن الإجابة عن هذا السؤال نأخذها من الشابي الذي أل

عترف فيها أنه لم يكن يظن بعد و عنونها " الإيمان بالحياة " أو " الاعتراف " حيث ا 1934و هي سنة

تى أقبل على الحياة أنه سيعرف معنى الفرح، لكن بمجرد ما مض ى ذلك الحدث الحزين حموت أبيه 

بنهم و نس ي كل فلسفته حول التشاؤم و التي أصبحت باعترافه نوعا من البهتان ليخلص في الخير 

اها أنَّ الإنسان في حقيقته هو عبد للحياة و  دَّ
َ
إلى فلسفة أخرى تتعلق بفلسفة الحياة و التي مُؤ

 (311، صفحة 2009)الطريفي،   إيمانه بذلك هو إيمان المؤمن الصادق و المخلص.

 ما كنت أحسب بعد موتك يا أبي  

ـــأني سأظمأ للحياة، و أحت ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ  س ي      ــ

ــــو أعودُ للدنيا بقلب خاف ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ  قـ

نَى     يو لكل ما ف
ُ
 الكون من صور الم

ى  ـــتحركت السحتَّ ـــ ــ  نون، و أقبلتـ

ـــفإذا أنا ما زل ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ــ عًاــ
َ
 ت طفلا، مُول

 ضُها ـــو إذا التشاؤم بالحياة و رف

ــــــإنَّ اب   ـــ ـــــــ ـــــ ـــ ـــ ــ ــ  ن آدم في قرارة نفسه        ـ

  -و مشاعري عمياء بالأحزان - 

ـــمن نهرها المتوهج النش ــ ـــ ـــــ ــ ــ  وانـ

ـــللحب، و الفراح و الل ــ ـــ ــ  حانـ

 جانـــــــــو غرائب الهواء و الش

 فتن الحياة بسحرها الفت  
َ
 انــــــــــ

تَعَقُب الضواء و الل ـــب  ـــــ ـــ ـــــــ ـــــ ـــ  وانــ

ــــــضرب من البهتان و اله  ذيانــ

 مان  ـــعبدُ الحياة  الصادق  الإي

كما نجده في آخر حياته جمع أغلب قصائده في ديوان أسماه " أغاني الحياة " و حال موته 

عَ بعد موته كما أنَّ نظرة فاحصة لعناوين الكثير من قصائده تدلنا على  ب 
ُ
دون طبعه آنذاك وقد ط

بالحياة.  تعلقه بالحياة مثل: جمال الحياة، من أغاني الحياة، الصباح الجديد، إرادة الحياة، الإيمان

لقد "  " نجده يخاطب الشباب التونس ي بقوله: الخيال الشعري عند العربو في تقديمه لكتابه " 

الحياة فليعبد غده الذي  أصبحنا نتطلب حياة قوية مشرقة ملؤها العزم والشباب، ومن يتطلب

" ثم  لساخرةمن أبناء الموت وأنضاء القبور ا أما من يعبد أمسه وينس ى غده فهو… في قلب الحياة 

ط كتابي إلا لأخاطب فيهيسترسل قائلا " 
 
خ

َ
 حماس الفتوة، وأدعوه - التونس ي يقصد الشباب -لم أ
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)الشابي،  ".معي إلى أن نسلك بالأدب التونس ي سبيل الحياة الجميل المحفوف بالأوراد والزهور 

 (9، صفحة 2013

هي  والموتأحسن قصيدة تجمع فكر أبو القاسم الشابي حول فلسفتي الحياة  ولعلَّ 

 (273، صفحة 2009)الطريفي، ". حديث المقبرة’ قصيدة 

. حيث الحياة والموت، والخلود والكمال حول فلسفة حوار فلسفي هذه القصيدة وتعتبر 

الموت تساءل عن  وجلالرهبة الجداث  وأماميخبرنا الشاعر أنه خرج في ليلة مظلمة إلى المقبرة، 

جدوى الموت الذي يزيل كل ما في الحياة من مباهج و سعادة ليخلص في الخير إلى أن  القدر هو 

 له تعذيبنا بالإفناء بعد الوجود، و في تلك اللحظة سمعته 
ُّ
ف قديم مجهول روح فيلسو الذي يلذ

لهذا خاطبته بأنه  أرادت أن تعلمه الحكمةو  يهفأشفقت علفي أحد القبور،  تزور جسمهالجاءت 

 .يائس لخوفه من الفناء و لو دامت له الحياة لسئم الخلود

ى ربيب الخ       
ــــو ماذا يُرَج  ـــــــ ــ ــ  لود ـ

ــــــــوماذا يود، وماذا ي      ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ                   خاف ـ

ــــــتأمل..، ف      ـــ ـــــــ  إن نظام الحياة   ــ

ب العيش إلا الفناء              فما                          حبَّ

 ؟ -وهو المقيم البعيد -من الكون  

 ؟ -وهو المقيم البيد -من الكون 

ـــن ـــــ ـــ ـــظام، دقـــ ــ ـــ ـــيق، بـــــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ  ديع، فريدــ

ــــــولا زان ـــ ـــــــ ـــه غير خــ ـــــ ـــ ــ ـــوف اللــ ـــــــ   حود ــ

الشاعر مسائلة الروح عن الجدوى من صراعنا في الحياة و نحن نعلم أن  الفناء  ويُعَاود

ص له الروح الحكمة من ذلك بقولها: سيزيلنا و يزيل  
 
خ

َ
  كل ما كنا نتصارع لأجله، فتُل

ـــخلقنا لنبلغ شأو الك ــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ــ  مال      ـ

ـــونكسب من عثرات الط ـــــ ـــ ـــ ـــــ ـــ ـــ ـــــ ــ  ريق ـ

ــــــو مجدا، يكون لنا في الخ  ـــ ــ ــ               لود    ــ

ــــــونصبح أهلا لمجد الخ  ـــ ـــــــ ــ ــ  لودــ

 عود ــــقوى، لا تهد بدأب الص

ـــأكاليل من رائعات ال ـــــ ـــ ـــ ــ ــ  ورودـ

صت له فلسفة الحياة  وبهذا في أنَّ الحياة مرحلة  والموتتكون روح الفيلسوف قد لخَّ

ن طريقة حياتنا نستحق الكمال  م 
َ
 وصراعنامعاناتنا  وماجدارة الخلود  وننالضرورية قبل الموت ف

بُنَا القوة على المواصلة  س 
ْ
ك

ُ
لنا في عالم الخلود أكاليل مجد  وتكون ، والصمودفي الحياة إلا وسيلة ت

نُ هاماتنا.  
زَي 

ُ
 ت

اعرنا فإنه لا يتوقف عن التساؤل حول ماهية هذا لروح التفلسف التي تسكن ش ونظرا

 سنقنع؟المزيد أم أننا  ونطلبنمل منه  ولا إذا نلناه سنقنع به  الخلود وهل

فيجيب نفسه بأن النفس إذا قنعت بالخلود فهو نوع من الموت الداخلي للنفس  ويعود

دُ صراعا جديدا  وإن وطموحاتها ونوازعها  
 
 وبالتاليدائما في الخلود  أوهمًّ لم تقنع فإن ذلك سَيُوَل

سرب من روح الفيلسوف لم تتجاوب معه لأنها غادرت المقبرة مع  ولكنسيفقد به الخلود معناه، 

ت بالمقبرة الرواح    .في طريقها إلى العالم المجهول مر 
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  :خاتمة -4

 آخر دراستنا نخلص إلى النتائج التالية: وفي

ما يتجلى هذا التضايف في أدب الفلسفة  وأكثر ، والدبوُثقى بين الفلسفة  وعلاقةهناك تضايف  -

فإنهم لم يقدموا مبررا  والدبالوجودية، أما من يرفضون وجود علاقة تضايف بين الفلسفة 

خصوصيتها التي  والدبمنطقيا لذلك. إلا أننا نوافقهم في خشيتهم من أن يفقد كل من الفلسفة 

 ق بين الفلسفة الخالصة تميزهما عن بعضهما، 
 والدبولعل أحسن حل لهذا الإشكال هو أن نفر 

الفلسفي الذي يأخذ من الفلسفة حكمتها و منطقها و من الدب جمال اللغة و  والدبالخالص 

 شاعريتها.

، أو والدبالكثير من النماذج التي يتجلى فيها تضايف الفلسفة  والإسلامينجد في الفكر العربي  -

الطيب  وأبو أبو العلاء المعري  ذلك:من أبرز المثلة على  ولعلن تسميته بشعر الحكمة ما يمك

 أبو ماض ي. وإيلياالمتنبي 

ينقص من قيمتها أن تكتس ي ثوبا قشيبا من  ولا إن دقة وصرامة الفكرة الفلسفية لا يضيرها  -

حاسيس و المشاعر التي هي ، كما لا ينافي عقلانيتها و منطقيتها امتلائها بالأ وعذوبتهجمال اللفظ 

 جزء لا يتجزأ من كينونة الإنسان.

شاعر رومانتيكي مرهف الإحساس  ولكنهأبو القاسم الشابي ليس فيلسوفا بالمعنى الحرفي للكلمة  -

و  والموتالحياة  وفلسفةاستطاع أن يأخذ الكثير من الإشكالات الفلسفية المتعلقة بالوجود 

 يصوغها صياغة أدبية جميلة. 

لقد تطرقنا في دراستنا لأبي القاسم الشابي للقليل من الدب الفلسفي في شعره، وهنالك الكثير  -

ا لم تتسع دراستنا لذكره،  المهتمين بهذا المجال التطرق له في دراسات لاحقة مثل فلسفة  وبإمكانممَّ

 القيم و فلسفة الدين و غيرها...

 قائمة المراجع

تحقيق و تعليق: أحمد  . د ط .حي بن يقظان لابن سينا وابن طفيل والسهروردي (.2005. )ابن طفيل - 1

 دار المدى للثقافة و النشر. .العراق. أمين

  .دار بيروت للطباعة والنشر .بيروت. د ط . ديوان المتنبي (.1983) .أبو الطيب المتنبي - 2

مؤسسة هنداوي للتعليم  .مصر . . د طالخيال الشعري عند العرب. (2013) .أبو القاسم الشابي -3

 .والثقافة

 .مكتبة النهضة المصرية. القاهرة. ترجمة: عبد الرحمان بدوي د ط .  .فن الشعر (.1953 ).أرسطوطاليس -4

 .التنوير للطباعة و النشر و التوزيع .بيروت. د ط . (. فلسفة الموت/دراسة تحليلية2011). أمل مبروك -5

 .بيروت. ترجمة: لطفية الدليمي. 1ط . نزهة فلسفية في غابة الدب (.2018) .بريان ماغي و أيريس مردوخ  -6

 .دار المدى للإعلام و الثقافة و الفنون 



 -أبو القاسم الشابي نموذجا – والأدبالتضايف بين الفلسفة 

116 

مكتبة النجلو  .القاهرة .ترجمة: عثمان أمين . د ط .مشروع للسلام الدائم (.1952). إيمانويل كانط -7

 .المصرية

 .ترجمة: جوزيف شريم. 1. ط الدب؟: تطبيقات في الفلسفة الدبيةبم يفكر  (.2009) .بيار ماشيري  -8

 .المنظمة العربية للترجمة. بيروت .مراجعة: بسام بركة

 .ترجمة: كميل داغر . 1. ط مرايا الهوية الدب المسكون بالفلسفة (.2005) .جان فرانسوا ماركيه - 9

 .المنظمة العربية للترجمة. بيروت. مراجعة: لطيف زيتوني

 .دار الفارابي .بيروت. 1ط  .غاستون باشلار نحو نظرية في الدب (.2011). سعيد بوخليط - 10

رسالة  .الفلسفة و التصوف وأثرهما على الدب في العصر العباس ي .عبد الشكور حسن احمد حامد -11

 .2005.جامعة أم درمان الاسلامية .السودان. دكتوراه في الدب

دار الثقافة للنشر و . مصر . د ط .حركة الشعر بين الفلسفة و التاريخ (.1992) .عبد الله التطاوي  - 12

 .التوزيع

آذار/  .491العدد:  .مجلة الموقف الدبي. فلسفة الموت: تأملات وجودية (.2012). علي أسعد وطفة -13

 .47-37صص  .اتحاد الكتاب العرب .دمشق .مارس

دار . بيروت. 1ط  .الإنسان جدلية العلاقة بين الفكر والوجودالفلسفة و  (.1991). علي الشامي -14

  .الإنسانية للدراسات والنشر والطباعة والتوزيع

مطبعة  .بيروت  .1ط  .شاعران معاصران ابراهيم طوقان و ابو القاسم الشابي (.1954). عمر فروخ -15

  .المكتبة العلمية

  .دار الكتب العلمية .لبنان. 1ط  .شوبنهاور بين الفلسفة و الدب (.1993) .كامل محمد محمد عويضة -16

تلخيص وترجمة : بسام . 1ط  .انشاد المنادى قراءة في شعر هولدرلن وتراكل (.1994) .مارتن هيدجر -17

  .المركز الثقافي العربي .بيروت .حجار

المؤسسة الجامعية للدراسات و النشر  .بيروت. 1ط  .في الدب الفلسفي (.2009) .محمد شفيق شيا - 18

 .و التوزيع

. ترجمة: مجاهد عبد المنعم مجاهد . د ط.سارتر بين الفلسفة و الدب (.1981) .موريس كرانستون  19 -

 .الهيئة المصرية العامة للكتاب. مصر

 .مطبعة الحيدري  .طهران . د ط .(. شرح عينية ابن سينا1954). نعمة الله الجزائري   - 20

الهلية للنشر و . الردن. 1ط  .أبو القاسم الشابي حياته و شعره (.2009) .يوسف عطا الطريفي - 21

  .التوزيع

 


