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 :ملخص

إف من ابؼفاىيم التي شغلت حيزا مهما في كتابات 
ابؼفكرين العرب وغتَ العرب مفهوـ الاستبداد، وعند 

ما كتب وجدنا أف أغلب الكتابات مراجعتنا لأىم 
حادت عن تناوؿ ىذا ابؼفهوـ دوف خلفيات 
إيديولوجية، غيبت فيها ابؼوضوعية التي تفرضها 
الدراسات ابعادة لأسباب ترتبط أساسا بدواقف مسبقة 
عن الاستبداد. فمفهوـ الاستبداد بدا لأغلب أصحاب 
ىذه الدراسات مفهوما سهلب طيعا، وىذا ما جعلهم 

ف في دراسات تبسيطية لم تتناوؿ جوىره. لذلك يسقطو 
سنحاوؿ في ىذه الدراسة أف نتجاوز سلبيات الدراسات 
السابقة ونغتٍ الدراسات التي طبعتها ابعدية وبرتاج إلى 

 إضافات.
الاستبداد  ،الاستبدادمات الدفتاحية: الكل
نمط الانتاج  ،استبداد الأغلبية ،الطغيان ،الشرقي
مانوية خطاب الدركزية ، الدستنيرالاستبداد ، الشرقي

 .الأوروبية

 
 Abstract: 
One of the concepts that occupied an 

important space in the writings of Arab 
and non-Arab thinkers is the concept of 
tyranny, and when we reviewed the 
most important books, we found that 
most of the writings deviated from 
addressing this concept without 
ideological backgrounds, in which the 
objectivity imposed by serious  

 
studies was absent for reasons mainly 

related to pre-positions about tyranny. 
The concept of tyranny seemed to most 
of the authors of these studies an easy 
and docile concept, and this is what 
made them fall into simplistic studies 
that did not address its essence. 
Therefore, in this study, we will try to 
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transcend the negatives of previous 
studies and enrich the studies that are 
serious and need additions. 

 Keywords: Eastern despotism - 
Tyranny - Tyranny of the majority 
- Eastern mode of production - 
Enlightened despotism - 
Manichaeism of European 
centralism. 

 
 مقدمة:

إف من ابؼفاىيم التي شغلت حيزا مهما في كتابات 
العرب مفهوـ الاستبداد، وعند  ابؼفكرين العرب وغتَ

مراجعتنا لأىم ما كتب وجدنا أف أغلب الكتابات 
حادت عن تناوؿ ىذا ابؼفهوـ دوف خلفيات 
أيديولوجية، أي إف ابؼوضوعية التي تفرضها الدراسات 
ابعادة غيبت لأسباب ترتبط أساسا بدواقف مسبقة عن 
 الاستبداد، وبقد أف العالم العربي الإسلبمي اعتبر في

 أغلب ىذه الدراسات ىو منبت الاستبداد ومرعاه.

إننا في دراستنا ىذه لن نرافع أو ندافع عن عابؼنا  
العربي الإسلبمي، ولن نسعى إلى دحض أو تقويض كل 
ما ألصق ظلما بو من أحكاـ. فمفهوـ الاستبداد بدا 
لأغلب أصحاب ىذه الدراسات مفهوما سهلب طيعا، 

اسات تبسيطية لم تتناوؿ وىذا ما جعلهم يسقطوف في در 
جوىره. لذلك سنحاوؿ في ىذه الدراسة أف نتجاوز 
سلبيات الدراسات السابقة ونغتٍ الدراسات التي طبعتها 

 ابعدية وبرتاج إلى إضافات.

إف الاستبداد كمفهوـ لا بيكنو أف يعرؼ تعريفا  
معياريا يليق بجميع الأفضية رغم اختلبؼ ثقافاتها 

عايرة ىي التي جعلت الدراسات ومعتقداتها، وىذه ابؼ

السابقة تشط في إلصاؽ صفة الاستبداد بكل من 
 بىالف تصورىا بغرية الفكر والتعددية.

إف أغلب ىذه الدراسات وجدت نفسها بسارس 
باسم ابغرية والاختلبؼ استبدادا يتكئ على تنزيو الذات 
من التسلط والسطوة وإسقاطها على الأغيار، بفا بهعل 

بابؽينة، لأنها ستحاوؿ أف تدرس مفهوـ  مهمتنا ليست
الاستبداد كما ساد في المجتمعات غتَ العربية، ثم 
ستتناولو في الدراسات العربية وستعقد مقارنة بتُ ىذه 
وتلك. وبؽذا اعتمدنا على متوف كتبها مفكروف غربيوف 
عن الاستبداد وإلصاقو بالعالم العربي في مرحلة لم تكن 

دؼ الأبظى للباح،، لأف العالم فيها ابؼوضوعية ىي ابؽ
الغربي في أواخر القرف التاسع عشر كاف بوتاج إلى فكر 
يبرر بو ما كاف ينوي القياـ بو من استعمار للمنطقة 
العربية، فانبرى ابؼثقفوف الغربيوف في بناء صورة عن عالم 
عربي مستهاـ تسوده الأوتوقراطية والكليإنية، كما عبر 

تاباتو، ومنو ما ألفيناه من نعوت عنو إدوارد سعيد في ك
 ومسميات كالاستبداد الشرقي والاستبداد العربي.

إف ىذا ابؼفهوـ في الدراسات القدبية لم يكن يعتٍ 
التسلط وابعبروت والسطوة، بل كاف يطلق على ابغزـ 
وعدـ التًدد في ابزاذ القرار وتنفيذه. ومن ىنا تلك 

يستبد". ىذا ىو العبارة الشهتَة: "إبما العاجز من لا 
معتٌ الاستبداد في ابؼرجعية العربية خصوصا عندما يقرف 
بػ "العدؿ". فالعدؿ يفقد مضمونو مع العجز عن 
تطبيقو، أما الاستبداد بدوف عدؿ فكاف لو اسم آخر في 
ابؼرجعية العربية وىو "الطغيإف"، وىو ما سنتطرؽ اليو 

 ارتبطت بالتفصيل في برليلنا، أما الدراسات ابغديثة التي
بفكر النهضة أو البع، أو اليقظة العربية، فنجدىا قد 
تأثرت بابؼفهوـ الغربي للبستبداد، ومنو دراسات 
الكواكبي والأفغاني ومحمد عبده وبعض ابؼفكرين 
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ابؼسيحيتُ العرب من أمثاؿ ألبرت حوراني وفرح أنطوف 
 وشبلي الشميل.

إف من بتُ ابؼؤاخذات على الذين بردثوا عن 
ات الاستبداد أنهم لم بوددوا مفهومو أولا، وىذا ما بسظهر 

آثرنا القياـ بو لأف أي دراسة تغفل ىذا ابعانب ستسقط 
حتما في التعميم ابؼغرض والتبسيط الذي ينهار في أوؿ 

 بذربة لتحديد طبيعتو.

 تبديد سوء الفهم الدتعلق بالدفهوم:

لقد تناولت الدراسات مفهوـ الاستبداد بناء على 
ت مسبقة مستوحاة من الدراسات الغربية، لذلك تعريفا

وجدناىا بزلط بتُ حقوؿ دلالية بؼفاىيم أخرى، 
وتسقطها على مفهوـ الاستبداد رغم أف ابؼعجم العربي  

 كاف دقيقا وواضحا في برديده....

وترجع أبنية مفهوـ الاستبداد إلى علبقتو ابؼباشرة مع 
ة، فإف كانت الدولة، فالدولة إما أف تكوف عادلة أو ظابؼ

ظابؼة فهي دولة مستبدة وشمولية ترزح برت سيطرة الفرد 
أو العائلة أو ابعماعة السياسية أو الطبقة الاجتماعية، 
حي، يعمدوف إلى استخداـ أدوات العنف للسيطرة 
على المجتمع. لذلك فعند ابغدي، عن الاستبداد أو 
الطغيإف السياسي بقد أنفسنا أماـ عدة تساؤلات منها  

يف يظهر ابؼستبد؟ وما أسباب وجوده؟ وما ابؼرتكزات ك
 التي يعتمد عليها في حكمو؟

إف ظهور الاستبداد راجع بالأساس إلى عوامل كثتَة 
بزتلف بتُ التاربىية وابعغرافية والاجتماعية والاقتصادية 
والنفسية وغتَىم. وتبرره في كثتَ من الأحياف فكرة إنقاذ 

سابقوف، وقد يصل الشعب أو إصلبح ما أفسده ال

الامر بابؼستبد إلى حد ادعاء كونو " مبعوث العناية 
 الإبؽية " وأنو العارؼ بدصالح الناس ومنقذىم.

وبالعودة إلى جذور مفهوـ الاستبداد، لابد كذلك 
من طرح السؤاؿ: ما مصدر السلطة التي يسيء ابؼستبد 
استخدامها؟ وىو السؤاؿ الذي بووي في جوىره 

ية السلطة وأشكابؽا وأبنيتها؟ وعن ابغدي، عن ماى
ضرورة وجود السلطة من أجل برقيق أمن ابعماعة 
الداخلي وابػارجي، والمحافظة على حريات الأفراد الذين 
جاءت بغمايتهم، وعن ابغدود التي بهب أف تقف 
عندىا فلب تتجاوزىا حتى لا تنقلب إلى نوع من 

 الاستبداد؟

ـ، أف نوضح وسنحاوؿ من خلبؿ دراسة ىذا ابؼفهو 
حركتو وتطوره وابؼساحات الدلالية التي يتحرؾ فيها 

 بالتطرؽ إلى ابؼوضوع عبر تناوؿ عدة بؿاور رئيسة:

 ابؼبح، الأوؿ: مفهوـ الاستبداد: نشأتو وتطوره

 الاستبداد في الفكر الشرقي -

 الاستبداد في الفكر الغربي -

 ابؼبح، الثاني: قراءة نقدية في مفهوـ الاستبداد    

 ةخلبص -

 الاستبداد: نشأتو وتطوره مفهوم-1

 تعريف الاستبداد: 1-1 

 الاستبداد لغةً:  -

الاستبداد لغة ىو الانفراد ويقاؿ استبد بو: انفرد بو 
واستبد بالأمر يستبد بو استبداداً، إذا انفرد بو دوف 
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غتَه. واستبد برأيو: انفرد بو واستبد الأمتَ بالسلطة 
أحداً، ولم يستشر، فهو أخذىا لنفسو ولم يشارؾ فيها 

 1.مستبد

وينصرؼ معتٌ الاستبداد في اللغة إلى معنيتُ، الأوؿ 
الانفراد بالرأي فيما بذب ابؼشورة فيو والثاني الاستحواذ 
على شيء ىو حقٌ مشتًؾ والانفراد بو دوف وجو حق 
ويفيد ابؼعنياف استبداد ابغاكم في حكمو إذا انفرد بو 

مر، وىذا ىو ابؼعتٌ الذي دوف رعيتو ولم يشركهم في الأ
درج ابؼفكروف على قصده في استعمابؽم كلمة 
)استبداد(، لوصف أسلوب مستهجن للحكم، ينفرد فيو 

 .ابؼستبد بشيء ىو حقٌ مشتًؾٌ ويتصرؼ فيو تبعًا بؽواه

 الاستبداد اصطلاحا:  -

لقد تطور مصطلح الاستبداد عبر الزمن، ومر 
، وبدأ ىذا بدراحل عدة حتى صار إلى ما ىو عليو  اليوـ

التطور في الفكر الغربي ثم انتقل تطور ابؼفهوـ تاليا إلى 
  (Despote) الفكر العربي الإسلبمي، فكلمة مستبد

 في اللغة الإبقليزية مشتقة من الكلمة اليونانية ديسبوتيس
(Despotes)   التي تعتٍ رب الأسرة، أو سيد ابؼنزؿ

نطاؽ أو السيد على عبيده، ثم خرجت من ىذا ال
الأسري إلى عالم السياسة لكي تطلق على بمط من أبماط 
ابغكم ابؼلكي ابؼطلق الذي تكوف فيو سلطة ابؼلك على 
رعاياه بفثلة لسلطة الأب على أبنائو في الأسرة أو السيد 

 2.على عبيده

 مفاىيم مرتبطة بمفهوم الاستبداد 1-2

يعتبر مفهوـ الاستبداد من ابؼفاىيم السياسية القدبية 
التي بؽا جذور في ابغضارة اليونانية، والتي تطورت عبر 
ابؼد التاربىي وتأثرت بعدد من العوامل الفكرية والثقافية 

والسياسية والاجتماعية والاقتصادية، بفا جعلها تأخذ 
ها أشكالا بـتلفة طبقا للمساحة الدلالية التي بيتد في

، فقدبيا بردث أفلبطوف عما يسمى بالطاغية  ابؼفهوـ
الذئب، ثم أرسطو الذي يصف الطاغية بأنو سيد يعامل 
رعاياه معاملة العبيد، وبالتالي كاف ىناؾ خلط كبتَ بتُ 

 ابغاكم ابؼستبد والطاغية.

وابغقيقة، أف ىناؾ فرقا بتُ ابؼستبد وىو من يتفرد  
يستبد طبعا مسرفا في برأيو ويستقل بو، والطاغية الذي 

ابؼعاصي والظلم وقد يلجأ في طغيانو إلى ابزاذ القوانتُ 
  3والشرائع ستًا يستتً بو.

ومن ثم بقد أف ىناؾ عدة مفاىيم ترتبط بدفهوـ 
 الاستبداد ومنها:

كلمة الطاغية مشتقة من الكلمة   الطاغية: -
. 4أي القلعة tyrhaومن الإسم  tyrantالإبقليزية 

تو أف الطاغية يصل ابغكم بطريق غتَ ومن أىم بظا
مشروع، فيغتصب ابغكم بابؼؤامرات أو الاغتيالات أو 
القهر أو الغلبة، وىو لا يعتًؼ بقانوف أو دستور في 
البلبد بل تصبح إرادتو ىي القانوف الذي بوكم وما 
يقولو ىو أمر واجب التنفيذ وعلى ابؼواطنتُ السمع 

  5والطاعة.

مصطلح مشتق من الكلمة  الحكم الثيوقراطي: -
وىي مكونة من مقطعتُ  ،Theocracyاليونانية 
Theos أي الإلو وkratia  بدعتٌ ابغكم، أي إنها

حكم الإلو، وينشأ ابغكم الثيوقراطي عندما ينقسم 
المجتمع السياسي إلى فئتتُ، أي إنو لابد من أف يكوف 
ابغكاـ من طبيعة غتَ طبيعة البشر فهو إلو على الأرض 

 بن الإلو.أو ا
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مصطلح الديكتاتورية  الديكتاتورية: -
Dictator  َىو مصطلح روماني الاصل، وكانت تشت

إلى وظيفة ابغاكم العسكري العاـ الذي يعتُ في أوقات 
عصيبة بسر بها البلبد لابزاذ اجراءات سريعة وحابظة 
ولفتًة بؿدودة فقط. لكن ابؼصطلح في الاستخداـ 
ابغدي، يعتٍ النظاـ ابغكومي الذي يتولى فيو شخص 

ميز عن واحد بصيع السلطات وىو لا يكاد يت
 6الاستبداد.

بزتلف عن ابغكومة ابؼطلقة،  السلطة الدطلقة: -
فالسلطة متضمنة في الدولة باستمرار، وقد بردىا 
سلطات أخرى، أما ابغكومة ابؼطلقة فيمكن أف تكوف 
مطلقة حتى دوف استيلبئها على السلطة، ويستخدـ 
ابؼصطلح للئشارة إلى ابغكومات التي بسارس السلطة بلب 

 7نيابية أو قيود دستورية.مؤسسات 

ظهر ىذا ابؼصطلح في القرف  الدستبد العادل: -
ابؼاضي في الفكر السياسي الأوروبي للدلالة على نظاـ 
معتُ بومل في طياتو مفاىيم التنوير ابػمس ابؼتمثلة في 
الفرد والعقل والطبيعة والتقدـ والسعادة، ومن برالف 

ابغاكم  ىذه ابؼفاىيم بزرج سعادة الشعوب ويكوف
مستنتَا في حكمو، أي إنو بوكم باعتباره خادما للدولة 
ويتصرؼ وكأنو عليو تقديم حساب عن عملو أماـ 
ابؼواطنتُ، لكنو مستبد من زاوية أنو ما من شخص أو 

وقد اعتبر 8ىيئة بؽا صلبحية مراقبة أعمالو وصلبحياتو. 
كل من بصاؿ الدين الأفغاني ومحمد عبده أف الشرؽ لن 

لا بدستبد عادؿ. يقوؿ الأماـ محمد عبده " ىل ينهض إ
يعدـ الشرؽ كلو مستبدا من اىلو عادلا في قومو يتمكن 
بو العدؿ إف يصبح في بطسة عشرة سنة ما لا يصنع 

 9العقل وحده في بطسة عشر قرنا؟

 تطور مفهوم الاستبداد في الغرب 1-3

اشتقت كلمة الاستبداد من الكلمة اليونانية 
التي تعتٍ رب الاسرة أو سيد  Despotesديسبوتيس 

ابؼنزؿ، ثم أطلقت على بمط من أبماط ابغكم ابؼلكي 
ابؼطلق الذي تكوف فيو سلطة ابؼلك على رعاياه بفثلة 
لسلطة الأب على أبنائو في الأسرة أو السيد على 
عبيده. بحي، يعامل ابغاكم ابؼواطنتُ كما يعامل الأب 

عقابهم في أطفالو، ومن ىنا كاف لو حق توجيههم بل 
 حاؿ ابكرافهم لأنهم لا يعرفوف أين تكمن مصلحتهم.

وقد كاف أرسطو أوؿ من استخدـ مصطلح 
الاستبداد في الفكر الغربي القديم، وقصد بو ذلك النوع 
من ابغكم الذي يعامل الرعايا على أنهم عبيد، فيعتقد 
ابغاكم ابؼستبد أف الدولة وما بوتويها من أرض وبشر 

 10.يس بؽم سوى السمع والطاعةملك شخصي لو ول

وترجع جذور ابؼصطلح في الفكر الغربي ابغدي، إلى 
الذي  Montesquieuالعالم الفرنسي مونتسكيو 

وصف الاستبداد بأنو حكم يسوده شخص واحد بلب 
قوانتُ ولا أحكاـ، ويستَ كل شيء بإرادتو ووفق ىواه، 
ونادى بعدـ تركيز السلطة بيد ابغاكم وضرورة فصلها 

ذي جعلو أحد الأشكاؿ الأساسية بؼنع الاستبداد ال
 الثلبثة للحكم إلى جانب ابغكومتتُ ابعمهورية وابؼلكية.

أف الاستبداد نظاـ طبيعي بالنسبة  سكيومونتاعتبر  
للشرؽ، إلا أنو غريب عن الغرب، وىي نفسها الفكرة 
الأرسطية القدبية التي ذىبت إلى أف الشرؽ لو أنظمة 
خاصة؛ بؽا طبيعة استبدادية يعامل فيها ابغاكم رعاياه  

 كابغيوانات أو العبيد.
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وبيكن القوؿ بأف فكرة الاستبداد ارتبطت في 
طور الأوضاع الثقافية والاجتماعية والسياسية تطورىا بت

 والاقتصادية التي شهدىا المجتمع الإنساني.

حي، سادت في العصور القدبية فكرة "ابؼلك 
الالو"، ومؤداىا أف ابغكم لله وحده، وأف ابغاكم ىو 
الإلو أو ابن الالو. ومن ثم كاف الاستبداد حتميا ومقبولا 

ى طبيعة باقي البشر. نظرا لأف طبيعة ابغاكم تسمو عل
بينما ظهرت في العصور الوسطى فكرة " ابغق الإبؽي 

فابؼلك ابغاكم ىو ابؼنفذ لإرادة الله، كما  11ابؼقدس"،
قاؿ ابػليفة العباسي ابؼنصور" أيها الناس: إبما أنا 

وبالتالي وجب طاعتو 12سلطاف الله في أرضو ...! " 
 مهما كانت طبيعة أفعالو ودرجة استبداده.

عصر النهضة بدأ ظهور فكرة السيادة الشعبية  ومع
والارادة العامة، وأف سلطة ابغاكم مصدرىا الشعب، 
فهو يستمد شرعية وجوده منهم، وأنو ليس لديو أي 
سلطة مطلقة أو إرادة أبظى من إرادتهم، وذلك بدوجب 
 العقد الاجتماعي ابغاكم للعلبقة بتُ ابغاكم والمحكومتُ.

دركوف أبنية ابؼشاركة في حي، أصبح ابؼواطنوف ي
النظاـ السياسي، وذلك نتيجة النظاـ الدبيقراطي الذي 
أتاح امكانية الوجود لكافة ابؼواطنتُ داخل النظاـ 

 السياسي.

فظهر نوع آخر من الاستبداد مع ترسخ الدبيقراطية 
في الأنظمة السياسية ابؼعاصرة، وىو ما يطلق عليو 

مت سيف الدولة في  الاستبداد الدبيقراطي، إذ بييز عص
كتابو " الاستبداد الدبيقراطي" بتُ ثلبثة أنواع للبستبداد 
تتمثل في الاستبداد ابؼتحضر والاستبداد ابؼتخلف 

وىو الذي تتوفر فيو كل  13والاستبداد الدبيقراطي،
أشكاؿ النظاـ الدبيقراطي ابغدي، من مؤسسات 

دستورية تعبر عن إرادة الشعب، وبوكم الشعب نفسو 
و طبقا لأسس الدبيقراطية، إلا أف الإرادة الشعبية بنفس

تبقى زائفة لاستئثار ابؼستبدين بكل امكانات المجتمع 
 حتى يتستٌ بؽم التأثتَ في الشعب.

 : الاستبداد في الفكر الفلسفي الغربي-

يعد توماس ىوبس من بتُ ابؼفكرين الغربيتُ الذين  
شرية كاف بؽم أثر كبتَ في دراسة نشأة التجمعات الب

وتطورىا، وانطلق من مسلمة مفادىا أف حالة الفوضى 
ىي " ابغالة الطبيعية " في المجتمع الذي وصفو بانو 

معارضا في ذلك ما ذىب  14صنيعة الإرادة الإنسانية،
رسطو بددنية الإنساف، فقد قاؿ" إف الإنساف بطبعو أاليو 

حيواف سياسي بوب ابغياة في بصاعة سياسية منظمة 
وما ذىب اليو الفارابي أيضا بعد  15فهو مدني بالطبع"

ذلك من أف " الإنساف اجتماعي بطبعو وىو لا يبلغ  
 16كمالاتو إلا عند وجوده في بؾتمع".

بس أف التًبية والتنشئة الاجتماعية شرطاف ويرى ىو 
من شروط بقاء الإنساف وعيشو في بؾتمع خاؿ من 
الفوضى، بحي، بواوؿ فيها الفرد ابغفاظ على حياتو 
بقواه ابػاصة وبالطريقة التي يراىا صحيحة، وىذا ما 
يتنافى مع استمراره وبقائو. وبؽذا آثر الإنساف تنظيم 

ات بشرية تسودىا قوانتُ حياتو مع الاخرين وخلق بذمع
تضبطها، وتتجاوز قانوف الغاب الذي كاف سائدا فيها. 
إف ىذا التنظيم اقتضى من كل فرد أف يتنازؿ عن شيء 
من غريزيتو. بل جعلو يقبل في أحايتُ كثتَة بؾتمعا 

 يسوده الاستبداد بطريقة فردية بدؿ الفوضى العارمة.

سم إلى وىكذا نشأ المجتمع ابؼتمايز سياسيا ابؼنق
فئتتُ، فئة حاكمة تتولى السلطة وتصدر القوانتُ 

 والقرارات والأوامر وفئة المحكومتُ.
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ولكل دولة نظامها السياسي ابػاص بها، والذي 
بسليو طبيعة حكامها وبؿكوميها وموقعها ومرجعياتها 
الفكرية. ورغم ىذا الاختلبؼ يبقى القاسم ابؼشتًؾ بتُ 

 ار )الدولة ابغارسة(.الدوؿ ىو ضماف الأمن والاستقر 

إف أي نظاـ سياسي مهما كانت طبيعتو بوتاج إلى 
مرجعية شرعية تبرر بفارساتو؛ سواء تعلق الأمر بنظاـ 
دبيوقراطي أـ نظاـ استبدادي. إف السلطة ىي وليدة 
ابعماعة وأساس قياـ الدولة، ويرى البعض أنو ليس من 

في القدرة  ابؼهم عدد القائمتُ بأمرىا، وإبما تكمن الأبنية
ابؼبنية على شرعية أو تفويض، وليس من الضروري أف 

 ترضي بؿكوميها.

ومع ذلك لابد أف يكوف ىناؾ تبرير بؽذه السلطة 
السياسية حتى تكوف شرعية، بحي، يتمكن ابغاكم من 
الاستناد إلى ىذه الشرعية في بفارسة السلطة، ثم لابد 
من أف توضع بؽا حدود فالسلطة تقدر بقدر من 

 تلكها.بي

إف السلطة والقوة أمراف بـتلفاف، فبواسطة القوة 
تستطيع أف بذبر الآخرين على طاعتك، أما بالسلطة 
فتوجو الآخرين وتضمن طاعتهم بشكل مشروع، 
والسلطة تتطلب القوة، بخلبؼ القوة التي لا تستند إلى 
سلطة فهي ظابؼة ومستبدة. وقد ظهرت عدة نظريات 

سية منها النظرية الثيوقراطية تفسر نشأة السلطة السيا
 والنظرية التعاقدية والنظرية التطورية.

 تطور مفهوم الاستبداد في الشرق 1-4

عبد الربضن الكواكبي" من أوائل ابؼفكرين »يعد 
الإسلبميتُ الذين تناولوا موضوع الاستبداد وحددوا 
ابؼقصود منو بصورة دقيقة. إف الكواكبي حدد مظاىره 

بائع الاستبداد"، وأعطى بؼفهوـ وآثاره في كتابو " ط
الاستبداد دلالات عامة وشاملة خرجت بو عن إطار 
الاستبداد السياسي أو استبداد ابغكم فقط إلى مفهوـ 
أوسع وأعم، حي، عرفو بأنو "غرور ابؼرء برأيو والأنفة 
عن قبوؿ النصيحة أو الاستقلبؿ في الرأي وفي ابغقوؽ 

لراي معتُ وتعصب إف الاستبداد انتصار  17ابؼشتًكة".
لو ورفض لرأي الآخر، كما أف الاستبداد ىو مصادرة 
للحقوؽ العامة التي من الواجب على ابؼصادر أف 
يتقابظها مع الاخرين. إف ىذا الاستبداد بيكن أف يكوف 
صادرا عن حاكم أو أب أو زوج أو أستاذ، أما 
الاستبداد من حي، ىو صفة للحكم فيعرؼ الكواكبي 

بد بأنو من ))يتحكم في شؤوف الناس بإرادتو ابغاكم ابؼست
لا بإرادتهم وبوكمهم بهواه لا بشريعتهم(( و ))ابؼستبد 

، ليس بؽم 18يود أف تكوف رعيتو كالغنم بظعًا وطاعةً((
من ىدؼ إلا خدمة مصابغو ولا يسعهم إلا السجود 
أماـ شخصو، ما داموا يعيشوف في كنف دولتو وبرت 

 رعايتو.

ن الأفغاني مع مونتسكيو في كوف ويلتقي بصاؿ الدي
الاستبداد ىو إعطاء القوة ابؼطلقة للحاكم الفرد دوبما 
شيء يقيدىا، ولا عدؿ إلا مع القوة ابؼقيدة، وبالتالي 
فالاستبداد عند الأفغاني "ىو غياب القوانتُ، ووجود 
بؾالس نيابية لا يعتٍ غياب الاستبداد فالقوة النيابية لأي 

أف بروز ابؼعتٌ ابغقيقي، إلا إذا  أمة كانت، لا بيكن 
وأي بؾلس نيابي يأمر  19كانت من نفس الأمة".

بتشكيلو ملك أو أمتَ أو قوة أجنبية فإف حياتو موقوفة 
 .على إرادة من أحدثو

إف بصيع الأنظمة السياسية بؽا قوانتُ تنظم علبقتها 
بالمحكومتُ، وتسوسهم بها، ووجود ىذه القوانتُ لا يعتٍ 
أف ىذه الأنظمة تتقيد بدضامينها من حي، العدؿ 
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وابؼساواة وتكافؤ الفرص، بل ىناؾ أنظمة وضعت 
قوانتُ تشرع بؼصادرتها بغقوؽ بؿكوميها وسلب 

في أقصى بذلياتو. وىذا  حرياتهم، وىذا ىو الاستبداد
النوع من الأنظمة ابؼستبدة ىو الغالب في المجتمعات 
الشرقية وخاصة العربية منها. إف مصادرة ابغريات 
وسلبها وضعت بؽا الأنظمة الاستبدادية مبررات 
تشرعنها من حي، اجتهادات الفقهاء وابؼفكرين وكل 
بضلة القلم الذين يعيشوف في كنفها. وىذه الأنظمة 

كم علبقاتها بدحكوميها الغلبة والاستيلبء، أي التفرد بر
بابغكم ومصادرتو. إف الاستبداد تصرؼ فرد أو بصاعو 
بحقوؽ شعب دوف خوؼ من ابؼؤاخذة والاستجواب 

 20سواء استخدـ القوة أـ لم يستخدمها

 الاستبداد في الفكر الفلسفي الإسلامي -

إف الاستبداد ليس حكرا على السياسيتُ فقط، بل 
د بضلة القلم قد مارسوه ضد من يفكروف بطريقة بق

مغايرة بؽم، ولعل الغزالي ختَ دليل بؽذه العينة، فلقد  
كتب كتابا بظاه تهافت الفلبسفة، وىو بؿاكمة جائرة 
ومصادرة بغق الفلبسفة الذين عاصروه في التعامل مع 
الفكر الفلسفي اليوناني أو غتَه، فقسم الفلبسفة إلى 

لبسفة مارقتُ، وكاف من ابؼطالبتُ فلبسفة ورعتُ وف
بدعاقبة واسكات ىذه الفئة الأختَة، بدعوى أنها خرجت 
عن القيم الإسلبمية وتشبهت باليهود والنصارى وما 
شابههم من غتَ ابؼسلمتُ، ورغم إقراره بفضل الفلبسفة 
، فإنو ينكر عليهم جهلهم  اليونانيتُ في تطوير العلوـ

 اصيل الأدياف وابؼلل.بالشرائع والنحل وجحودىم لتف

-حسب ما يعتقد الغزالي-إف الفلبسفة ابؼسلمتُ 
بذملوا باعتقاد الكفر بريزا إلى غمار الفضلبء "غفلة 
منهم عن إف الانتقاؿ إلى تقليد عن تقليد، خرؼ 

وخياؿ، فأية رتبة في عالم الله أخس رتبة بفن يتجمل بتًؾ 
ل تصديقاً ابغق ابؼعتقد تقليداً بالتسارع إلى قبوؿ الباط

 .21دوف إف يقبلو ختَاً وبرقيقاً"

رغم إف الغزالي ينتمي أيديولوجيا إلى الأشاعرة فإنهم 
لم يهتموا بكتابو تهافت الفلبسفة بل استخدموا الفلسفة 

ـ الأشعري. فالغزالي يرفض في تثبيت دعائم علم الكلب
ماـ ولو كاف جائرا درءا للفتنة. فهو القائل: لإخلع ا

ما كاف مصدر سلطتو، ختَ من )فأي حاكم، مه
الفوضى. نعم، على الإماـ أف بواوؿ إقامة العدؿ 
الطبيعي بحي، لا بىالف الشريعة، ولكن حتى لو لم 
يعدؿ، فلب بهوز خلعو إذا كاف في منازعتو إثارة الفتن، 

 .22أو خوفا من اضطراب الأمور(

لذا فإنو في ظل الظلم والاستبداد يصبح الإلزاـ 
ـ ابغاكم لأنو ظل الله على الأرض، وإف السياسي باحتًا

 ظلمو على سوئو، يبقى أقل شراً من انهيار المجتمع.

وشارؾ ابن تيمية الغزالي في ىذه الفكرة معتبرا أف 
ظلم ابغاكم ختَ من فتنة المجتمع )أدوا إليهم حقهم 

 تهافت التهافت لابن رشد 23واسألوا الله حقكم(

 الاستبداد من منظور إسلامي -

لقد وضع الإسلبـ أسسا من شأنها أف تضبط 
، وجعلها غتَ مقتصرة على  العلبقة بتُ ابغاكم والمحكوـ
الشرعية الدينية، لأف ابغاكم من طبيعة بشرية وليس 
منزىا عن الأخطاء. ولقد ربط كثتَ من ابؼفكرين 
استخداـ مفهوـ الاستبداد في الفكر الإسلبمي بتطور 

موية والتي كانت نتيجة مؤسسة ابػلبفة في الفتًة الأ
تفاعل وصراع، وقد شهد ابؼفهوـ في الفكر السياسي 
الإسلبمي توسعا دوف الانزياح عن ابؼضموف الذي كاف 
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ملتصقا بو. فابؼستبد يبرر بذاوزاتو الاقتصادية والسياسية 
والاجتماعية بشرع الله رغم أف الشرع لم بهز الاستبداد، 

اؼ يصدر عنو. وقيد ابغاكم بشروط برد من أي ابكر 
فالفساد لا يقف عند حد معتُ، وكلما بعد الناس عن 

 أوامر الله زاد القمع والتسلط والاستبداد.

إف مفهوـ الاستبداد في الفكر السياسي الاسلبمي 
والفكر الغربي لا اختلبؼ بينهما، فكلببنا يرى 
الاستبداد تنحية للقانوف سواء الابؽي أـ الوضعي، 

ة كل مصالح الدولة ومواردىا وتسختَا لصاحب السلط
بػدمتو، ولذا لم تسقط روح مفهوـ الاستبداد، فهو 
ابؼفهوـ نفسو الذي عرفو الله تعالى في القرآف عند تناوؿ 

 قصص فرعوف وقوـ صالح وقوـ نوح ... وغتَىم.

"لقد حرـ الدين الاسلبمي الطغياف والاستبداد، 
واعتبره جربية وإف ابغاكم لا يستمد بقاءه ابؼشروع ولا 
يستحق ذرة من التأييد إلا إذا كاف معبرا عن روح 
ابعماعة ومستقيما مع أىدافها، ومن ثم فالأمة وحدىا 
ىي مصدر السلطة والنزوؿ على القرآف، إرادتها فريضة 

ا بسرد ونصوص الدين وبذارب ابغياة وابػروج على رأيه
  24تزكي ىذا التوجو" 

وضع الاسلبـ في القرآف الكريم والسنة النبوية  
ضوابط للممارسة السياسية تتمثل في الشورى والرضا 
الاجتماعي والعدؿ وحكم القانوف وابؼساواة، وىي أسس 
الدولة العادلة، رغم أنو لم يتعرض مباشرة بؼفهوـ 

ا من خلبؿ مفهوـ الطاغية الذي ىو الاستبداد، وإبم
ضرب من ضروب الاستبداد، والذي ورد ذكره في القرآف 

 سبع مرات.

 

 نقدية في مفهوم الاستبداد قراءة-2

تنوعت ابؼقاربات وابؼناىج التحليلية للبستبداد التي 
تبناىا أعلبـ الفكر العربي الإسلبمي منذ مطلع القرف 

ي والاىتماـ بو التاسع عشر، كما اختلفت درجة الوع
اختلبفا يكمن في تنوع ابؼرجعيات التي اعتمدوىا وبسثلهم 

ابؼفكرين العرب وابؼسلمتُ على التًاث  فتحبؽا. إف ت
الفلسفي الإنساني لم يكن بنفس الطريقة، ذلك أف كل 
واحد منهم اختار التوجو الذي يتناسب ومرجعياتو التي 

ب في الرؤى يؤمن بها ويتبتٌ افكارىا، بفا نتج عنو تضار 
 وعقم في إنتاج تصور واضح تسهل تبيئتو في بؾتمعاتنا.

إف ما ميز الاستبداد العربي ىو استئثار ابغكاـ 
بالسلطة والثروة وشرعنة نظاـ ابغكم بالقهر من خلبؿ 
تقوية بلب التسلط دوف أي اعتبار بؼسائل التنمية 
 الاقتصادية والاجتماعية والثقافية والتًبوية. "وقد استفاد

ابغكاـ العرب وابؼسلموف على مدى قروف من ابؼناخ 
الثقافي والذىتٍ ابؼتمحور حوؿ ابؼعتقدات الدينية 
الإسلبمية الداعية إلى ابػضوع إلى السلطة طوعا ودوف 
أي درجة من التحفظ أو ابؼمانعة ما رسم صورة لزجة 
للدولة التسلطية ابغديثة التي سوؼ تتشكل على أسس 

ما يبتُ ذلك خلدوف حسن أكثر قوة وبساسكا ك
. وىو ما يقابلو عند ابن خلدوف ومالك بن 25النقيب"

 نبي بالقابلية للخضوع وابػنوع.

إف من القضايا التي حازت اىتماما كبتَا لدى 
مفكري عصر النهضة؛ قضية تداوؿ السلطة بطريقة 
عادلة دوف استفراد أي شخص أو بصاعة بها، وىذا ما 
ذىب إليو الكواكبي عندما اعتبر أف النهضة لا بيكن أف 
تتحقق إلا بتقويض ابغكم الاستبدادي، أو إصلبحو 

مدحت باشا( أي حسب ختَ الدين باشا التونسي، 
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إجراء إصلبحات شاملة بسس بصيع مناحي ابغياة 
السياسية والاقتصادية والاجتماعية. إف ىؤلاء ابؼفكرين 
استفادوا كثتَا من احتكاكهم بالفكر التنويري الغربي 
الذي ساد في عصر الأنوار. ولقد تراوحت مواقف ىؤلاء 
الاصلبحيتُ بتُ التطرؼ واللتُ في تقييم نظاـ ابغكم 
في بلدانهم، بتُ من دعا إلى تغيتَ جذري للحكم 
والقطع مع كل ابؼمارسات ابعائرة ومن دعا إلى اصلبح 
اجتماعي تدربهي مسالم ينأى عن أي بفارسة عنيفة 
لتغيتَ النظاـ، وعلى رأس ىؤلاء بقد ابؼفكر الاصلبحي 
محمد عبده الذي كاف تلميذا بعماؿ الدين الأفغاني 

ة العروة الوثقى. إف تصور محمد وأسس معو في باريس بؾل
عبده ىذا كاف مصدر خلبؼ مع أستاذه الذي كاف 
يؤمن بالتغيتَ ابعذري والفوري للنظاـ وعدـ مهادنتو. 
وىذا ما دفع الأفغاني إلى قوؿ قولتو ابؼشهورة منتقدا 

 تلميذه: " إبما أنت مثبط".

ورغم أف عددا من ابؼثقفتُ الإصلبحيتُ بسيزت  
ابؼهادنة ومسايرة أىواء السلطة إلا أف  آراؤىم بنوع من

أغلب ابؼصلحتُ كاف بؽم موقف واضح من السلطة ولم 
يهادنوىا، بل إف أغلبهم اعتبر أف مسألة الاستبداد )أو 
غياب ابغرية( ىي أىم بظات الوضع العربي الإسلبمي 
ابؼطبوع بالاستبدادية التي بىتزبؽا ىشاـ شرابي فيما بظاه 

التي بسظهرت في    patriarcaleبالبنية الأبيسية 
والمجتمع « التقليدي»صنفتُ متلبحقتُ: المجتمع البطركي 

 .26البطركي ابؼلقح بابغداثة

لقد دفع الوعي بالتخلف بذاه الغرب قطاعات ىامة 
من النخبة العربية ابؼسلمة إلى خوض غمار العمل 
السياسي وابؼطالبة بابغرية وإنهاء الاستبداد. إف ىذا 

و ابؼأسوي" ىو الذي برر تشدد بعض الوعي "شب
رجالات الإصلبح في نقد الاستبداد )عبد الربضن 

الكواكبي وولي الدين يكن( ونقد الرعب الذي ولده 
امتناع ابؼؤرختُ من شرح بصيع »لدى بلبة القوـ ما برر 

الوقائع ببيإف أسبابها للخطر الذي يلحقهم في حكاية 
من غاليا ، وقد أدى رجالات الإصلبح الث27«ابغق

بسبب مفاسد الاستبداد، بعد ما عانوه من إقصاء عن 
ابغياة العامة والنفي والتهجتَ والاغتياؿ والسجن، 
فكانت بذلك مسألة مقاومة الاستبداد بداية الإصلبح 

 .28وترسيخا لأسسو

إف ابؽدؼ الأبظى الذي سعت اليو كتابات 
الاصلبحيتُ العرب كاف ىو قطع دابر الاستبداد أو 

من مطلقيتو، أو على الأقل السعي إلى ابغد من ابغد 
السلطة ابؼطلقة للمستبد وجعلو مستبدا مستنتَا أو 
مستبدا عادلا في حاؿ استحالة قياـ نظاـ ابغرية 

 والشورى والعدؿ.

 الاستبداد الشرقي  2-1

إف مفهوـ الاستبداد الشرقي مفهوـ مغلوط مشحوف 
"الشرقي" بنزعة استشراقية مركزية غربية برقتَية للآخر 

ابؼستهاـ، إف القراءة ابؼوضوعية للتاريخ البشري تؤكد 
عمومية ظاىرة الاستبداد وشيوعها شرقا وغربا وتسفو 

 التصور ابؼانوي الذي بتٌ عليو الغرب تصوره ىذا.

وبغض النظر عن مدى صحة ووجاىة اعتقاد 
الاستبداد »النخب العربية الإصلبحية برجاحة مفهوـ 

ع السياسي والثقافي والاجػتػمػاعػي ، فإف الواق«الشرقي
يؤكد وجود بفارسات استبدادية في الػعػالػم الػعػربػي 

 خرى. أالإسلبمي كما ىي موجودة في بقاع 
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إف مفهوـ الاستبداد الشرقي ليس وليد ابؼرحلة 
الاستعمارية والكتابات الاستشراقية بل إنو سبق ذلك 

غريق تناولوا تاربىيًا. ذلك أف أدباء ومؤرخي وفلبسفة الإ
مسألة برليل نظاـ ابغكم الاستبدادي كممارسة جاءت 
من الشرؽ، وكتًاث "برابرة" وغػربػاء مػصػدرىػم الأوؿ 
آسيا. وقد رد مفكرو الإغػريػق الػمػسػألػة إلى مػيػل نفساني 
وطبيعي لدى الإنساف الشرقي للخضوع للبستبداد 

غربي والاستكانة للعبودية أكثر منو لدى الإنساف ال
)واليوناني(، وىذا ما كرستو ابؼركزية الأوروبية. إف وجهة 
نظر أرسطو ومن سار على دربو لا بيكن أف تؤخذ 
مأخذ ابعد لأنها تقوؿ بابؼيل الغريزي لأقواـ معينة إلى 

 بفارسة الاستبداد وقبولو.  

تناوؿ أفلبطوف وأرسطو بالدرس مسألة الاستبداد، 
الزعماء والقادة السياسيتُ  ليتفقا في نهاية الأمر على أف

والعسكريتُ صنفاف: أوبؽما صالح وىم ملوؾ وأمراء 
وقادة وزعماء عاديوف وثانيهما فاسد ومنحرؼ عن 
القانوف والعادات ابؼقبولة، وبؿتاؿ وغادر وىم الطغاة 
الذين يدمروف كل من يناقض غرائزىم التسلطية. 

ىو  29فالطاغية الذي يشبهو أفلبطوف بابغيواف ابؼفتًس
، 30«شخص كتب عليو إف يأكل أولاده»في نهاية الأمر 

 وغالبا ما ينتهي حكمو نهاية مأساوية.

بكت الإغريق نظرية استمرت عبر التاريخ الفكري 
والسياسي الغربي مفادىا أف منطقة الشرؽ )آسيا(، 
عرفت منذ أقدـ العصور وبصورة شبو دائمة أنظمة 

تلفة في شكل سياسية )دينية وعسكرية( استبدادية بـ
حكمها ومضمونو عن الطغيإف بالرغم من أنهما )أي 
الاستبداد والطغياف( يشتًكاف في إقامة سلطة متعسفة 
ومتجبرة لا تتًؾ للرعية إلا القليل الضئيل من 
الضمانات، فيما بىص ظروؼ حياتها ابؼعيشية وابؼادية 

وبررمها كليا من كل حرية سياسية ودينية فردية كانت أو 
ة إلا ما بهود بو ابؼستبد بطريقة مشروطة أساسها بصاعي

الأوؿ الولاء ابؼطلق لو، فيكوف بذلك ابؼستبد ىو 
الإنساف ابغر الوحيد، وتكوف فيو الرعية خاضعة 

 . للبستبداد إراديا لأف الناس في الشرؽ عبيد بالطبيعة

وبقد تلخيصا بؼا سبق في كتاب "السياسة"، حي، 
و الاستبداد، فاغتصاب ف الطغيإف يشبأيوضح أرسطو 

السلطة بالقوة وابػداع والغدر واستعماؿ النفوذ على 
أساس القهر ولأغراض مصلحية ضيقة رسم حدودىا 
ابؼستبد. ويضيف أف بظات الاستبداد الشرقي تتمثل في 
استقرار وطوؿ مدة حكمها ونزوعها إلى التوسع عبر 

وأصبح مصطلح ابؼستبد يعتٍ عند أرسطو : »ابغروب. 
الأسرة، السيد على عبيده، ملك من البرابرة الذي رب 

بوكم رعاياه كالعبيد، وبؽذا السبب كاف الاستبداد ماديا 
، 31«عند الأسيويتُ، وحالة مرضية شاذة عند اليونانيتُ

وقد يكمن ذلك الشذوذ في الظاىرة الغريبة التي أكد 
فوستاؿ دوكولانج على أبنيتها الأنثروبولوجية والثقافية، 

التي بزص بذذر ظاىرة خضوع الإنساف للئنساف وىي 
، وبلور  32)وطاعتو التي لم تعرفها البشرية من قبل

ؽ ـ( أسس الفرؽ  475 -ؽ ـ  570كسينوفوف )
بتُ الطغيإف وابؼلك حوؿ مبدأين أوبؽما مدى قبوؿ 
ورضا الشعب على النظاـ، وثانيهما استناد سياسة كل 

الشرعية ىي من النظامتُ إلى القانوف. كما أكد أف 
نتيجة رضى الناس واحتًاـ القانوف من قبل ابغاكم من 
ناحية أولى، وأنها من ناحية ثانية لا تكتمل إلا إذا  
كانت غاية السلطة العليا ىي برقيق ابػتَ وابؼصلحة 
العامة بدؿ خدمة مصالح ونزوات ابغاكم. وسوؼ تعود 
 مسألة الربط بتُ الاستبداد وابغاكم الشرقي خلبؿ القرف

الثامن عشر عبر أحد أبرز مفكري عصر الأنوار. فقد 
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طور مونتسكيو إلى أقصى حد الأفكار التي بلورىا 
أرسطو وابؼتمحورة حوؿ الأصوؿ الشرقية لنوع خصوصي 
من الاستبداد، حي، إنو أسس نظرتو السياسية على 
قاعدة ىاجس الابتعاد بالنظاـ الفرنسي )والأوروبي( عن 

 .الشرقي للبستبداد مسار السقوط في النمط

إف « »روح القوانتُ»كما اعتبر صاحب کتاب 
ابغكم في بـتلف البلداف يتخذ أشكالًا ثلبثة: ابؼلكية 
والدبيقراطية والاستبداد. وىي تستند في مستوى 
ابؼمارسة إلى عوامل خاصة، فابؼلكية تعتمد على الشعور 
بالشرؼ، والدبيقراطية تستند إلى فعل قيمة الفضيلة، 

ستبداد يستقيم بالطاعة السلبية من الرعية وخوفها. والا
وعلى أساس ذلك تكوف البشرية مرشحة بشكل دائم 
إلى وجوب الاختيار بتُ سطوة القانوف وسطوة السيف 
ابؼسلوؿ، بفا جعل مونتسكيو يبح، عن بموذج للحكم 
يكفل توازف السلط على أساس القانوف حتى وإف كاف 

ة الليبرالية كما كتب ذلك على حساب بذذير العقيد
 .33ذلك أميل بريهي

إنقاذ الإنساف من مفاسد الاستبداد وإبعاده عن أف 
كاف ىو ابؽاجس الأوؿ مونتسكيو لذلك   34بـاطره "

سعى إلى صوغ آلية مقاومة لو: القانوف. والقانوف 
ابؼوضوعي وابؼؤكد في ابؼؤسسات والراسخ في ابؼعتقدات  

تبداد لكل النظم كفيل بصد تيار الابكراؼ بكو الاس
السياسية التي عرفتها البشرية. وقد كتب لويس التوستَ 

لئن كاف الاستبداد وبنا »في مؤلفو حوؿ مونتسكيو: 
لقد أكب مونتسكيو «. جغرافيا، فهو أيضا تنبيو تاربىي

على ابؼلكية ابؼطلقة، إف لم نقل على ابؼلكية ابؼطلقة في 
البحر، بذري الأنهار لتختلط في »شخص، حي، كتب: 

  .35«وبسضي ابؼلكيات للببكلبؿ في الاستبداد

إف القانوف الوضعي ىو الكفيل بفرملة التيار 
ابعارؼ للبستبداد وابغد من تسلط ابغاكم ابعائر على 
ابؼواطن البسيط: بحي، إف الإنساف كائن بؿدود، فهو 
عرضة للجهل وللخطأ مثل كل العقوؿ المحدودة، وىو 

طفيفة، وىو كمخلوؽ ينسى ما عنده من معارؼ 
حساس، يعدو عرضة لألف ىوى". فالقانوف بهسد 
السيطرة العقلية على شروط ابغياة وبالتالي ىو تعبتَ عن 
التقدـ البشري لأنو كاف بىشى إزاء الطبيعة والغريزة 
وضيق الآفاؽ في شروط حياة البشرية عموما. إف 
مونتسكيو يتفق مع معاصريو التنويريتُ مثل فولتتَ 

دورسي وأمثابؽما في تصورىم للحكم ابعمهوري، وكون
ويبقى مفهوـ مونتسكيو للجمهور والشعب قريبا جدا 
من رأي أفلبطوف، وىو وإف كاف شديد التعلق بدبدأ 

 .ابغرية ابؼدنية فهو لم يكن يتبتٌ مبدأ ابؼساواة بتُ الناس

اعتبر مونتسكيو قابلية ابعمهور شرطا من شروط  
لتصور الذي كاف مبثوثا في ثنايا برقق الاستبداد، وىو ا

الصفحات الطويلة التي خصصها لظاىرة الاستبداد في  
كتابو "روح القوانتُ" والتي تضمنت إشارات إلى بفيزات 
أخرى للظاىرة الاستبدادية. وقد تكوف مبررات قبوؿ 
الاستبداد نفسية أو دينية أو ثقافية أو مزبها بتُ كل 

خرى بزص التاريخ تلك العوامل إضافة إلى عناصر أ
وابعغرافيا والعوامل الطبيعية. وذىب مفكروف عرب مثل 
ابن خلدوف ومالك بن نبي وغتَبنا مذىب مونتسكيو 

 واعتبروا القابلية شرطا من شروط سطوة الاستبداد.

يتفق مونتسكيو مع تصور دولا بويسي في كوف 
الرعب الذي ينتاب عموـ الناس خوفا من نقمة ابؼستبد 

امل القبوؿ بابغكم الاستبدادي والتسليم بها، ىو أحد عو 
"إف مبدأ الاستبداد ىو أف بههض ابػوؼ كل شجاعة 
وأف يطفئ كل رغبة في الطموح". كذلك تنتفي كل 
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مقومات ابغياة الاجتماعية الكربية وتتحقق ضمنها 
مساواة اجتماعية عدمية باعتبار أف لا أحد يساوي 

الذي لا يقبل  شيئا إزاء مراكز النفوذ الاستبدادي
إمكانية الازدىار والاستقرار بؼصلحة أي مركز اجتماعي 
خارج عن سياؽ الاستبداد، وينهي مونتسكيو شرحو 
لإفرازات الاستبداد بواسطة صورة بؾازية: "حتُ يروـ 
متوحشو لويزيانا التقاط بشرة، فهم يقطعوف الشجرة من 

 .36جذعها، ذلك ىو ابغكم الاستبدادي"

ويسي الظاىرة الاستبدادية انطلبقا لقد قارب دولاب
من فحص العوامل التي بذعل الناس يقبلوف ابػضوع 
بغكم ابؼستبد، أما مونتسكيو فقارب ابؼسألة من زاوية 
البح، عن العوامل التي بذعل ذلك ابغكم ينتصب في 
بلد ما. وقد خلص إلى الرأي الذي تشكل ضمن الفكر 

الطبيعي الإغريقي والقائل إف الشرؽ ىو ابؼنبت 
 37للبستبداد.

ورغم رجاحة أفكار مونتسكيو فإنها لم تسلم من 
تبسيطية فجة تعطي أبنية للعوامل الطبيعية وابؼناخية مثل 
حرارة الطقس وتأثتَاتو في مزاج الناس وفي ابغساسية 
العامة للفرد. وتكتمل صورة ابؼستبد الشرقي "إذا ما 

ين أخذنا، حسب مونتسكيو ػ في الاعتبار دور الد
ورجالو في شرعنة ابغكم الاستبدادي من ناحية وتبريره 
دينيا من ناحية ثانية، وتوجيو رأي الأىالي وبصهور الناس 

 ابؼؤمنتُ في ابذاه قبولو كمشيئة ربانية. 

قوض مونتسكيو أسس الفلسفة السياسية ابؼسيحية 
التي كاف بوسوي أىم بفثل بؽا في فرنسا، حي، نزع كل 

طلق وعن ابغكاـ وابؼلوؾ واعتبر أف قداسة عن ابغكم ابؼ
السياسة شأف دنيوي لا علبقة للسماء وللدين بو. وعلى 
أساس ذلك فهو عمق نقده للبستبداد عبر تعداد 

مساوئ الاستبداد الشرقي، وأكد أف الطغيإف فساد 
الوفاؽ برت الاستبداد الشرقي، أي »مطلق لأف 

قيقيا، ابغكومة غتَ ابؼعتدلة، يتضمن دائما انقساما ح
وأف ابؼواطنتُ لا يكونوف متحدين على أساس ذلك بل 

لا يربط  38«إنهم أجساـ مقبورة بعضها فوؽ بعض...
بينها إلا الرعب وابػوؼ من إرادة ابغاكم ابؼتسلطة 
وابػارجة على كل قانوف. وسعى إلى ابتكار آلية تضمن 
عدـ تطور أي بمط من أبماط ابغكم السياسي )ابػاضع 

الاستبداد. وتلك الآلية الفصل بتُ للقانوف( بكو 
السلطات )التنفيذية والتشريعية والقضائية( حتى برد كل 
سلطة السلطة الأخرى وتوقف ميلها إلى التوسع 
الاعتباطي، وقد اعتبرت شنتاؿ ميوف دلسوؿ أف نظرية 
مونتسكيو ىي بلورة فكرية للتجربة التاربىية الغربية 

ي الإغريقي وحروب ابؼتمحورة منذ تشكل الفكر الفلسف
الشرقيتُ، حوؿ مبدإ تنظيم « البرابرة»اليونانيتُ ضد 

اقتساـ السلطة وصولا إلى التناوب عليها، في حتُ أف 
الشرؽ منذ الإمبراطوريات الفارسية والصينية وصولا إلى 
ابغكم السوفياتي لم ينتج سوى بماذج للحكم 

 39.الاستبدادي

الشرقي إف نظرية مونتسكيو بؼفهوـ الاستبداد 
شكلت قاعدة لنظريات سياسية متنوعة وبـتلفة في 
درجة بساسكها الداخلي أو في مستوى برليلها للواقع 
ابؼلموس المجتمعات الشرقية. وقد أفرز التعميم الآلي 
لنظرية مونتسكيو حوؿ الاستبداد الشرقي براليل ىزيلة 
في مضمونها وغتَ واقعية مثل ما ذىب إليو ليفيستًاوس 

تبداد يوجد عندما يكوف ىناؾ رجل واحد ىو أف الاس
الذي بوكم طبقا لرغباتو بغتَ قانوف. . .. وتلك فرضية 
غتَ بفكنة الوجود في المجتمعات السياسية، وبعيدة عن 
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الذي حلل مطولا  40«روح القوانتُ»تصورات صاحب 
 مسألة تفويض السلطة في النظم الاستبدادية. 

لشرقي مكرس خلص مونتسكيو إلى أف الاستبداد ا
للجهل وابػوؼ، مشتَا إلى أف ابغاكم ابؼستبد جاىل 
ورعيتو جاىلة وخائفة بفا يدفعها إلى الالتجاء إلى الدين 
بحثا عن السلوى أو عن الصبر وسعيا لتوفتَ معتٌ ما بؼا 
يصيبها، وىذا ما اعطى سطوة للكنيسة في بعض الدوؿ 

 .41الأوربية وأفريقيا وأمريكا اللبتينية

مونتسكيو أف تقيد بفارسة ابغكم في أوروبا اعتبر و 
بتقاليد التًاث السياسي الغربي أنقذىا من السقوط في 
الاستبداد الشرقي، وأف تقاليد الشرؽ ىي من تسببت 
في بذذر الاستبداد. وىذه قناعة ذىنية سادت الأوساط 
الثقافية والدينية والسياسية الغربية منذ نهاية ابغروب 

الديانة الإسلبمية بذدد مضامتُ كل الصليبية تفيد أف 
التقاليد الاجتماعية والثقافية والسياسية في المجتمعات 
ابؼعتنقة بؽا، على أساس أف بمط ابغكومة الاستبدادية 

، 42«يتلبءـ كأحسن ما يكوف مع الديانة المحمدية
وبذلك يعيد مونتسكيو صوغ نفس القناعة التي عمقتها 

غرافية والتاربىية والدينية تقارير الرحلبت والكتابات ابع
التي ىيمنت على الفكر الغربي خلبؿ القرف السابع 
عشر عبر ابؼعرفة الاستشراقية ابغديثة،  إذ لم يكن 
مونتسكيو استثناء بل إف بقية أعلبـ ثقافة عصر الأنوار 
شاطروه الرأي ومنهم من كاف أكثر تشددا وازدراء 

 للشرؽ وحضارتو.

ىيكل »في مؤلفو  وقد أوضح آلاف غروريشارد
الاتهامات التي سيطرت على الفكر الغربي  43«السراي

وجعلتو عاجزا عن إنتاج رؤية موضوعية عن الشرؽ، 
وأكد أف خطابو حوؿ الاستبداد الشرقي، كاف خطابا 

مأزوما حوؿ الآخر مشحونا في لاوعيو بوعي مأزوـ 
حوؿ الذات وحوؿ مصتَىا بـتلقا وىم الاستبداد 

تكوف مقاربة غروريشارد النقدية جدية الشرقي، وبذلك 
لكنها بزص الثقافة الغربية في ابؼقاـ الأوؿ، لكنها لا 
تعتٍ أف عالم الشرؽ نقي وخاؿ من مواطن الوىن ابؼشار 

 إليها في ابؼدونات الاستشراقية. 

 نمط الإنتاج الآسيوي 2-2

رغم ظهور ابؼاركسية في مناخ فكري متمحور حوؿ 
ارؿ ماركس تفطن في أبحاثو الذات الأوروبية، " فإف ك

حوؿ الأشكاؿ السابقة للئنتاج الرأبظالي التي قاـ بها 
إلى خصوصية بمط إنتاجي  1859و 1857فيما بتُ 

خاص بآسيا لم يعرفو العالم الغربي )أوروبا الغربية(. 
وكانت أىم بظات ذلك النمط الآسيوي تتمثل في بزلف 

وضعف التمايز قوى الإنتاج وانعداـ ابؼلكية الفردية بؽا 
الاجتماعي للطبقات ابؼكونة للمجتمع القابع وابؼكبل 
جراء التًكيبة القبلية والعرقية والدينية ابػصوصية، وأختَا 

 44".عمق البنية الاستبدادية للحكم

إف التحليل السياسي للمجتمع والدولة في بلداف 
الشرؽ، بىفي رفض مفهوـ بمط الإنتاج الآسيوي من 

لدوغمائيتُ على ابؼستويتُ السياسي قبل ابؼاركسيتُ ا
والفكري، خصوصا بعد صدور كتاب كارؿ فيتفوغل: 

، الذي اعتبر فيو 195745سنة « الاستبداد الشرقي»
أف الطعن في اللوحة ابػماسية لأبماط الإنتاج أثر في 
طبيعة المجتمعات وبالتالي في استًاتيجيات التغيتَ الثوري 

ى اعتبار مسألة ابؼستوجب على أساس ذلك. وأكد عل
الاستبداد السياسي أحد أىم مكونات المجتمع الشرقي 
وبمط الإنتاج الاسيوي وتطبيقاتها المحتملة على الدولة 
السوفياتية الستالينية، الامر الذي خلق من ابؼسألة أداة 



 

 

 محمد أكياس                                                                       الاستبداد: قراءة نقدية في الدفهوم 

131 

صراع أيديولوجي ضد الفكر الاشتًاكي وحركتو 
السياسية وإحدى وسائل ابغرب الباردة ضد ابؼعسكر 

 الشيوعي.

اعطى فيتفوغل شكلب بـيفا للدولة الشرقية التي 
تستمد قوتها من سيطرتها على وسائل الإنتاج وقواه 
ابؼتمثلة في ملكية الأرض، ومياه الري وصيغ تنظيمها 

. واكد أف 46وتوزيعها على منتجتُ لا جاه بؽم ولا قوة(
الدولة الشرقية لا تقبل وجود أي قوة اقتصادية أو 

قلة عنها، وأنها تسعى إلى إرساء برالف عسكرية مست
دائم مع الديانة ابؼهيمنة على المجتمع وتوحيده على 
أساسها، معمقة بذلك شرعية سلطتها ابؼطلقة 

 والاستبدادية.

لقد شرح فيتفوغل تشربوا كافيا السلطة الاستبدادية 
وبػص مواصفاتها في ىيمنة حكم مطلق شرير لا ينفع 

ابغرية رغم وجود مظاىر كاذبة الناس، تغيب فيو مساحة 
، فابغكم الاستبدادي لا بىضع على «للدبيقراطية»

أساس ذلك إلى أي مراقبة دستورية أو اجتماعية، ومبدأ 
الانتخابات يصبح دوف معتٌ في ظل تلك النظم، بفا 

 بهعل من الطغيإف متقلبا في أحكامو وقراراتو.

اعتمد فيتفوغل على التطور التاربىي لمجتمعات 
بـتلفة مثل الصتُ، وابؽند وفارس والإمبراطورية البيزنطية 
وروسيا القيصرية وحتى السوفياتية ومصر الفرعونية 
وبلداف آسيوية أخرى في دراستو للحكم الاستبدادي، 
وانتهى إلى أف النظم الاستبدادية الشرقية غالبا ما تأخذ 

ابػتَية والاجتماعية، وبسارس سياسة طغيانية  مظهر النظم
شرسة تعتمد العناصر الثلبثة المحددة بؼلبمح ابغكم 
الاستبدادي الشرقي ابؼتمثلة في الرعب ابؼطلق، وابػضوع 
ابؼطلق والعزلة ابؼطلقة، برت غطاء شعارات دينية أو 

أسطورية أو أيديولوجية، تعزز مكانة ابغكاـ وتشرعن 
مهم وأعداء سياساتهم في إطار نفوذىم وتقصي خصو 

 .47وفاؽ قسري

يتأكد من خلبؿ تفحص براليل فيتفوغل وغتَه من 
ابؼفكرين أف للمستبد الشرقي خصوصيات بؿددة، إلا 
أنو لا بيكن ابعزـ أو التأكيد أف الاستبداد ظاىرة شرقية  
كما ذىب إلى ذلك قسم ىاـ من مفكري الغرب 

ث الإثنية أو الأوروبي عبر أدب الرحلبت أو الأبحا
الدراسات التاربىية والثقافية، وصولا إلى الأعماؿ ذات 
الطابع "العلمي" التي بسحورت حوؿ الأعراؽ البشرية 
والتي اتسمت بالكذب في أغلب الأحياف، فإذا كانت 
آراء مونتسكيو مثلب تعاني طابعها الأوروبي ابؼتمركز على 

اف الذات، فإف آراء غوبينو تنطلق من دونية الإنس
من تم بيكن  .48الشرقي وحضارتو وإبقازاتو ومن سلبياتها

القوؿ إف نظرية بمط الإنتاج الآسيوي أثرت ابغوار 
الفكري داخل ابؼنظومة ابؼاركسية بتُ دعاة لرفضها برت 
تأثتَ الدغمائية اللينينية والستالينية لاحقا، وبتُ دعاة إلى 
تبنيها وذلك بقصد جعلها ملبذا فكريا ضد ضيق 

دودية الآفاؽ العلمية والسياسية لنظرية اللوحة وبؿ
ابػماسية التي بلورىا ماركس وقننها نهائيا جوزيف 

 .ستالتُ ومنظرو الأبفية الشيوعية الثالثة

الدثقفون العرب ومفهوم نمط الإنتاج  2-3
 الأسيوي

لقد تبتٌ العديد من ابؼثقفتُ العرب مفهوـ بمط 
ئهم لبعض الإنتاج الأسيوي وتفاعلوا معو، بعد إجرا

التعديلبت أو التحفظات أو الإضافات المحددة. وكاف 
ابؽاجس ابؼركزي بؼقاربة مسألة مفهوـ بمط الإنتاج 
الآسيوي، بالنسبة إلى ابؼثقفتُ العرب )ذوي النزعة 
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ابؼاركسية( ىو برديد طبيعة المجتمع العربي الإسلبمي وفق 
امل ابؼنظور ابؼادي التاربىي ابؼاركسي. بابؼقابل، لم يتع

الإصلبحيوف العرب وابؼسلموف ذوو النزعة الليبرالية مع 
مفهوـ بمط الإنتاج الآسيوي كضرورة فكرية أو 
أيديولوجية، بل إف أغلبهم لم يتعرضوا لو، لكنهم ركزوا 

للمجتمعات العربية « الشرقي»على فكرة أف الطابع 
الإسلبمية يفرض ضرورة التحدي، والتحرير والتنوير  

ة وسياسية وثقافية أكيدة. إف الطابع كمهاـ اجتماعي
الشرقي لمجتمعاتهم بيكن أف بىتزؿ في تأخرىا الاجتماعي 
والاقتصادي وفي استبداد نظمها السياسية مع دحض ما 
بيكن إلصاقو بها من صفات غرضها ابغط والتحقتَ من 

 ىذا الشرؽ.

كاف تناوؿ ابؼفكرين السياسيتُ الإسلبميتُ بؼسألة 
لمجتمعاتهم بـالفا بساما بؼا ذىبت إليو « الشرقي»الطابع 

قراءة الليبراليتُ والتحديثيتُ على اختلبؼ مذاىبهم، 
حي، إنهم ابكازوا إلى مبدأ بذذير ابػصوصيات ابؼكونة 
بغضارة وتاريخ وواقع المجتمعات الإسلبمية مع تأكيد 
الرغبة على إصلبح ما طرأ على بعض جوانبها من 

فإذا كاف ابؼاركسيوف عطب ووىن دوف ابؼس بالأسس. 
التقليديوف العرب بييلوف إلى فكرة القطيعة السياسية 
وطنيا والاجتماعية طبقيا مع النموذج الغربي، فإف 
الليبراليتُ أكدوا فقط على مسألة القطيعة مع الاستبداد 
الشرقي وتبتٍ بموذج التنظيم السياسي الليبرالي. أما 

بداد الطبقي مثل الإسلبميوف فهم لم يطرحوا مسألة الاست
ابؼاركسيتُ أو الوطتٍ أو القبلي أو الطغيإف الفردي أو 
العشائري والطائفي كمسألة جوىرية بالنسبة إلى 

  49مشروعهم السياسي.

 

 الاستبداد الدستنير 2-4

من معطيات فلسفة « ابؼستنتَ»تنحدر صفة 
الأنوار، لكنها لا تتلبءـ آليا مع سياسة الاستبداد التي 

تلك الفلسفة. إلا أف الربط التاربىي  رفضتها وشجبتها
بتُ الاستبداد والاستنارة جعل من الظاىرة حدثا تاربىيا 
وأمرا فلسفيا شديد ابػصوصية، حي، أشار إلى أفقو 
ابؼفكر الفرنسي فولتتَ بقولتو الشهتَة: "انعموا بالثورة 
ابؽائلة التي تتحقق في الأذىاف، وعيشوا من أجل إنارة 

 .البشر"

ديدرو خالف مقاربة فولتتَ في الدفاع عن ف ألا إ
ابغاكم ابؼستبد ابؼستنتَ رأسا على عقب، واشتًط أف 
تكوف سياسة ابغاكم )ابؼستنتَ( الإصلبحية ابؼرشحة 
للمساندة من قبل الفيلسوؼ )ابؼستنتَ( مدعومة من قبل 
الشعب، وليست بشرة التزاـ فردي أو حكومي دوف 

يقاؿ »اع من لدنهم: تشاور مع بصهور الناس واختيار و 
أحيانا، أف أسعد ابغكومات ىي حكومة مستبد عادؿ 
ومستنتَ. ذلك رأي بؾازؼ إذ بيكن أف بودث بسهولة 
أف تكوف إرادة ابغاكم بـالفة بساما لإرادة رعاياه، فبالرغم 
من عدلو ومن استنارتو فهو )أي ابغاكم( يظلمهم 

. وبورمهم من حقوقهم حتى لوكاف ذلك بؼصلحتهم . . 
لأنو من غتَ ابؼسموح مطلقا لأي إنساف مهما كاف أف 

 . 50«يعامل مؤبسنيو كقطيع من الدواب

خلص ديدرو إلى نقد سياسي موضوعي للبستبداد 
ابؼستنتَ معتمدا على تقويم أخلبقي سلبي، وعمق رأيو 
ليحولو إلى مقاربة نقدية ومنهجية برولت في نهاية 

السياسي من مدونة التحليل إلى العلبمة ابؼميزة للجانب 
فلسفة الأنوار الفرنسية. إف مقاربة ديدرو النهائية بؼسألة 
ابؼستبد ابؼستنتَ أصبحت ملخصا غتَ جينيالوجي لفكر 
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الأنوار: "إف ابؼستبد، حتى وإف كاف أفضل الناس، إذا ما 
حكم وفق مزاجو ابػاص كمقاولة، ىو راع طيب بووؿ 

ابغرية وىو رعاياه إلى حيوانات، منسيا إياىم شعور 
شعور يصعب استًجاعو إذا ما خسر، وىو يوفر بؽم 
سعادة عشر سنوات ليدفعوا مقابلها عشرين قرنا من 

 .51البؤس"

لكن شكلت فلسفة الأنوار مفهوـ الاستبداد 
ابؼستنتَ، وحللت ظروفو وشروطو وحددت بذلياتو 
باعتباره صورة من صور برستُ الواقع السلبي وإصلبحو، 

عليو وحكمت عليو أخلبقيا في مرحلة  إلا أنها ارتدت
أولى وسياسيا في مرحلة لاحقة، معتبرة أف إفرازاتو قد 
برولو إلى نوع من الطغيإف أو تعيده إلى دائرتو الأصلية 
والأولية )ابغكم ابؼلكي ابؼطلق(، ليكوف في نهاية الأمر 
مرحلة انتقالية بتُ استبدادين، أو بؾرد بؾهود لعقلنة دولة 

. جدير بالذكر أف بذربة الاستبداد ابؼستنتَ الاستبداد
حقيقة تاربىية ولدت مفهوما سياسيا عمق فهم آليات 

 ابغكم ابؼطلق رغم خصوصية ظروفو بشكل عاـ.

 الاستبداد العادل 2-5

يكمن السبب الأصلي لغياب ابغوار حوؿ مسألة 
ابؼستبد ابؼستنتَ بالفكر الإصلبحي العربي والإسلبمي 

اسع عشر، كما حدث ذلك في منذ بداية القرف الت
أوروبا خلبؿ عصر الأنوار إلى عدـ تعود الفكر العربي 
والإسلبمي مناقشة مسائل بؿددة، بحكم ابغدود 
السميكة التي يستعصي على الوعي ابعمعي والنخبوي 
الإسلبمي بذاوزىا، والتي تتجلى في عدـ القدرة على 

 .ابػوض في أسس شرعية حكم ابغاكم ابؼسلم

رجالات التيار الإصلبحي العربي لقد كاف 
الإسلبمي على بينة من الفرؽ بتُ ابغرية والاستبداد، 

ومن بـاطره على المجتمع عموما. لكن بسيز ابؼشهد 
الفكري الذي صاغو فلبسفة الأنوار في أوروبا بالوضوح 
الشديد فيما بىص مركزية قيمة ابغرية في حياة المجتمع، 

ابػطوة »بد العادؿ منزلة ومن تم كاف تنزيل مفهوـ ابؼست
بكو برقيق جزء من ابغرية العامة ابؼنشودة التي « الإبهابية

ىيأت بؽا النخب الإصلبحية الظروؼ النفسية والذىنية 
الضرورية، ما يفرض على ابغاكم ابؼستبد التخلي عن 
استبداده ابؼطلق والابلراط في سياسات أكثر تقدما على 

 ي.طريق ابغرية والتطور الدبيقراط

العربي « الشرؽ»في « ابؼستبد العادؿ»إف مفهوـ 
الإسلبمي لا يتبلور في الواقع كتنازؿ من قبل ابغاكم 
بؼصلحة المجتمع وبصهور الناس، بل كهبة من لدنو بحكم 
حسن أخلبقو أو شدة تدينو أو تعففو. وعليو فإف 

ليس سوى صيغة لتحستُ « ابؼستبد العادؿ»مفهوـ 
وتقليص مساحة القبح في أداء منظومة الاستبداد 

 .مظهرىا وليس خطوة في ابذاه تفكيكها

إف السجالات الفكرية والسياسية التي قادىا 
رجالات التيار الإصلبحي والنهضوي في نهاية القرف 
التاسع عشر كانت وراء ظهور مفهوـ ابؼستبد العادؿ في 
العالم العربي والإسلبمي. وقد كاف محمد عبده أىم بفثل 

، بينما لم تعرؼ النقاشات الفكرية لأنصار ذل ك ابؼفهوـ
ابؼستبد العادؿ خلبؿ القرف »والسياسية في أوروبا مفهوـ 

بالرغم من أف مفاىيم مقاربة لو مثل « الثامن عشر
أو « ابؼستبد القانوني»أو « ابؼستبد ابؼستنتَ»مفهوـ 

قد تم تداوبؽا من قبل بضلة الأقلبـ « ابؼستبد الشرعي»
 صاتهم.على اختلبؼ بزص

بومل في طياتو تناقضا « ابؼستبد العادؿ»ومفهوـ  
أساسيا يتمثل في الربط بتُ الاستبداد والعدؿ. وتكمن 
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في أف يشمل « ابؼستبد العادؿ»الدلالة ابؼباشرة بؼفهوـ 
الاستبداد كصيغة حكم مقبوؿ بعدا عادلا يقر بابغقوؽ 

 الشرعية وبوميها وليس بروؿ الاستبداد إلى عدؿ.

اـ أي برليل تقييمي بؼمارسة السلطة من إف انعد
منطلق شرعيتها السياسية والقانونية وليس الدينية 
فحسب، يبقى ابؼعطى الأىم في أي مقاربة للمسألة 
الاستبدادية في التًاث الإسلبمي. لذلك اتسمت سلطة 
ابغكاـ ابؼسلمتُ بطابع مقدس لدى ابغكاـ أنفسهم، 

ذين قاوموا ولدى المحكومتُ باستثناء خصومهم ال
 شرعيتهم على أساس شرعية مقدسة أخرى.

ولقد تشكلت تلك الذىنية منذ العصر الأوؿ  
لقد أدى انبهار ابؼسلمتُ بدلحمة الإسلبـ »للئسلبـ: 

التأسيسية وانشدادىم إليها إلى عدـ استيعابهم للتغيتَ 
الأساسي الذي حدث منذ الفتنة الكبرى، والذي حوؿ 

ودىا سلطة بشرية تفتقد كل الأمة من بصاعة دينية تق
قداسة دينية باستثناء كونها وريثة النبي ومكملة مشروعو 
الربظالي، إلى بصاعة سياسية بزضع لسلطة "خلبفة " 

يتوجب عليها طاعتو في ابؼطلق « خليفة الله»بزعامة 
 . 52«دوف إف عليو شيء بذاىها

لم يظهر نتيجة لوجود « ابؼستبد العادؿ»إف مفهوـ 
مة بابغكم الاستبدادي في البلداف العربية بطانة ملتح

. ويكمن الفرؽ 53الإسلبمية كما قاؿ زىتَ فريد مبارؾ
الاساس بتُ المجتمعات الأوروبية وبتُ المجتمعات العربية 
في كوف الأولى تسعى للخروج من نسق الدولة 
الاستبدادية سياسيا والدينية التقليدية ثقافيا والإقطاعية 

نت الثانية مستمرة في الانغماس في اقتصاديا، بينما كا
ذلك النسق التاربىي وابغضاري وما تزاؿ بعيدة عن 
مرحلة ابػروج منو على بصيع الأصعدة. لقد كانت 

المحاولات الدائبة للثقافة الشعبية في الأنوار جادة في 
التخلص من ذىنية ابػضوع وقبوؿ السيطرة السياسية 

والاقتصادي، من وكل أنواع الطغيإف الإداري والديتٍ 
خلبؿ بلورة وعي نقدي وبررري لم تعرؼ لو المجتمعات 
العربية والإسلبمية مثيلب لأسباب يردىا بعض المحللتُ إلى 
انتشار ابعهل والأمية وإلى ثقل ابؼوروث الديتٍ وثقافة 
الطاعة التي أحكم نشرىا برالف رجاؿ الدين وابغكاـ 

تبداد ابؼستندين في ذلك إلى تراث عريق من الاس
السلطاني الذي يسعى إلى حفظ مصالح ابغكاـ وترسيخ 
ثقافة الطاعة عند المحكومتُ مهما كانت الأوضاع، 
مستندا في ذلك على خدمات عدد من ابؼثقفتُ 
الإسلبميتُ منذ انطلبؽ حرفة الكتابة والأنشطة الديوانية 

ما بيكن تسميتو بؾازا بابؼثقف »لدى ابغكاـ، لذلك 
الدور الأكبر في تعزيز الاستبداد  الإسلبمي، كاف لو

منذ أف وجد ما عرؼ بالكتاب، الذين « تلميعو»و
وجدوا كي يكونوا صائغتُ فنيتُ لرغبات ابغاكم وأوامره. 
ولم يقتصر دورىم على ذلك فقد تعداه للتدخل في 
تكييف الأوامر واقتطاع جزء من السلطة ليست في 

مي( ظهر مكانها. وعليو، فإف الكاتب )ابؼثقف الإسلب
وىو مت أوضحو  54.«ليكوف في خدمة ابغاكم . . 

ابن ابؼقفع بعد بذربة رائدة في ذلك المجاؿ وشخصها 
ابعاحظ في كلمتو الشهتَة: "الكتابة لا يتقلدىا إلا تابع، 

 ".55ولا يتولاىا إلا من ىو في معتٌ ابػديم

  الخاتمة:

رغم اختلبؼ ابؼرجعيات الفكرية والفلسفية 
للؤيديولوجيات الغربية التي ظهرت منذ القرف التاسع 
عشر، فإنها لم تسلم من السقوط في فخ الصورة النمطية 
ابؼصاغة عن الشرؽ )الشرؽ ابعغرافي والشرؽ الذي عتٌ 
بو الغربيوف كل بقعة غتَ أوروبية(؛ صورة شرؽ يئن برت 
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ونظم الاستبدادية الكليانية. وىذا بدا وطأة الأوتوقراطية 
جليا في السرديات الغربية التي كتبها مستشرقوف غربيوف 
عن الشرؽ؛ شرؽ مستهاـ لا علبقة لو بالشرؽ كمعطى 
واقعي. لقد عممت ىذه السرديات أحكامها المجحفة 
بذاه ىذا الشرؽ ولم تراع خصوصيات أنظمة شرقية لم 

استبدادية. إف الشرؽ تكن بؽا طباع بقاع أخرى شرقية 
ليس كيانا واحدا منسجما وليس نظاـ حكمو كذلك، 
إف ىذا التعميم غيب الطابع الفسيفسائي للمجتمعات 
الشرقية وجعلها نسيجا واحدا رغم أف الأنظمة التي  
كانت سائدة ومازالت بزتلف ومرجعياتها وتصوراتها 

 للحكم وطبيعتو.

ت وقد وجدنا في مناطق من ىذا الشرؽ بذمعا
بشرية تسود فيها عدالة قريبة من العدالة التي صاغتها  
كتابات ابؼفكرين الغربيتُ إباف عصر الأنوار، ففي ىذه 
التجمعات تدبر ابػلبفات والنزاعات بطريقة سلمية 

 تراعى فيها قوانتُ سنها أغلب منتسبيها.

إف ابػطاب الغربي عن الاستبداد الشرقي لم يكن 
نوا يعرفوف جيدا أف الشرؽ بريئا وإف الذين صاغوه كا

ليس واحدا وليس كلو مرتعا للبستبداد، ولكن الرغبة 
التي كانت للدوؿ الغربية في استعمار بلداف الشرؽ 
جعلت أغلب ابؼفكرين يصوغوف خطابا سلبيا عن ىذا 
الشرؽ ونظاـ حكمو، والغاية منو ىو جعل الشعوب 

ذاتو ابؼستهدفة بهذا الاستعمار تقبل دونيتها وفي الآف 
 تقبل بقيم الغرب الدبيوقراطية ابؼنقذة.

إننا أماـ خطاب مانوي جعل من الغرب ونظمو 
طوؽ بقاة للئنسانية وجعل من الشرؽ مقوضا لكل 
القيم البشرية. بؽذا بدأنا نسمع عن رسالة الرجل الأبيض 
التحضتَية التي كاف بؽا ىدؼ واحد أبظى ىو برضتَ 

دف والتحضر ىذا الشرؽ وجعلو يدخل تاريخ التم
والعدالة وابؼساواة. الا أف ابغقيقة ابؼضمرة التي لم يعبر 
عنها ىذا ابػطاب ىي جعل ابؼستهدفتُ بالاستعمار 
الغربي يقبلوف قيم الغرب ويبخسوف قيمهم، ويعيدوف 
إنتاج نفس تقويم الغرب للحكم الذي يسوسهم، والذي 
يلخص في طبيعة واحدة ىي الطبيعة الاستبدادية. )ىذا 

ا وجدناه عند أغلب مفكري الغرب خاصة مفكري م
وىذا لا يعتٍ أف مفكري الأنوار  -القرف التاسع عشر

مثل ماركس وإنغلز -كانت نظرتهم أعدؿ إلى الشرؽ
 وريناف وغتَىم....(

إف ىذه الصياغة التي بنيت عليها ىذه الثنائية 
ابؼانوية ىي في ابغقيقة حاصل ما وصلت اليو ابؼركزية 

 تعاملها مع الأغيار؛ )غتَ الغربيتُ ...كل الأوروبية في
 ما لا ينتمي إلى أوروبا فهو شرؽ.(

إف ما سقناه يبتُ بأف الاستبداد ليس خصيصة 
شرقية وأف أوروبا لم تعرفو، لقد بردث منظروف غربيوف 
عن الاستبداد الذي ىو حاصل تطبيق دبيوقراطيتهم، 

عددية فتوكفيل وآخروف بردثوا عن استبداد الأغلبية ال
وعن إقصاء كل ما يشذ عن إبصاعها، فنحتوا كلمات 
مثل استبداد الدبيوقراطية، ودوامة الصمت التي بردثت 
عن صمت الأشخاص الذين بوملوف أفكارا وجيهة 
لكنهم لا يستطيعوف ابعهر بها لأف سطوة الأغلبية تقف 
حاجزا أمامهم، فالفضاء العاـ الغربي كاف مضمارا 

 لأغلبية العددية واستبدادىا.ومازاؿ لسطوة ىذه ا
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