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 :ملخص

يتناوؿ ىذا البحث بياف مفهوـ الائتماف الفكري 
في صراعات الأمة عند الدكتور طو عبدالرتزن، وأثره 

 ، منطلقا من سماتو الدميزة لو، وبياف بعض مظاىرالحالية
الإخلاؿ بو كالانسلاخ الفكري، والعبودية الفكرية، 
وأمارات كل منها، موضحا بعض مظاىر الالتزاـ بو؛  
كالدرابطة الفكرية، وأثرىا في الحياة الدعاصرة، متبعا في 
سبيل الكشف عن ذلك لستلف كتبو التي تحدث فيها 
عن ىذا الدوضوع، قصد استخلاص رؤية عامة لذذا 

 الفكرية والعملية. الدفهوـ وبياف آثاره
الائتمان الفكري، الانسلاخ  الكلمات المفتاحية:

 الفكري، العبودية الفكرية، المرابطة الفكرية.
 
 
 
 

Abstract: 
This research deals with the concept 

of intellectual credit in Dr. Taha 
Abdulrahman, and its impact on the 
current conflicts of the Ummah, starting 
from its distinctive features, and 
showing some aspects of violating it 
such as intellectual Islam, intellectual 
slavery and the emirates of each. 
Contemporary Life. In order to reveal 
this in his various books on this subject, 
in order to draw a general view of this 
concept and to show the effects of 
intellectual and practical. 

Keywords: Intellectual credit, 
intellectual disintegration, 
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intellectual slavery, intellectual 
status. 

 مقدمة:
 بسم الله الرحمن الرحيم

على من لا نبي الحمد لله وحده، والصلاة والسلاـ 
 بعده، وبعد: 

فهذه ورقات خصصتها للبحث في موضوع: 
"الائتماف الفكري عند العلامة طو عبدالرتزن" أردت بها 

، وأثره في الواقع الفكري الدعاصر.  بياف ىذا الدفهوـ
 إشكالات البحث:

يجيب ىذا البحث على ترلة من الإشكالات 
: ما حقيقة الائتماف الفكري؟ وما فائدة الحديث أهمها

عنو في صراعات الأمة الحالية؟ وما كيفية استدعائو 
للمواقع الثقافية والفكرية؟ وما سبل دفع الانسلاخ 
الفكري؟ وكيفية دفع العبودية الفكرية وتحقيق الدرابطة 

 الفكرية؟ وما سمات كل منها؟.
 أهداف البحث

 يهدؼ البحث إلى:
مفهوـ الائتماف الفكري عند طو بياف  .1

 عبدالرتزن
تقرير أثر الائتماف الفكري في صراعات الأمة  .2
 الحالية
سمات الائتماف الفكري والدقارنة بينو وبتُ  .3

 العبودية الفكرية والانسلاخ الثقافي
النظر في بعض مظاىر الانسلاخ الفكري وأثر  .4

 ذلك في الحياة الدعاصرة.
 عناصر البحث

ت البحث وتحقيق أىدافو، للجواب عن إشكالا
 تناولتو من خلاؿ الفروع التالية: 

 مقدمة

 الفرع الأوؿ: مفهوـ الائتماف الفكري 
 الفرع الثاني: سمات الائتماف الفكري

 الفرع الثالث: العبودية الفكرية
 الفرع الرابع: الدثقف الدنسلخ

 الفرع الخامس: الدثقف الدرابط
 خاتدة

 ن الفكريالفرع الأول: مفهوم الائتما 
لدا كاف الدفهوـ الذي تنبتٍ عليو ىذه الدراسة 
الدختصرة ىو "الائتماف الفكري" عند طو عبدالرتزن، 
وجب بياف معناه، ومراد صاحبو منو. وعند تتبع ىذا 
الأصل عنده، لصده يتحدث عن "الائتماف" وعن 
؛ وىناؾ  "الائتماني"؛ فهناؾ "الائتماف" كأصل وكمفهوـ

إلى الائتماف، وىو الإنساف الدمتثل "الائتماني" نسبة 
 للائتماف الدلتزـ بو قولا وفعلا.

 مفهوم الائتمان:
يعرؼ طو عبدالرتزن "الائتماف" بأنو ينبتٍ على 

 معنيتُ: 
أحدهما: "استًعاه" أي طلب منو أف يرعاه، 

التعهد، والثاني: "استودعو" أي ترؾ عنده  ،والرعي، ىو
وديعة، والوديعة ىي كل شيء لزفوظ إلى حتُ رده إلى 
الدستحفظ؛ "فالاستًعاء" يدؿ على الالتزاـ برعي شيء 
لسصوص، بينما "الاستيداع" يدور على الالتزاـ بحفظ 
شيء لسصوص...، ويتًتب على ىذا أف الأمانة التي 

عالم الغيب تتفرع إلى  اختار الإنساف تزلها وىو في
أمانتتُ اثنتتُ: إحداهما "أمانة الدسؤولية"، وىي تولي 
العناية بالشيء ...، والثانية "أمانة الدستودعية"، وىي 
تولي "صيانة الشيء" ...؛ فالأصل في الدستودعَ أف 

 .1يحتفظ بما يتولى صيانتو
الذي يختص بالبحث في »والنظر الائتماني ىو 

ؿ العامة التي تنبتٍ عليها القيم الدبادئ أو الأصو 
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. وىو بهذا 2«الأخلاقية الدنطوية في الأحكاـ الشرعية
الدعتٌ أوسع وأشمل من الائتماف الفكري؛ فالائتماف 
الفكري فرع من فروع "النظرية الائتمانية" عند طو 
عبدالرتزن، و"النظرية الائتمانية" عنده مبناىا على "أف 

عبارة عن نظرية » الإنساف فطر على الدين" وىي
أخلاقية تتأسس على حقائق الإنساف التي اشتًكت فيها 
الأدياف وتتوارثها الحضارات، سواء أقرت ىذه الحضارات 

. فهي نظرية 3«بأصولذا الدينية أو أنكرت ىذه الأصوؿ
 أصولذا ضاربة في القدـ وجودىا ارتبط بوجود الدين.

ية والنظرية الأخلاقية التي تتأسس عليها "النظر 
الائتمانية" ىي على نوعتُ: أحدهما "النظرية الأخلاقية 
الوصفية" وىي التي تبحث في الخطاب الأخلاقي على 
مقتضى الدنهج العلمي تركيبا ودلالة وتداولا، والثاني: 
"النظرية الأخلاقية الدعيارية" وىي التي تجيب عن الأسئلة 

ما التي تتعلق بالسلوؾ في الحياة، وتدؿ على ما ينفع و 
يضر، وعلى ما يسعد وما يشقي؛ والنظرية الائتمانية 

 . 4ىي بالتحديد نظرية أخلاقية معيارية أو قل توجيهية
 مفهوم الائتماني:

يعرؼ الدكتور طو عبدالرتزن الائتماني، بأنو: 
الفرد الذي يقوؿ ب"الوحدة الأصلية" بتُ "الدين" »

بتَ"( و"السياسة" )أو على الوجو الأدؽ، "التعبد" و"التد
وتختص ىذه الوحدة بكونها سبقت إجراءات الفصل 
والوصل بتُ ىذين الطرفتُ، بحيث لا يصح الكلاـ 
بصددىا عن الحدود بتُ ما ىو تعبدي وبتُ ما ىو 

. وبتُ من خلاؿ التعريف أنو عرؼ الائتماني 5«سياسي
بسمة من سماتو ووصف من أوصافو، وذلك يدؿ على 

ا وأمارات يديز بها عن أف الائتماني لو سمات يعرؼ به
 غتَه، سأتناولذا بعد بالبياف.

 
 

 مفهوم الفكر:
عبارة عن نظر »الفكر عند طو عبدالرتزاف ىو 

خاص، وتتمثل ىذه الخصوصية في وصفتُ اثنتُ، 
أحدهما: أف ىذا النظر نظر استدلالي لا بدىي، والثاني: 

.  وقصده بالنظر 6«أنو نظر تقويدي لا تحقيقي
لا ينقدح في الذىن لأوؿ وىلة، وإنما »الاستدلالي أنو 

يقتضي الانتقاؿ من أمور معلومة إلى أمور لرهولة بطريقة 
. وقصده بكونو نظرا تقويديا 7«من الطرؽ الدنطقية الدقررة

يبحث في الأشياء لا من جهة ما ىي »لا تحقيقيا أنو 
الإنساف بها في حالو  عليو في ذاتها، وإنما من جهة انتفاع

 .8«ومآلو بوجو من الوجوه الدشروعة
والأنظار الاستدلالية عنده يتحصل عنها ثلاثة أنواع 
من الفكر، أحدىا: "فكر الدنافع الدادية" وقد اختص 
بالدلالة عليو لفظ "التعقل"، والثاني: "فكر الدنافع 
الخلقية" وقد اختص بالدلالة عليو لفظ "الاعتبار"، 

: "فكر الدنافع الروحية" وقد اختص بالدلالة والثالث
 .9عليو لفظ "التدبر"

ويديز بتُ "التفكتَ" و"الافتكار" و"التفكر" بكوف 
التفكتَ عبارة عن النظر الاستدلالي الذي يقصد بياف 
الدنافع الدادية، و"الافتكار" عبارة عن النظر الاستدلالي 

ر" الذي يقصد بياف الدنافع الخلقية، أي "الاعتبا
و"التفكر عبارة عن النظر الاستدلالي الذي يقصد بياف 

 .10الدنافع الروحية، أي "التدبر"
ويديز طو عبدالرتزن بتُ الفكر والعلم في كوف الفكر 
ينظر في كيفية الانتفاع بالأشياء، بينما العلم ينظر كيف 
توجد الأشياء، لا في كيف ينتفع الإنساف بهذه الأشياء؛ 

ياف الحقائق الدوضوعية لا إلى تحصيل فالعلم يهدؼ إلى ب
 .11الدنافع الإنسانية

ومن أوجو الصلة بتُ "الافتكار" والعلم أف العلم 
يستمد مشروعيتو من "الافتكار"، وأف "الافتكار" 
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يستمد مصداقيتو من العلم. وبما أف الفكر مراتب؛ فإف 
العلم أيضا مراتب وتصورات ثلاث بعضها أشمل من 

الضيق"، وىو يحصر العلم في بحث بعض: "التصور 
الحقائق الطبيعية، و"التصور الواسع" ويجعل من العلم 
بحثا في الحقائق الطبيعية والسلوكية، والتصور الأوسع، 
ويجعل منو بحثا في الحقائق الطبيعية والسلوكية 

 .12والاعتقادية
وكل من العلم والفكر لا غتٌ لو عن الآخر؛ لأف 

من الفكر، إذ يرث عنو اعتبار العلم يكتسب مشروعيتو 
الدنافع؛ كما أف الفكر يكتسب من العلم مصداقيتو، إذ 

. ولا يتصور علم بلا فكر  13يرث عنو اعتبار الحقائق
إذ لولا الفكر لخلا العلم »كما لا يتصور فكر بلا علم 

من كل منفعة؛ كما أنو لا فكر بغتَ علم؛ إذ لولا العلم 
لعلم يبحث عن . فا14«لخلا الفكر من كل حقيقة

الوصوؿ إلى الحقائق، والفكر يبحث عن الوصوؿ إلى 
كما أف   15«والظفر بالحقائق يورث الدصداقية»الدنافع 

 .16«الظفر بالدنافع ىو الذي يورث الدشروعية»
ولدا كاف لكل منهما حقيقة، وبينهما ىذا التكامل، 
وجب أف يطلب كل منهما الاقتًاف بأشرؼ نوع؛ 

أف يطلب الاقتًاف بأشرؼ نوع من »فالواجب في العلم 
الفكر، حتى يتمكن من أكثر الدنافع، ألا وىو التفكر، 
والواجب في الفكر أف يطلب الاقتًاف بأوسع تصور 
للعلم حتى يتمكن من أكثر الحقائق، ألا وىو العلم 

 .17«الأوسع
 الفرع الثاني: سمات الائتمان الفكري

قد  للائتماني سمات وغايات يعرؼ بها؛ ذلك أنو
يحصل ادعاء الائتماف دوف أف يتحقق عمليا؛ لذلك  

أف لا »كاف من مقتضيات الدمارسة الفكرية للائتماف 
، فالائتماني 18«نناصر إلا الحق ولو ظهر على يد الخصم

لررد عن التأثتَات التي قد تزحزحو عن الحق، وينشده 

حيث كاف، مهما كاف مصدره وقائلو؛ وإذا كاف ذلك 
الحق ونشدانو؛ فإنو ينطلق من وازع  ىو ديدنو في طلب

داخلي ينمي فيو البحث عن الحق تقربا لله عز وجل، 
ينشئ في باطنو وازعا روحيا يجعلو دائم »والائتماني 

الحياء من الله، فتَتدع حيث لا تردعو القوة 
. وىذا الحياء ضابط لقولو وفعلو، كابح 19«الباطشة

ؿ بحثا عن لذوى وشهوات النفس التي قد تطمح لقوؿ قو 
مصلحة أو جاه أو حبا في سلطة أو رغبة في التسيد، 
ولدى الائتماني من الأعماؿ التزكوية ما يهذبو ويرفعو 

العمل التزكوي" »"عن الوقوع في السفاسف؛ ذلك أف 
على الخلق إلى حب  20يخرج الائتماني من حب التسيد

. فالائتماف 22«للحق، مورثا إياه وازعا داخليا 21التعبد
حقق لددعيو إلا إف ترع فيو بتُ القوؿ والفعل، لا يت

وظهر ذلك في لستلف أحوالو، ويهذب الإنساف ائتمانو 
بالتخلص من الشوائب الدفسدة والتًقي في "العمل 
التزكوي"، و"العمل التزكوي" يقصد بو طو عبدالرتزن 

الاجتهاد في التعبد لله بالقدر الذي يتوصل بو إلى »
. 23«أشكاؿ الاستعباد تخليص الإنساف من لستلف

وعلى قدر التقرب للخالق يكوف التخلص من 
الاستعباد؛ حتى يكوف ىواه تبعا للحق يبتغي بو وجو 
الخالق سبحانو عز وجل، وبهذا يكوف نظر الائتماني 
ورأيو ليس كأي نظر؛ لدا للائتماف من الأثر الحميد في 

التحوؿ »التوجيو لضو قوؿ الحق وطلب الصواب؛ لأف 
ني الجذري الذي يحدثو الائتماف في الإنساف، مطلقا الإيدا

إمكاناتو، ولسرجا مكنوناتو، يجعلو يجدد لشارستو للعقل، 
موسعا نطاقو، ويجدد مكابدتو للواقع، باسطا فضاءه؛ 
بل إف الائتماف ىو وسيلة الإنساف إلى تجديد نفسو 

. والائتماف لا 24«بالكلية على مقتضى الإيداف الحي
بل يجعلو منصاعا للحق حرا طليق الرأي يقيد الإنساف 

والتصور »والفكر لا يخشى لومة لائم فيما يقوؿ ويزعم 
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الائتماني الذي يتخذ التعبد لله غايتو أكثر تعقلا من 
. وىذا التصور 25«التصور الذي مبناه على غاية دونها

منبثق من شرؼ الغاية، وحيثما يكوف القصد غاية دنية؛ 
تحقيق الرغبة يحيد بصاحبو عن فإف البحث عن الغاية و 

طلب الحق والتفاني في الوصوؿ إليو، بينما الائتماف 
يقتضي أف لا تكوف الأقواؿ والأفعاؿ موجهة بالرغبات؛ 
بل بيقينيات الباطن وإيدانو، ومن سمات الائتماني أنو لا 
يراعي ظواىر الأشياء دوف بواطنها أو يهتم بما يظهر 

الائتماني يفرؽ في »بل  للعياف دوف عناية بالحقائق؛
تعبده بتُ ظاىر الأعماؿ وباطنها، جاعلا باطنها 

. وىو تفريق لا يعتٍ الفصل 26«حاكما على ظاىرىا
بينهما البتة؛ بل مقصوده توافق الظاىر مع ما في 
الباطن، وتوجيو الدعتقدات الخفية للأعماؿ الظاىرية، 
وتلك مرتبة عالية من مراتب الصدؽ التي يتغياىا كل 
منصف، ولا تصدر إلا عن الصديق الذي صارت ىذه 
الصفة ملازمة لو؛ فالحاكمية الباطنية من شأنها توجيو 
الأعماؿ الظاىرية وجعلها لزكومة بضوابط موضوعية لا 
تقوؿ ولا تفعل إلا الحق، وقد تجانبو في الدطابقة 
والدوافقة، ولكنها لرانبة عن غتَ قصد؛ تحصل لكل من 

من طبعو الوقوع في الخطأ، وىي سمة لم يوىب العصمة، و 
بشرية لا يخلو منها إنساف؛ لكنو إف أخطأ مع بذؿ 
الوسع والتحقق من النظر، والتصرؼ وفق معتقدات 

 الباطن؛ فإنو لا يلاـ أبدا بل يشكر ويؤجر على سعيو.
وما يتعبد بو الائتماني من القوؿ والفعل لا يجعل 

بل غايتو  ذلك مقتصرا على نفسو أو لغاياتو فحسب؛
والتعبد الذي يروـ »أف يظهر ذلك في الأشياء من حولو 

الائتماني تحقيقو في المجتمع إنما ىو روح إيدانية لسصوصة 
يستشعرىا الإنساف في كل عمل يأتيو، شاىدا الله في كل 
شيء من حولو وفي نفسو، ولا يعتٍ ىذا الشهود سوى 

أنو يأتي  أنو يبلغ من قوة اليقتُ بالله وبمعيتو أف ينسى

. فهو 27«شيئا من عنده ولو أنو يأتيو، قولا كاف أو فعلا
يقوؿ القوؿ أو يأتي العمل من عنده مبتغيا بو وجو 
مستخلفو في ىذا الكوف؛ فيحرص على أف يأتي القوؿ 
أو العمل لا كما يحبو ىو فحسب؛ بل وفق ما يرضي 
خالقو ومستخلفو في ىذا الكوف، وذلك لا يعتٍ أنو 

قواؿ أو يأتي من الأعماؿ ما لا يحب؛ بل يقوؿ من الأ
معناه: أف تصرفو وىواه تبع لدا يرضاه الشاىد عليو 
سبحانو عز وجل، وتلك مرتبة يقينية عليا تجعل 

الائتماني يتوسل في الوصوؿ إلى غايتو بالتزكية »
. وتلك الدمارسة التزكوية والمجاىدة النفسية 28«العملية

لبا، بحيث يصتَ متعبدا تجعل الإنساف يتحوؿ قلبا وقا»
. وإذا 29«لله في كل شيء، وفي كل وقت وفي كل أين

بلغ تلك الدرتبة لم يصدر عنو في الغالب إلا قوؿ وفعل 
الحق الدندرج في مسمى الختَ، وبذلك يكوف ختَا باحثا 
عن الحق طالبا لو، لا يضتَه أف يظهر على لسانو أو 

دوف  لساف خصمو؛ فهو ينشده ويتغياه حيثما وجده،
أف يقتًؼ إتذا أو بهتانا لدفعو وتطويعو مع رغباتو، وذلك 
أمر لا تجده إلا فيمن تحققت فيو لراىدة النفس وتزكيتها 
وتزلها على طلب الحق وقولو طمعا في ثواب الذي يعلم 

 ما توسوس بو النفس، ولا تخفى عليو خافية.
وىذه البواطن الدوجهة لقوؿ وفعل الائتماني تضفي 

اد وتوفقو للصواب؛ خلاؼ ما قد يزعم في  عليو السد
كونها أمورا مقيدة؛ كما أنو فيما يصبو إليو يدرؾ حدود 
ما يدكن النظر فيو وما لا يدكن؛ فيصل الائتماني في 
تصوره إلى ما يعجز عن الوصوؿ إليو "العلماني" 

التصور الائتماني »وبذلك يدكن القوؿ إف  30و"الدياني"
ة أرسخ في العقلانية من الذي يتوسل بأعماؿ التزكي

التصورين: "العلماني" و"الدياني"؛ إذ أنو يعي حدود 
العقل الدعهود؛ فلا يتعداىا كما يتعداىا العلماني، فاصلا 
فيما ليس من حقو، ولا يدقدوره أف يفصل فيو، ولا 
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يقابل بينها وبتُ حدود الشرع كما يقابل بينهما 
وتارة العقل  الدياني، جاعلا تارة الشرع ىاديا للعقل،

شرطا للشرع؛ بل إنو يستغرؽ بالكلية في العمل التزكوي، 
مروضا نفسو...، فيعقل ما لم يكن يعقل، بل يعقل ما 

ولا  -لتًكو العمل ظاىرا وياطنا–لا يستطيع العلماني 
. 31«أف يعقلو... -لتًكو باطن العمل -حتى الدياني

ا؛ وبهذا يكوف الائتماني أرحب وأوسع وأعمق فكرا ونظر 
ذلك أنو لشتلك لأسباب الدعرفة التي لا يدتلكها غتَه، مع 
تدكنو من معارؼ لا سبيل للعقل البشري للاىتداء إليها 
إلا عن طريق الشرع؛ كمسائل عالم الغيب التي لا سبيل 
للإنساف للوصوؿ إليها أو إدراؾ كنهها؛ إلا بتصديق 

 الوحي والتسليم والإذعاف لدا جاء فيو.
ضوابط والدميزات وغتَىا كانت وبجملة ىذه ال

الائتمانية ىي الدعيار الذي تعرض عليو "العقلانية" »
. وكلاهما بحاجة إلى 32«و"الواقعية" لتقويدهما

"الائتمانية" في توسيع أفق الفكر وتجديد الأثر، ويقرر 
العقلانية" تحتاج إلى "الائتمانية" في »"طو عبدالرتزن أف 

اقعية" في تجديد أثرىا، توسيع أفقها كما تحتاجها "الو 
وأنها تنزؿ منها منزلة الدصدر الذي يددهما والدعيار الذي 

 .33«يضبطهما
والائتماف بهذا الدعتٌ وىذا الدفهوـ قابل للتحقق، 
ولو لم يكن قابلا للتحقق لدا وجو الشرع إليو؛ ذلك أف 
التكليف بغتَ الدستطاع لا يكوف شرعا، ويرى طو 

للائتماف ىو زمن البعثة عبدالرتزن أف أجود مثاؿ 
ىو الزمن الذي أخذ بأخلاؽ »المحمدية وأنو 

؛ حيث تجلى واقعا عمليا مشاىدا ملاحظا 34«الائتماف
نقلت لنا تفاصيلو تواترا وآحادا، وقد تبتُ ذلك في كل 
الأحواؿ والتصرفات النبوية التي لا يدكن الفصل فيها بتُ 

ود اليوـ ما ىو ديتٍ وما ىو سياسي؛ خلافا لدا ىو معه
الوحدة »من شعارات زائفة منتحلة ومستوردة؛ بل 

الائتمانية التي أنشأىا الرسوؿ صلى الله عليه وسلم في الددينة لا يدكن 
الكلاـ عنها بلغة "الدقابلة بتُ الدين والسياسة" فهي 
دين من حيث ىي سياسة، وسياسة من حيث ىي 

ي دعوة دين، ولا بلغة "الدقابلة بتُ الدعوة والدولة" فه
بما ىي دولة، ودولة بما ىي دعوة، ولا بلغة "الدقابلة بتُ 
الدين والسلطاف" فهي دين من جهة كونها سلطانا، 
وسلطاف من جهة كونها دينا، ولا حتى بلغة "الدقابلة 
التقليدية بتُ الدين والدنيا" , فهي دين بما ىي دنيا 

. وبهذا يكوف ىذا الشموؿ من 35«ودنيا بما ىي دين
ع التصور الائتماني، وآثاره العملية النافعة في الحياة؛ مناف

بحيث لا يقتصر على النظر دوف العمل أو الفكر دوف 
التطبيق، بل يجمع بينهما؛ فنظره جامع لدا يصلح بو أمر 

 الدنيا والآخرة.
وخلل التصور غتَ الائتماني إنما ىو ناتج عن سوء 

إلى  الدنطلق، وسوء القصد، وصواب الائتماني مرده
الائتماني ينطلق من »سلامة الدنطلق والدقصد؛ ذلك أف  

الغاية التي جعلت للإنساف منذ خلقو، وىي "التعبد لله 
وحده" وأما العلماني فمعلوـ أنو لا يفتأ يدعي أنو سيد 
نفسو في كل شيء يتعلق بحياتو، لشارسا إرادتو بغتَ قيد 

ي . وىذا التسيد الذ 36«ومتحملا مسؤوليتو بغتَ قهر
يدعيو العلماني سرعاف ما ينكشف زيفو عند أوؿ ابتلاء 
أو أدنى اختبار للتحقق لشا يزعم؛ وىذه السيادة التي 

يدعيها لدا نبحث عنها في العالم الدرئي لا لصد لذا ركزا  
إلى وجوده في العالم الدرئي وجد أنو »فإذا جاء العلماني 

، 37«لا يدلك من أمره شيئا، ولا بمقدوره أف ينكر ذلك
لا يسعو إلا أف »ولدا لم يكن بمقدوره أف ينكر ذلك فإنو 

ينقل سيادتو على نفسو إلى الغاية من وجوده ...، 
والحاؿ أف ىذا الطلب دليل على إرادة التقرب من 
موجده، بلا علامة على شروعو في التعبد لو ولو لم 

. فهو سواء أراد ىذا التقرب أو لم يرده؛ 38«يشعر بذلك
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لقوة، ولو زعم أنو غتَ مريد لو؛ وذلك لدا فإنو حاصل با
في العلماني من الضعف والافتقار والحاجة بسبب قصور 
سيادتو على نفسو، واحتياجو إلى سيادة مطلقة، وذلك 

 الاحتياج والسعي إليو نوع تقرب، ولو لم يقصده.
 الفرع الثالث: العبودية الفكرية

تبتُ مفهوـ الفكر وانبناءه على ترلة من 
تدلالات، وذلك يقتضي النظر والبحث بطريقة من الاس

الطرؽ الدنطقية الدقررة، ومقتضى ذلك أف يكوف الإنساف 
حرا في رأيو وفكره غتَ آبو إلا للقواعد وآليات النظر 
الدسلمة، دوف تحديد ما يريد الوصوؿ إليو، أو تحكم من 

جهة أخرى أو توجيو قسري، وإذا تم الفكر وفق  
إنو سيكوف حرا عتيقا أصيلا، أما إذا  قواعده الدقررة؛ ف

كاف لا يفكر إلا في دائرة معينة، وضمن قوالب جاىزة 
يرددىا؛ فتلك تبعية أو بالأحرى عبودية فكرية، تسيء 
لصاحبها. ويرى الدكتور طو عبدالرتزن أف التقليد 

أشنع وأسوأ أنواع التقليد التي يدكن أف يعرفها »الفكري 
ك أف التقليد تعطيل لقدرات . ذل39«أفراد أمة من الأمم

الإنساف الفكرية، وتبخيس لحواسو، ووسائل النظر التي 
أنعم الله بها عليو؛ ليعملها وينظر بها ويفكر، ويبتُ طو 

تقليد »"عبدالرتزن قبح التقليد الفكري بكونو ليس 
منافسة" فقد يقلد الفرد غتَه في غرض من الأغراض 

و قبلو، لا في أف رغبة في أف يزاتزو على بلوغو ويدرك
يأتي بما أتى على الوجو الذي أتاه...، أما مقلدو الحداثة 
الفكرية؛ فهم أبعد ما يكوف عن الشعور بهذه الندية، إذ 
يحسوف بتاـ العجز من أنفسهم أف ينافسوا أرباب الحداثة 
على أفكار بعينها، بغية أف يسبقوىم إليها أو يبزوىم 

ذ تصديق وتسليم كما فيها، بل إنهم يأخذونها عنهم أخ
. وبذلك تصتَ 40«لو كانوا يأخذوف عنهم تعاليم دينهم

العبودية حاجزا وحجابا يستً النظر؛ فلا يلوي الواقع في 
إصر ىذه العبودية إلا فيما يتلقاه تلقي تقديس لا تلقي 

نظر وتأمل، ويصاحب ىذا التقليد إحساس بالنقص 
من عنده والقصور، وشعور بتفوؽ الآخر وتفوؽ ما يأتي 

واستقبالو دوف تبتُ أو تدحيص أو إعماؿ نظر؛ فهو 
ليس "تقليد منافسة" ولا "تقليد لشاثلة"، ولا "تقليد 
تشبو"، فلا يبقى إلا أنو "تقليد تعبد" لأف ىؤلاء 

اختاروا بمحض إرادتهم، وعن قناعة بحسن عملهم، أف »
يسلِموا عقولذم وقلوبهم إلى غتَىم يفكروف ويتفكروف 

م، لا يجدوف حاجة إلى الاعتًاض على ما بدلا منه
ينقلوف، حتى ولو على سبيل إثبات وجودىم...؛ فاتبعوا 
أولئك الدفكرين رأيا برأي وقولا بقوؿ، ولا زالوا يفعلوف 
حتى ولو نبهوا على عيوبهم. وعندئذ ليس من بد أف 
يصدؽ عليهم حكم "التبعية الفكرية"، بل حكم 

 .41«"العبودية الفكرية"
بؤس فكري شنيع؛ إذ »دية الفكرية تفضي إلى والعبو 

يضيقوف لراؿ أفكارىم ومسرح خيالاتهم ويقطعوف عن 
أنفسهم أسباب الإبداع والإثراء التي تنطوي عليها مناح 
من ثقافتهم عند مقابلتها بمناح من ثقافة غتَىم، كما 
يضيعوف فرص الاستقلاؿ بفكرىم والتحرر لشا يرد 

وا عيالا على غتَىم من عليهم...، قانعتُ بأف يظل
. فتَددوف ما قالوه ويقولونو تارة 42«مفكري الحداثة

بالتصريح بالقائل وتارة بإضماره وترديد قولو، دوف أف 
يكوف لذم في ذلك قبيل ولا دبتَ من الرأي، وإذا كاف 
الدقلد مقلدا ولا لزالة فحري بو أف يكوف تقليده لعلماء 

إلى أمة تتميز بكونها وىذا الدقلد ينسى أنو ينتمي »أمتو 
"أمة دين خاتم" ولا مراء في أف ىذه الأمة أحق بأف 
يقلدىا ويأخذ عن علمائها في ىذا المجاؿ سواىا من 
الأمم من أف تقلده ىي وتأخذ عنو؛ لذلك يكوف عمل 
الدقلد كعمل من يستبدؿ الذي ىو أدنى بالذي ىو 

. فهم قد ترعوا في تقليدىم سوءات؛ منها: 43«ختَ
الفكر، والتقليد الأعمى، واستبداؿ الذي ىو تعطيل 
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أدنى بالذي ىو ختَ؛ ففضلا عن كونو مذموما فهو 
 تبعية لدن لا يستحق، واتباع لدن لا يبصر.

وىي تبعية وعبودية لا يقتصر أثرىا وضررىا عليهم 
بل يتعداىم لغتَىم لشن يأخذ عنهم دوف بينة أو روية 

رىم على وأصحاب العبودية الفكرية لا يقتصر ضر »
فكرىم؛ بإفقار فكرىم فحسب؛ بل يتعداه إلى البؤس 

. 44«الفكري الذي يتسببوف فيو لقرائهم ومقلديهم
وياليتهم خصوا »فيحملوف أثقالذم وأثقالا مع أثقالذم 

أنفسهم بهذا التقليد لفكر غتَىم؛ فلا يلاموف على ما 
! سخروا أقلامهم ارتضوه لأنفسهم؛ لكن واأسفاه 

 . 45«م للدعوة إلى صوابو ووجوبووأجهدوا أفهامه
وما يتلقاه أرباب العبودية الفكرية وتابعيهم بغتَ 
إحساف من أفكار جاىزة مسقطة على التًاث، 
فيشيعونها في لرتمعاتهم، وكأنها منهم، قد يغتً بها بعض 
قليلي الاطلاع لشن لا يدروف حقيقة تبعيتهم واستلابهم 

الدقلد يعاني من بؤس ولدا كاف »الفكري الذي يعيشونو 
فكري غتَ مسبوؽ، ليس غريبا أف ينساؽ إلى إسقاط 

. فتًاه يقوؿ فيو ما ليس 46«ىذا البؤس على تراث الأمة
فيو، ويسمو بما لا ينبغي أف يوسم بو، ولدا يطلع عليو، 
بل قد لا يدتلك آليات ووسائل النظر فيو، ولا يعرؼ 

مقلدا لا عنو إلا ما يسمعو من غتَه مرددا ذلك متبعا 
 ناظرا ولا مفكرا.

وآفة العبودية الفكرية أف أربابها لا يقدروف على 
الدراجعة والنقد الذاتي؛ للتحقق من صواب النظر أو 

وما لم يباشر الإنساف نقد نفسو، مفتشا عن »عدمو 
عيوبو، مقرا بأخطائو، بل ما لم يواصل ىذا النقد بغتَ 

ولزاسبا لنفسو في   فتًة ولا عثرة، مراقبا لأفعالو وأحوالو،
كل قوؿ يقولو، ليس لو من سبيل إلى أف يستحق مقاـ 
نقد الآخرين، فضلا عن أف يقوـ بشرائط الحق 

. ذلك أف من يزعم النقد وحرية الرأي 47«والعدؿ

والفكر حري بو أف يقبل ذلك إذا وجو إليو، وأف يعيد 
النظر فيما لديو بتجرد وموضوعية بلا تبعية أو تعصب 

عن قوؿ الحق والاعتًاؼ بو متى ظهر لو،  أعمى يحجب
باحثا عن الحق حيثما كاف وذلك ما لا لصده لدى 
العلماني الذي لا يرى إلا رأيو، ويريد أف يرى الجميع 
يفري فريو، ومن خالف ىواه رماه بالإقصاء وسواىا من 
، وىي عندىم قابلة وجاىزة  النعوت الدعلومة لدى القوـ

 م وىواىم.للإسقاط على من خالف فكرى
 الفرع الرابع: المثقف المنسلخ

إذا كانت العبودية الفكرية تدثل مثالا من أمثلة 
تعطيل الفكر وإعمالو، والوقوع في إصر وأغلاؿ التبعية 
الدفضية إلى العبودية؛ فإف ىذه العبودية يقابلها في بعض 
الأوجو الانسلاخ الفكري والثقافي، وسبب وقوع 

الذي تستقي منو لستلف الانسلاخ الفكري الدنبع 
فقد نهلت »الطوائف تبعيتها العمياء الواقعة فيها 

غالبيتهم ثقافتها من حيث لا ينبغي أو نهلتها بوجو لا 
ينبغي؛ فهذا "يديتٍ" لا يستكتُ، وذاؾ "يساري" لا 
يلتُ، وىذا "أصولاني" مشدود إلى ماضيو، وذاؾ 
"فكراني" متطلع إلى ماضي غتَه، والأصولانية 

نيات: "إصلاحية" و"سلفية" و"جهادية" أصولا
والفكرانية فكرانيات: "ليبرالية" و"اشتًاكية" و"قومية"، 
حتى صارت الثقافة العربية، على يد ىؤلاء الدثقفتُ، 

 .48«أشبو بفسيفساء لا أشد تنافرا من قطعها
وقد أفضى ىذا التشتت إلى تباين مواقف الدثقفتُ 

سم الدين" وىناؾ الدنسلخة؛ فمنهم "الدؤيدوف للقتل با
"الدؤيدوف للقتل باسم الدولة" بدعوى حفظ الأمن 
والاستقرار وىناؾ "الصامتوف الذين يخشوف ضياع 
مصالحهم أو فوات مكاسبهم، وىناؾ "الدخرصوف" 
الذين اشتًيت ضمائرىم وذلشهم...، وىناؾ "الخائفوف" 
وىناؾ "الحياديوف" الذين يحتجوف بأنهم في شغل عن 
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ياسة، حتى ولو أفنيت قريتهم عن بكرة الخوض في الس
أبيها، وىناؾ "الدتًددوف" وىناؾ "الانتظاريوف" الذين 
يعلقوف اتخاذ قرارىم بمآؿ القتل أو بانتصار الجهة التي 

. 49يراىنوف عليها، وىناؾ "الدعارضوف على استحياء" 
وىذه كلها صور للانسلاخ الثقافي، وأوجو متعددة لو، 

ور الدتعددة للانسلاخ الثقافي وقد صارت بعض ىذه الص
سمة غالبة لكثتَ من ذوي الرأي، وصارت القلة القليلة 
ىي الناجية من الدغريات ومن الدؤثرات القائدة إلى 
الانسلاخ الفكري الذي أنزلذا من مقاـ التوجيو إلى مقاـ 
التبعية والانسلاخ من أصوؿ النظر الصحيح واتباع الحق 

تسعى لتكثتَ الأتباع  الصريح؛ فصارت تلك الطوائف
والسخرية بما لدى الآخر، دوف دعوة صريحة إلى حوار 

 فكري بناء غايتو تبتُ الحق واتباعو.
وللانسلاخ الثقافي تجليات ومظاىر أخر؛ منها: 
الفصل بتُ ما ىو أخلاقي وما ىو سياسي، ويعتبر 

طغى على الثقافة الدنسلخة »الدكتور طو عبدالرتزن أنو 
السياسي" منفصل عن "الأخلاقي" الاعتقاد بأف "

بدعوى أف الأوؿ أمر مصلحي، بينما الثاني أمر 
. والدصالح يجب أف توجهها القيم، وإلا 50«قيمي...

تجرد التصرؼ الإنساني من أىم خصائصو الدوجهة للعقل 
والذي يقوؿ بفصل السياسي عن الأخلاقي لا »والفعل 

" نظرا لأف يدكن أف يتوصل إلى سبل دفع "الفتنة القابلية
الأخذ بهذا الفصل، تحيزا للسياسي، من شأنو أف يحمل 
على تزكية العنف، لا على إدانتو، فيشتد بدؿ أف يخف، 

. ولم يكن القوؿ بهذا الفصل 51بل يتولد بدؿ أف يتبدد
يراد منو الفصل لذات الفصل؛ بل كانت غايتو تسويغ 
 المحظور والانسلاخ من القيم الضابطة والدوجهة؛ فتًاه

يزكي ما يعد مذموما، وينظر لدا ىو شنيع لتجريده 
الأخلاؽ عن السياسة؛ فنظر إليها بمعزؿ ليفعل ما وافق 
الذوى وحقق الدكاسب؛ فكاف النظر في انطلاقو ومآلو 

منسلخا لشا ينبغي أف يتحلى بو من الخلق الرفيع في 
تقونً الأشياء والنظر إليها، وىل الانسلاخ من القيم إلا 

 وى وتسويغ منكرات القوؿ والفعل؟!.اتباع الذ
كما طغى على الثقافة الدنسلخة الاعتقاد بأف 
"الديتٍ" منفصل عن "الإنساني" بدعوى أف الأوؿ أمر 
خصوصي، بينما الثاني أمر عمومي؛ وينبتٍ ىذا الاعتقاد 
الفاسد على مسلمات ثلاث مستخلصة من تجربة أىل 

صراعهم معو ومع الغرب التاريخية مع الدين؛ إذ يبدو أف 
. فإذا كاف الغرب انتفض 52رجالو لم يشهده تاريخ غتَىم

على ما يسمى "رجاؿ الدين" فلأنهم كانوا يحرموف ما 
أرادوا ويقولوف على الله بغتَ علم؛ فاختًعوا أشياء باسم 
الدين، والدين منها براء؛ حتى بلغ بهم الأمر إلى تجرنً 

ا لا لصد لو في العلم والتنكيل بأىل الابتكار، وكل ىذ
أصل تلك الأدياف أصلا ولا أسا؛ فضلا عن مناقضة 
ىذا لدا جاء بو الإسلاـ من الدعوة إلى العلم والحث 
على النظر والإبداع؛ فأنى يستقيم القياس والفارؽ بتُ 

 الحالتُ ساطع سطوع الشمس في رابعة النهار.
وزعموا أيضا أنو لا تدايز بتُ الأدياف؛ كما زعموا أف 

ياف لشارسات متساوية غتَ متفاوتة، وىذا باطل ...، الأد
وزعموا أنو لا عموـ في الدين وأف الدين شأف خاص 

، وينتج عن ذلك أف الدثقف الدنسلخ الذي 53غتَ عاـ
يدعو إلى فصل الديتٍ عن الإنساني، إنما يرمي إلى 
إقصاء الدين، متذرعا بكوف الإنساف الغربي أقصى 

كنو أي دين وأي إقصاء، الدين عن الحياة فتطور؛ ل
وىل كاف ذلك من الدين أـ من رأي الأحبار والرىباف 
الذين أسسوا لدا يحفظ مصالحهم ويدنع الخروج من 
قبضتهم؟! وكل ذلك جاء الإسلاـ أصلا لمحاربتو؛ فحذر 
من اتباع السادة والكبراء في الحاؿ، وبتُ تبرأىم في 

الدنبتٍ على الدآؿ، داعيا إلى اتباع الحق الصحيح الصريح 
 البرىاف الذي يدركو العقل السليم.
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ومواقف الدنسلختُ من كثتَ من الظواىر كظاىرة 
"اقتتاؿ العرب فيما بينهم" التي كانت مواقف الكثتَ من 
الدثقفتُ العرب منها مواقف متخاذلة ومتسببة في انتشار 
ثقافة الدوت، وقد وصف طو عبدالرتزن ىؤلاء 

انسلاخ من قيم الشهادة بالحق  . وىو54ب"الانسلاخ"
وقوؿ القسط، وسكوت بسبب خوؼ في فقداف 
مصلحة أو طمع في التمكتُ من شيء؛ فصار بذلك 

 الدنسلخ تابعا موجَّها لا موجِ ها.
وإذا كاف الانسلاخ الثقافي مذموما لدا فيو من 
التجرد من شتى القيم والأصوؿ الأخلاقية والفكرية؛ فإنو 

بائتماف الإنساف على نفسو وعلى »أيضا إخلاؿ 
وىو انسلاخ يفضي بالدنسلخ . 55«الكائنات الأخرى

الائتماف »إلى الوقوع في "خيانة الثقافة" والثقافة ىي 
فهو أيضا خيانة ؿ"الإنساف ؛ 56«على الإنساف الآية

 . 57الآية" و"خيانة الكائنات الأخرى"
فالدنسلخ فكريا لا تقتصر خيانتو على نفسو فقط؛ 
بل ىي خيانة متعدية، ولا تقتصر أيضا على ما ىو 
فكري فحسب؛ بل تتجسد في لستلف الدظاىر العملية 
التي قد تفضي أحيانا إلى القتل والتدمتَ، الذي لا 

نساف فحسب؛ بل يفضي إلى الاعتداء يقتصر على الإ
على الكائنات الأخرى، وحينئذ تكوف الخيانة عظمى 
بالنظر لدا يتًتب عليها من أثر بالغ، وإىلاؾ للحرث 

 والنسل.
وىذا الصنف من الفكر أفضى بالأمة وما يزاؿ إلى 
الاقتتاؿ الذي تعيشو والدمار الذي لضصد الآف نتائجو؛ 

من والاستقرار، وأحل لزلو فحرـ الإنسانية من نعمة الأ
الخراب والدمار؛ وبذلك يكوف ىذا الصنف من الفكر 
خرابا للفكر، ودمارا للأشياء؛ فلا يصلح ىؤلاء لتنظتَ 
الأمة ولا توجيهها وإلا قادوىا لدزيد من الدمار والخراب؛ 
فلم يكن بد من الحاجة لدثقف يهدي الإنسانية سواء 

ستقيم الذي جاء السبيل مهتديا في ذلك بالصراط الد
صاحبو عليو أزكى الصلاة وأفضل التسليم ليمنح 
الإنسانية ترعاء سعادة الحياة ونعيمها في الدارين، وذلك 
ما يحوجنا للحديث عن الدثقف الدرابط، فكلما تفشى 

إيجاد قبيل »الانسلاخ وانتشر كاف ذلك داعيا إلى 
 جديد من الدثقفتُ، مدركتُ أف الثقافة إنما ىي ائتماف

على "الإنساف الآية" وىؤلاء الدثقفوف الجدد ىم 
"الدثقفوف الدرابطوف" إذ تتجاوز ملازمتهم لثغور الظلم 
والقتل والفساد التزاـ الدناضلتُ السياسيتُ، اختيارا، 
واشتًاكا، وائتمانا، وانتقادا، وانفتاحا، يصلوف السياسي 
بالأخلاقي كما يصلوف الديتٍ بالإنساني، مقتبستُ 

من الصفات الإلذية، ومعتبرين القيم الدينية أس قيمهم 
. وإليك 58«ثقافتهم الائتمانية التي ىي "ثقافة إحياء"

بياف ما تعرؼ بو ىذه الفئة وأىم سماتها التي تتميز بها 
 عن غتَىا.

 الفرع الخامس: المثقف المرابط
لدا كاف الانسلاخ الفكري والثقافي خروجا عن 

اجة ماسة إلى الدثقف مقتضى الفكر والدنطق كانت الح
الدستبصر الدهتدي بقواعد الفكر والدنطق السليم، ويرى 
طو عبدالرتزن أف وجود الدثقف الدنسلخ، ىو الذي بتُ 
الحاجة إلى وجود الدثقف الدرابط؛ واعتبر أف انتشار 

طلب مثقف جديد، »الانسلاخ الثقافي كاف داعيا إلى 
الدنسلخ مثقف قادر على أف يحصل ما افتقده الدثقف 

من إمكانات التبصر وأف يتبتُ ما فاتو بالتالي من 
وسائل التصدي لذذه الفتنة القاتلة، وىذا الدثقف الجديد 

 .59«نسميو "الدثقف الدرابط"
وقد يورد على الدكتور طو، أف الدثقف الدرابط ىو  

الأصل وما تقتضيو الفطرة الإنسانية من أصل الختَ، 
، بحيث يكوف وجود ويكوف النزوع إلى الشر عارضا

الدثقف الدنسلخ خروجا عن الأصل الذي ىو الدثقف 
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الدرابط؛ فالأصل الفطري يقتضي حفظ الأمانات 
ووظيفة الدثقف الدرابط »والتزامها، ثم بيانها والدعوة إليها 

بياف كيف أف التاريخ يضل طريقو ما لم يأخذ بالدثل 
رابط الإنسانية والقيم الأخلاقية؛ فليس دور الدثقف الد

توصيف الواقع بما ىو كذلك، وإنما توجيهو بما يجعلو 
يحقق الكماؿ الإنساني، وعليو؛ فإف التجاءه إلى 
التوصيف، لا ينبغي كما لدى الدثقف الدنسلخ، تقرير 
الواقع وإنما تجاوز إلى رتبة توجيهو بما يجعلو قادرا على 

. فهو يتناوؿ الواقع 60«رفع تحدياتو وإعادة تقونً مساره
لبياف مع التوجيو لدا ينبغي أف يكوف عندما يقتضي با

 الأمر التوجيو.
والدثقف الدرابط لا يقتصر نفعو على غتَه، ولا يجعل 
رأيو حبيس فكره؛ ومقتضى الأمانة تبصتَ الغتَ بالطريق 

ومهمة الدثقف الدرابط »وبالفكر بعد استيقانو واستبيانو 
رؤية إلى الأولى ىي القياـ بعملية تحويل جذري في ال

العالم، مستبدلا الرؤية الاحتيازية التي درج عليها الدثقف 
الدنسلخ، تقليدا لغتَه، رؤية تضادىا، وىذه الرؤية 
الدضادة إلى العالم التي يأخذ بها الدثقف الدرابط ىي ما 
نسمية بالرؤية الائتمانية، ومقتضاىا أف الدثقف الدرابط 

ت الائتمانية يعقل الأشياء والقيم على جهة الإمكانا
التي تنطوي عليها، جاعلا من العقل نفسو أمانة؛ فالحق 
أمانة، والعدؿ أمانة، والحرية أمانة، فضلا عن الأشياء 

. فهو 61«المحسوسة؛ فمعقولية الأشياء ىي ائتمانيتها
يقرر الأشياء ويوجهها انطلاقا من ىذه الأمانات، ثم 
يقوؿ من القوؿ ويقرر من الرأي ما وافق مقتضى ىذه 
الأمانات لا ما وافق ىواه، وطو عبدالرتزن نفسو يحاوؿ 
فيما يقرره من آراء أف يضرب مثلا للمثقف الباحث عن 
الحق والحقيقة؛ بكونو يقرر ما يراه  "الحق الصريح" أو 

 .62قتضى الدليل الصحيح""م

ووصوؿ الدثقف الدرابط إلى رأي بعد النظر والفكر لا 
يعتٍ العكوؼ والجمود عليو؛ بل يظل يقلب نظره 
ويراجع ما وصل إليو؛ يدارس النقد الذاتي على نفسو قبل 

وواجب الدرابط بالثغر الثقافي ليس »أف يدارسو على غتَه 
رد منو فحسب، القياـ بحراستو، مستبقا الأضرار التي ت

بل أيضا اتخاذ ىذه الحراسة حالة تأملية لو يختبر فيها 
قدراتو ويدحص صبره وينقد ذاتو؛ فالدطلوب في حراسة 
الثغر الثقافي ليس الجمود على تصور لسصوص لو، ولا 
ادعاء امتلاؾ الحقيقة عنو، ولا بالأولى، ادعاء الأىلية 

ا ىو لقيادة غتَه في رفع ىذا التحدي الثغري، وإنم
مواصلة تطوير ىذا التصور بما يفتح مزيدا من آفاؽ 
التوعية وإمكانات العمل لدواجهة ىذا التحدي؛ ولا 
سبيل إلى ىذا التطور إلا بالدخوؿ في مراجعة الدسلمات 
وتصحيح القناعات بالقدر الذي يستجيب 

. فهو لا يدعي تفوقا من فراغ، ولا 63«للمتطلبات
و إليو النظر بتجرد حاكمية بهوى، بل غاية ما يدع

وائتماف، وصاحب الفكر الائتماني لا يعتٍ أف الصواب 
والحق الدطلق معو بل الغاية من ذلك "التخلص من أسر 
التقليد" إلى "أفق التجديد" كما يعبر عنو طو 

 .64عبدالرتزن
ولشا يتميز بو الدثقف الدرابط عن الدثقف الدنسلخ 

ف الدنسلخ كما ربطو الأخلاؽ بالسياسة؛ فإذا كاف الدثق
الدثقف الدرابط يعتقد »سلف القوؿ يفصل بينهما؛ فإف 

. 65«بقوة أف السياسة التي لا أخلاؽ معها خيانة
والأخلاؽ لا يقتصر ارتباطها بالسياسة فحسب؛ بل 
ىي شاملة لكل الديادين لا يجوز أف تخلو عن أي منها 

تتجلى في كل فعل من الأفعاؿ التي »أبدا فيجب أف 
نساف، مهما كاف متغلغلا في التجريد، بل يأتيها الإ

تكوف ىذه الأفعاؿ متساوية في نسبتها إلى ىذه 
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الأخلاقية؛ حتى إنو لا فرؽ في ذلك بتُ فعل تأملي لررد 
 .66«وفعل سلوكي لرسد

كما يتميز الدثقف الدرابط عن الدنسلخ بكوف 
الدنسلخ يدعو إلى فصل ما ىو ديتٍ عما ىو إنساني 

ابط فيعتقد بقوة أف جوىر الدين ىو أما الدثقف الدر »
إنسانيتو، فبقدر ما يتضمن الدين من "الدشتًؾ 
الإنساني" يكوف تحقق بالخاصية الدينية، وىذا الدشتًؾ 
الإنساني ىو عبارة عن جعل الدثل العليا والقيم الأخلاقية 

 .67«التي تأخذ بها الأمم تريعا...
والدثقف الدرابط الذي يصل القيم الأخلاقية »

بالأسماء الإلذية يفتح باب الدين على مصراعيو لكي 
يكوف لرالا لتحقق كماؿ "الدؤانسة" بل لتحقق كماؿ 
"الدعالدة" ىذا الكماؿ العالدي الذي يجعل "الإنساف 
الآية" يجاوز حدوده الكيانية، متطلعا إلى ما وراءىا، من 
غتَ أف يكوف في ىذه المجاوزة أي تعد، ولا بالأحرى أي 

وده الائتمانية، بل على العكس من ذلك، إف تحد لحد
ملازمتو لذذه الحدود الائتمانية ىي التي تورثو القدرة على 

. 68«استكشاؼ الآفاؽ التي من وراء حدوده الكيانية
فهو يبذؿ أقصى النظر ومداه فيما أمكنو، ويستهدي 
بالوحي الدسدد، والدرشد لو في النظر الداؿ لو على ما لم 

 والاىتداء إليو.يستطع اكتشافو 
والدثقف الدرابط يجعل من القيم الدينية أساس القيم 

إنما يفتح »الإنسانية التي تحملها الثقافة، وىو بهذا 
الثقافة على آفاؽ تتعدى المجتمع الواحد إلى غتَه من 
المجتمعات؛ إذ لا ينفك وىو يضفي القيم على الأشياء، 

القيم؛   يتوسل بالصفات الإلذية التي أخذت منها ىذه
كأنما يقوـ ىذه الأشياء بهذه الصفات نفسها بلا 
واسطة، ومثل ىذا التقونً الدباشر لا أوسع منو نطاقا ولا 

 .69«أبلغ منو تأثتَا

ومن وظائف الدثقف الدرابط التصدي للمثقف 
فلما كاف الدثقف الدرابط يهدؼ إلى إصلاح »الدنسلخ 

يبدأ في  الأفكار أصالة، وإصلاح الأعماؿ تبعا، لزمو أف
مواجهتو للفتنة القابلية، بالتصدي لفاسد الأفكار، بل 
التصدي لأولئك الذين يبرروف الاقتتاؿ بتُ الإخوة أو 
يروجوف لو أو يشجعوف عليو أو يسكتوف عنو، وىم 
"الفئة الدنسلخة من الدثقفتُ" وىم فئتاف عظيمتاف: " 
الدثقفوف الديانيوف" و "الدثقفوف الدنيانيوف" فأفكار 

ؤلاء وأفعالذم ىي أوؿ ثغر يلازمو الدثقف الدرابط، حتى ى
يقلعوا عن انسلاخهم، أو يكفوا أذاىم عن أمتهم، وإلا 
فلا أقل من أف يبصر ىذه الأمة بالنتائج الدتًتبة على 

 .70«أفكارىم وأفعالذم، ويحذرىا من استمرار الثقة بهم
ووظيفة الدثقف الدرابط لا تقتصر على ميداف الفكر 

بل ىو بعد أف يواجو الدثقف الدنسلخ ويبتُ فحسب؛ 
ثغر الأفراد والجماعات الفاعلة في »زيفو؛ فإنو ينتقل إلى 

الديداف أي ثغر الدتقاتلتُ وقد انفض عنهم مثقفوىم بعد 
رجوعهم إلى رشدىم، أو ضعفت ثقة الأمة بهم؛ فاجتهد 
ما وسعو ذلك في طلب أنسب الوسائل لخطة عملية 

حتى ولو اقتضت منو ىذه الخطة  بديلة عن الاقتتاؿ،
. وىو بهذا يجمع في وظيفتو بتُ 71«التضحية بنفسو

توجيو النظر والسلوؾ ويرتقي إلى مقاـ الشهادة على 
 ذلك.
والدثقف الدرابط ليس لررد ناقد وإنما ىو شاىد، »

أي شاىد على الناس عموما، وشاىد على غتَه من 
. وتلك الشهادة ىي منقبة 72«الدثقفتُ خصوصا

وتشريف وىي أيضا أمانة وتكليف؛ فمقتضى شهادة 
الدثقف الدرابط على العامة والخاصة ىي أف يكشف 
خيانة الأمانة لشن يصدر منهم ذلك، وىو ىنا يسعى 
لدرء الفتنة التي يوقدىا الدثقف الدنسلخ ويدفع الاقتتاؿ 
الذي يغذيو فكر الدنسلخ فيحرص الدثقف الدرابط على 
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أف يقدـ إحياء غتَه على »إلى  الإحياء، ولو أدى ذلك
. وتلك أمارة من أمارات صدقو ودليل 73«إحياء نفسو
 على ائتمانو.

والدبادئ التي يستند إليها الدثقف الدرابط وتوجو 
 : 74عملو، جعلها طو عبدالرتزن ستة، وىي

 أولا: مبدأ ترؾ إرادة الإيذاء.
ثانيا: مبدأ اعتبار قتل الأخ لأخيو قتلا للإخوة 

 تريعا.
 لثا: مبدأ تقدنً الإحساف على العدؿ.ثا

 رابعا: مبدأ الخروج من السياسة الاحتيازية
 خامسا: الاستباؽ إلى رد الأمانة

 .75سادسا: الإشفاؽ إلى تحمل الأمانة
 خاتمة

إصلاح  الائتماف الفكري ضرورة ملحة يقتضيها
الواقع ودفع ما حاؽ بو من الفساد، والائتماف تصرؼ 
الإنساف وفق الفطرة التي فطر الله الإنساف عليها ساعيا 
لإعمار الأرض وإصلاحها، مستمسكا بما يصلح ولا 
يفسد، متخذا من الائتماف الفكري وسيلة لإصلاح 
الأشياء، غتَ واقع في العبودية الفكرية والتبعية العمياء، 

انفا عن الانسلاخ الثقافي، مرابطا في فكره؛ ملتزما ومتج
الحق في قولو وعملو، غتَ آبو بالدغريات والإكراىات من 
حولو، مبتغيا الحق ناشدا الوصوؿ إليو، آملا إصلاح 
نفسو ولرتمعو متخذا من استقامة فكره مثالا للائتماف 

 على ما اؤتدن عليو من الكائنات كلها.
يل ظهر لكل ذي عينتُ وإذا تبينت صفات كل قب

ما تحتاجو الأمة اليوـ في واقعها، وتبتُ أف وجود الدثقف 
 الدرابط وبناءه والبحث عنو ضرورة.

وإذا كاف الدثقف الدنسلخ من صفاتو: خيانة الثقافة، 
وخيانة الإنساف الآية، وخيانة الكائنات الأخرى؛ فإف 
الدثقف الدرابط، من صفاتو الدلازمة، وصل السياسي 

فأي الفريقتُ   .76خلاقي، ووصل الديتٍ بالإنسانيبالأ
أحق بالصواب؟ من حافظ وحقق الائتماف أـ من أخل 

 واتصف بالخيانة؟!.
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