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 :م�خص

الدين    قضية  ع��  فيھ  مركزا  الإسلامي،  العر�ي  الفلسفي  لل��اث  ونقده  ا�جابري  رؤ�ة  المقال  ي�خص 

بي��ما   العلاقة  مبينا  العقل والعقلانية،  �عت��ها قضية  ال�ي  الاتفاق  والفلسفة،  �ل��ما،والا ومواطن   ختلاف عند 

المشر   �� الفلسفة  أن  بمن�ج  ع��  المغرب   �� الصفر  البدء من  أدا��ا، وأن عل��ا   �� لم تحقق مشروعها وفشلت  ق 

جديد وطرح جديد، معت��ا أنّ الدين والفلسفة و�نْ �انا يتفقان �� الهدف، إلا أ��ما يختلفان �� مهمة �ل م��ما،  

مشر  بداية  ا�ف�انت  عابد  محمد  نجاب وع  ع��  ارتكزت  قد  ت ري  وتحر�ر  بناء،  و�عادة  العر�ية  قد  الفلسفة  راث 

الإسلامية، والكشف عن مضمو��ا الأيديولو�� والا�ستيمولو�� من الداخل خصوصا فلسفة أرسطو، ومسوقا  

و�� نفس الوقت   ا�خطاب الفلسفي الرُّشدي اعتقادا منھ أنھ سيحل مشا�لنا ا�حضار�ة الراهنة لتحقيق ال��ضة،

من  ناد الدين  بتحر�ر  والمت�لم�ن،ى  الفقهاء  �عضھ   سلطة  يفسّر  القرآن  أنّ  ع��  أصولھ  إ��  بھ  العودة  وضرورة 

 �عضا. 

لل��اث   ا�حداثية  الرؤ�ة  "معالم  بـــ:  �عنوان  مداخلتنا  وسمنا  ومنھ  ا�جابري،  عابد  محمد  اخ��نا  هنا  ومن 
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Abstract :  
The article summarizes Al-Jabiri's vision and criticism of the Arab-Islamic 
philosophical heritage, focusing on the issue of religion and philosophy, which he 
considers to be the issue of reason and rationality, showing the relationship between 
them and the points of agreement and disagreement between them, on the basis that 
philosophy in the East did not achieve its project and failed in its performance, and 
that it must start from scratch in the Maghreb with a new approach and a new 
approach, considering that religion and philosophy, although they agree in the goal, 
differ in the mission of each of them. The beginning of Muhammad Abed Al-Jabiri's 
project was based on criticism, reconstruction, and liberation of the Arab-Islamic 
philosophical heritage, and revealing its ideological and epistemological content from 
within, especially the philosophy of Aristotle, and promoting the rationalist 
philosophical discourse in the belief that it will solve our current civilizational 
problems to achieve the renaissance, and at the same time he called for liberating 
religion from the authority of jurists and theologians, and the necessity of returning it 
to its origins, on the basis that the Qur'an interprets some of it.comprehensive 
summary of the contents of the article) I;  
Keywords: ;Philosophy; Modernity; Methodology; Muhammad Abed al-Jabri.. 

 
 

 
 

   مقدمة .1

ال��اث  ش�ل� العر�ي  قضية  الفكر   �� الع  هاجسا  نتيجة  ب ال�ي    لائقالمعاصر  المعر تحيط  والب�ى  ال�ي ھ  فية 

تحكمھ، ف�ان لابد من تمحيصھ و�عادة ��يئتھ وغر�لتھ من جديد بما علق بھ و�خراجھ إ�� النور �ش�ل يتما�ىى 

 وقضايا العصر.   

ا� المفكر�ن ورواد  اهتماما كب��ا من قبل  العر�ي الإسلامي شهد  ال��اث  المعر�� من  الكم  العر�ية،  هذا  حداثة 

، من بي��م محمد عابد ا�جابري؛ الذي �ان أحد أولئك  الإسلامي  لسفي العر�ين ال��اث الفتناولھ م ة فيما تم  خاص

 وقدرت جهودهم �� مساءلة ال��اث الفلسفي العر�ي ونقد العقل العر�ي. ،ال��ضة المن��ر�ن �شعارات

  علت مع مختلف �ي، تفاار�خ الإ�سا ��اث الفكري �� التإن الفلسفة العر�ية الإسلامية �� واحدة من أغ�ى ال

العصور. مر  ع��  والثقافات  المعارف   وقد  ا�حضارات  استيعا��م   �� والمسلم�ن  العرب  الفلاسفة  التار�خ  دون 

اليونانية والهندية والفارسية، وفيما قدموه من رؤى جديدة �عكس التحديات الثقافية والاجتماعية ال�ي واجه��ا  

قا�جتمعا ح�ى  الاسلامية.  ات  العصر  ال�حديث،  دوم  ف��ا  ا�حاجة واجھ  ف��زت  جسام،  تحديات  العر�ي  عالم 

 بأسلوب يواكب المتغ��ات الراهنة؛ الاجتماعية والسياسية والفكر�ة.  اليوم إ�� إعادة قراءة ال��اث ضرورة م�حة

إبراز نحو  منطلقاتھ  أحد  ش�ل  قد  العر�ي  الفلسفي  بال��اث  ا�جابري  و   اهتمام  المعر��  المضمون  ا�حتوى 

بھ، مركزا من جهة ع�� إعادة تجديد الفلسفة العر�ية الإسلامية محاولا ر�طها با�جتمع   � الذي تم��ت يديولو�الأ 

العقل  تحليل  إ��  تجاوزه داعيا  يمكن  الفلسفة كمجال لا  أن  ف��ا، ع��  المشرقة  ا�جوانب  والتار�خ، والبحث عن 

   عاصرة.ديات المل��اث والتحة �خلق تفاعل ب�ن االعر�ي الفلسفي بأدوات حديث
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ا ما استند عليھ مشروع ا�جابري إ�� ضرورة التفاعل النقدي مع ال��اث، س�� من خلالھ تحديد معالم  وهذ

من  ليس  الراهن.  العصر  ومستجدات  تتناسب  بكيفية  الاسلامي  العر�ي  الفلسفي  ال��اث  لفهم  ا�حداثية  الرؤ�ة 

ب للما��ي  اس��جاع  �جلمجرد  نحو  فكره  دفع  جسر  ل  بناء  ب�ة  ا�حضيتصل  أعضاء  جهة، ن  من  الإسلامية  ارة 

 وا�حضارات ا�حديثة من جهة أخرى.  

وقدم �ساؤلات و�يجاد  طرح عابد ا�جابري من خلال أعمالھ عدة قضايا معقدة �علقت بالأصالة والمعاصرة،  

� نفسھ نغلق ع��ي دون أن ير�خيا من تراثھ الغ حلول �� كيفية استلهام الفكر العر�ي الذي يمثل عمقا ثقافيا وتا

        هل التحديات الفكر�ة ال�ي تواجهھ. و�تجا 

فتشر�ح ا�جابري لل��اث العر�ي الاسلامي ونقده للعقل العر�ي �� فكرتھ لل��وض ومعرفة مواطن ا�خلل من  

فھ من منا�ج؛ من إحداث قطيعة ا�ستيمولوجية مع ال��اث، و�حداث ثور 
ّ
اث العر�ي ة لإعادة بناء ال�� خلال ما وظ

�ي الذي تأثر �� مراحل سابقة بجملة من العوامل الثقافية والسياسية وأثرت كذلك ع��  والعقل العر   لإسلاميا

 طر�قة تفك��ه �ان سببا �� تراجع الفلسفة والعقل النقدي.  

العر�ي الإسلامي نحو إعطا  الفلسفي  ال��اث   �� التجديد والتحديث  أبرز مواطن  ن�ج  لم  حلول وتوظيفھء  كما 

 ا�ىى مع القضايا المعاصرة.  الراهن و�تم  الواقعيتناسب و 

��   ا�� تحقيقهإس��    �يوالرؤ�ة ا�حضار�ة ال  ،فقيةرؤ�ة ا�جابري الأ   المعاصر  ش�الات الفكر العر�يإحدى  من إ

  .الذي شهده العالم نظرا للانفتاح ا�حضاري والتسارع الزم�ي ،مشروعھ النقدي لل��اث والفكر العر�ي الاسلامي

ال��اجع  إذا �انت  ل الآ�ي:  طرح الاش�ا إ��  بتيارات دينية وسياسية جعلها تؤول  تأثرت  العر�ية قد  الفلسفة 

، فما �� معالم الرؤ�ة ا�حداثية ال�ي برزت �� فكر ا�جابري �� مساءلتھ الاستقلا��الفكري وغياب التفك�� النقدي  

 العصر؟ا قضاي  ية نحو مسايرةفة الإسلامة الفلس لل��اث الفلسفي العر�ي، للدفع ��جل

 ليھ نطرح �ساؤلات فرعية: وع

 المن�ج الذي اتبعھ ا�جابري �� قراءة ال��اث الفلسفي العر�ي الإسلامي؟ وما ه

ه الإسلامي؟     وما  العر�ي  الفلسفي  ال��اث  بناء  و�عادة  تجديد  نحو  ا�جابري  قدمھ  الذي  رؤ�ة البديل    ما�� 

�عت��ه  هو   للدين؟  ا�جابري  ثق ل  واجتكعامل  العمؤث  ما��ا��  الفكر   �� التفس��ات  ر  تجاه  نظره  وجهة  ما��  ر�ي؟ 

   الدينية التقليدية؟

إ�� تحديد          ، بالإضافةمع بيان الدراسات السابقة ثم طرح لإش�الية البحث    ع�� تمهيد مناسب للموضوع،

   أهداف البحث ومن�جيتھ.

 البحث:  اختيار أسباب 

 ية: الذات الأسباب 

دراسة هذا الموضوع من أجل التعرف ع�� المفاهيم وتحدي    سياق المعاصر يتيحلوأهميتھ �� ادور الفلسفة  -

 الأف�ار التقليدية. 

 التعرف ع�� آراء وطرق تفك�� جديدة �ساهم �� إثراء رصيدي المعر�� والفكري والثقا��. -

 لاحق�ن. �ه ع�� المفكر�ن الاعتباره فرصة لممارسة المن�ج النقدي �� فكر ا�جابري وتأث�-
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 الموضوعية: ب سباالأ 

 هامات ا�جابري الفكر�ة �� تناولھ ال��اث الفلسفي العر�ي الإسلامي من منطلق نقدي وحدا�ي. إس -

اس��عت   - ال�ي  القضايا  �إحدى  المعاصر  العر�ي  الفكر   �� ال��اث  مع    اهتمامأهمية  يتناسب  بما  بالغ 

 . ؤ�ة حداثيةديده وفق ر تج و   لإحيائھم العر�ي ا�حر�ات الفكر�ة والثقافية �� العال

بما  آفاقا نحو إم�انية تفاعل الفلسفة العر�ية الكلاسيكية مع السياقات ا�حداثية   ا�جابري  فتح    محاولة -

   فهم للإش�اليات الراهنة �� العالم العر�ي. يتيح

 أهداف البحث:  

 نظور حدا�ي.  كيفية تناول ا�جابري ال��اث الفلسفي العر�ي الإسلامي من م -

   ومحاولاتھ إيجاد حلول للقضايا المعاصرة. يد الفكر العر�ي المعاصرمھ �� تجدبري و�سهارؤ�ة ا�جااز إبر  -

 و�م�انية تفاعلها مع السياقات الفكر�ة ا�ختلفة. تقديم ا�جابري المفاهيم والسياقات الفلسفية  عرض  -

ال  - الفلسفة  تفاعل  إم�انية  حول  وا�حوار  النقاش  ��فتح  الإسلامية  السياقات   عر�ية  مع  ا�حدا  ظل  ثية 

 رات الفكر�ة الأخرى.  التيا

 

لتق��ي فكر عابد ا�جابري ومن�جھ �� قراءة    �التحلي�  المن�ج  ع��  اعتمدنا �� تحليل الإش�الية  :المن�ج المتبع

عل�ي أ�ادي�ي الذي لاي�اد يخلو منھ �ل بحث    يالنقدالمن�ج  ال��اث الفلسفي، كما اقتضت ا�حاجة إ�� توظيف  

 �يان الإختلاف والمواقف ال�ي تدور حول ا�جزئية ال�ي �عا�جها.  من فكر ا�جابري و ه  قدا استوجب نوهو م 

لم يصادفنا مقال منشور ��ذا العنوان "معالم الرؤ�ة ا�حداثية لل��اث الفلسفي العر�ي    الدراسات السابقة:

دنا من أننا استفننكر    لا يمكننا أندكتوراه، غ�� أنھ    الإسلامي �� فكر محمد عابد ا�جابري"، أو ح�ى أطروحات

ال�ي ألفها أ�حا��ا �� هذه ا�جزئية خاصة فيما كتبھ محمد عابد ا�جابري �� كتابھ  من �عض المصادر والمراجع 

 الذي �عنوان نحن وال��اث طرح فيھ قراتھ لل��اث الفلسفي العر�ي
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 ا�جابري أولا: التعر�ف ��خصية محمد عابد  .2

�خصية   من�عد  ا�ح  ا�جابري  المفكر�ن  وراء  ادأبرز  سعيا  وع��م  ال��ضة  مشروع  شغل  الذين  العرب  ثي�ن 

فاعل عر�ي  عقل  بحاضره  ،تحقيق  بھ  ،مرتبط  ا�حيطة  للظروف  هو    ،وواع  ما  �ل  عن  الوقت  نفس   �� ومتخليا 

 ما��ي تقليدي.  

  27  غرب سنةغية) �� الم(بالأمازي   ∗"يكْ كِ �س�ى "فِ كما  أو    يجْ جِ ولد الدكتور "محمد عابد ا�جابري" �� مدينة فِ 

ب�ن المغرب وا�جزائر. وقد عاش 1935  د�سم�� الفر�سيون  �� ا�جنوب الشر�� ع�� خط ا�حدود الذي أقامھ  م، 

"محمد عابد ا�جابري" حياة طفولية صعبة خاصة مع انفصال والدية، ليذوق اليتم من جهة �عد وفاة أمھ عندما 

 ؛هة، ل���ى ع�� يد جده لأمھ وهو ا�حاج محمد �� فجيج من ج  منفيا  ذي �انده الووال  ،أو�� إعدادي   �ان �� السنة 

بال ا�حاقھ  ع��  حرص  فرج  ∗يدْ سِ مْ  ـالذي  ا�حاج  محمد  شيخھ  من  �عليمھ  والفقھ    ،ليتلقى  المتون  عليھ  فحفظ 

ضتھ عن  ي عو ال�  ،تھ لأبيھ أيضاوهذا لا ينفي مما حظي بھ من اهتمام ورعاية من قبل جد  ،1وشرح وتفس�� القرآن

فقد مض.ان  2�ل  إ��  توقف  م  �سبب  وذلك  البيضاء،  الدار   �� كمساعد  معھ  عمل  الذي  عمھ  مع  ا�خياطة  هنة 

الدراسة �� المدرسة ا�حمدية، غ�� أن قلق وهاجس مستقبلھ ظل يصاحبھ دوما حول ما إذا �ان بإم�انھ متا�عة  

��ا مواصلة  اطة، فقرر حيوع ا�خيعد نجاح مشر خاصة وأنھ �ان �ستب  ؟دراستھ ويسأل نفسھ باستمرار أين وكيف

 . 3دراستھ وترك ا�خياطة

=  :مؤلفاتھ
نذكر من   ا�ختلفة  الفكر وحقولھ  �� مجال  المؤلفات  العشرات من  ا�جابري  الدكتور محمد عابد  لنا  خلف 

 بي��ا:

 م. 1971سلامي : معالم نظر�ة خلدونية �� التار�خ الإ والدولةالعصبية 

 . 1980ي الفلسف تراثنات معاصرة �� نحن وال��اث: قراءا

 . م1982 ا�خطاب العر�ي المعاصر: دراسة تحليلية نقدية

 .م 1984ت�و�ن العقل العر�ي 

 .م1986 بنية العقل العر�ي

 .م1988ش�اليات الفكر العر�ي المعاصرإ

 .م1988  المغرب المعاصر: ا�خصوصية والهو�ة، ا�حداثة والتنمية

 .م1990 ا��ي العر�يالعقل السي

 .م1990الدكتور حسن حنفي . حوار مع والمشرق حوار المغرب 

 
 ) 22(محمد عابد ا�جابري، حفر�ات �� الذاكرة ، ص : �� �لمة أمازيغية و �س�ى بفجيج، عبارة عن قصور أو تجمع سك�ي يكْ كِ فِ  ∗

ساحة غ�� مغطاة �ستغل وقت للصلاة والدراسة بھ قاعة مسطحة و�ھ ��و ومارة عن م�ان مخصص  كتاتيب هو عبكما �س�ى بالمر�ط أو ال  : يدْ سِ مْ ـال  ∗

    .7، ص1جروم، طآن ب��ي السبا��، الدر المنظوم شرح مقدمة اي در الصيف. مولاي أحمد الطاهري الإ 

 . 21، صر�ية، مركز دراسات الوحدة الع1طمحمد عابد ا�جابري، حفر�ات �� الذاكرة من �عيد،  1

 . 137المصدر نفسھ، ص2 

 . 145المصدر نفسھ، ص 3



 باي أحمد عامر سمية بن بردي/أد.  ــــــــــــــــــط د. عالم الرؤ�ة ا�حداثية لل��اث الفلسفي العر�ي الاسلامي �� فكر محمد عابد ا�جابري م
 

 

ÏËŸ˜à¸\;k]à\ÑÅ’\Â;oÊue÷’;◊‚fi∏\;Ï÷§;;Å÷-\;G12;ÄÅ¬’\;G01;Uì;ì;G139H;154;G;‡\Êp2026;144 
 

 . م1991: دراسات ومناقشاتوا�حداثةال��اث 

 .م1995 بن رشدابن حنبل ونكبة  المثقفون �� ا�حضارة العر�ية الإسلامية، محنة أحمد

 . م1995 والغرب والإسلاممسألة الهو�ة: العرو�ة 

 .4م1996 الشريعة الدين والدولة وتطبيق

 

 ث الفلسفي الإسلامي ��ا�� قراءة ال ثانيا: من�جھ .3

الفلسفي الإسلامي، الذي يحاول من خلالھ  قراءة ال��اث  �س�� هذه المقدمة إ�� استكشاف من�ج ا�جابري ��  

وقد   وا�جمود.  التقليد  أطر  متجاوزا  العر�ي  الفكر  مؤطرةتجديد  رؤ�ة  ا�جابري  مجموعة    اعتمد  ع��  من  تقوم 

ث، وتحديد العناصر الأساسية ال�ي تم�� الفكر الفلسفي العر�ي �� النقدي لل��اال�ي �شمل التنظ  الأسس المعرفية

 الاسلامي.  

ا�جابري   تب�ى  من�جھ،  إطار  رئيسية:  و��  عناصر  تار�خية   م��ا:ثلاث  قراءة  الفلسفة  نقدية   قراءة    تحليلية 

ا�جزئية لهذه  ف��ا    ،وسنعرض  الثا  ،الأيديولو��طرح  لا  والتحليل  ة و�بنيال  المعا�جةتناول  عرض والعنصر  �ي 

 : �الآ�ي بيانھ و�أ�ي، وم��ا إ�� مراتب العقل والعقلانية �� فكره لوحدة الفكر والإش�الية،

=قراءة الفلسفة الإسلامية قراءة تار�خية:   =.1.2
م وجوده   �� أثرت  وعوامل  بوادر  الإسلامي  ال��اث   �� الفلسفي  للتفك��  و إن  داخلية  عوامل  منذ  ��ا  خارجية،  نفتاح  اأخرى 

الإسلامي ع�� الكث�� من الديانات ا�ختلفة والمنحرفة ش�ل بذلك تصادم و�ساءل حول الوجود ومص�� الإ�سان لفئة ممن    العالم

     .5إ�� العر�ية كتب عن طر�ق ترجمة ال تمت نوعية وقد أحدث انتقال الفلسفة اليونانية إ�� العالم الإسلامي نقلة  دخلوا الإسلام،

 : الفصل والوصل -

ري أنّ ر�ط الفكر الفلسفي �� الإسلام بالفكر الفلسفي اليونا�ي �ل ذلك مفيد وضروري، لاعتقاده  يرى ا�جاب

كما أنّ عملية الفصل ال�ي ير�د تطبيقها ع�� ال��اث، ما    6أنّ الفلسفة اليونانية ضرورة لفهم الفلسفة الإسلامية

قائلا   لص من ثقل القراءة ال��اثية لل��اث،�التا�� التخالذات عن الموضوع و الموضوعية �� فصل    من شأ��ا تحقيق

فرضا   تفرضھ  الإسلامية  الفلسفة   �� الأيديولو��  والمضمون  المعر��  �حتوى  ب�ن  الفصل  إن  آخر:"  موضع   ��

  7الوضعية ال�ي تم��ت ��ا هذه الفلسفة �� سياق تار�خ الفلسفة العام"

   م��ا: خطوات من�جيةيق��ح ثلاث  ا جعلھوهو م 

  استيعاب  ع�� وقدرتھ  النص صاحب فكر من انطلاقا ا�جابري  يرى  كما العملية هذه   تتم البنيو�ة:المعا�جة -

  البعض   ببعضها  الأف�ار  ر�ط  أيضا   ذلك   ومن   الت��ير،   وسهلة  وا�حة  الاش�الية   ت�ون   عندما  التحولات  جميع

 ذلك   إطار  داخل  يبقى  أن  يھلع  يجب  فإنھ  ما  ية�ال لإش  معا�جتھ  ح�ن  نصال  صاحب  أن  أي.  متناسق  و�ش�ل

   .عليھ تطرأ ال�ي التغي��ات  رغم  لھ ومحايثا بل عنھ يبتعد لا بزمامھ ومتحكما  المعا�ج الموضوع

 
 .03راسات الوحدة العر�ية، صد  زمرك ،95عالإ�سان، وق ب�ي، الدكتور محمد عابد ا�جابري الديمقراطية وحقمحمد سعيد �عل 4
 111م، ص 1119، القاھرة -، دار المعارف، كورنیش النیل9، ط1علي سامي النشار، نشأة التفكیر الفلسفي في الإسلام، ج 5
 .59ص م،1985لبنان، -دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت ،6طبي، العر تراث، المركز الثقافي ابري، نحن والمحمد عابد الج 6
 7محمدعابد الجابري، نحن والتراث، ص 7
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"ا�حداثة   �ن:لان تور قول أيالفصل،  �� استعارتھ من�ج  نلاحظ تأث�� ا�حداثة بارز جدا �� فكر ا�جابري خاصة  

عا  فصالنالا ��   ب�ن  تدر�جيا  الطبالمتعاظم  الذ لم  الفكر  يعة  يكتشفها ويستخدمها  ال�ي  القوان�ن  فيھ  تتحكم  ي 

العقلا�ي و��ن عالم الذات ال�ي يختفي م��ا �ل مبدأ متعا�� لتحديد ا�خ�� والذي أحل محلھ الدفاع عن ا�حق ل�ل  

ما هو   جاوز �للتفكيك والفصل و�ع�� وتتمن �� ام��ا تكا�حداثة مه  مع�ى ذلك أن  8إ�سان �� ا�حر�ة والمسؤولية".

يؤكد ألان تور�ن �� موضع آخر من نقده ل�حداثة:" أن قوة   متعا�� بدعوى بلوغ ونيل ا�حر�ة وتحقيق المسؤولية.

تب�ن  قد  و   9حركة للتدم�� ا�خلاق".  التحر�ر، وأصبحت لك��ا فقدت قدر��ا ع��  ا�حداثة �� فتح عالم �ان مغلق، و 

  ا�جابري لل��اث.ءة ذلك �� قرا 

ا-   الثقافية   ا�عاده  ب�ل  التار���  بمجالھ   النص  صاحب  فكر   بر�ط   هنا   الأمر   يتعلق   :لتار���التحليل 

  كما   السابق؛  البنيوي   النموذج  �حة  مدى   يخت��  ان  هنا  ا�جابري   و�ر�د  ،والاجتماعية  والسياسية  والايديولوجية

 بصيغة   كذل  �ع�ي  عنھ؛  مس�وت  هو  وما  النص   يتضمنھ  أن  ممكن  ما  أي   ر���التا  الام�ان   ��  بال�حة  يقصد

 . ا�حقائق بھ  فيقصد  عنھ مس�وت  هو  ما  أما ،وخيال  أساط�� من  النص ذلك  يتضمنھ ما  أخرى 

 ��ا   الافصاح  يمكنھ  ال�ي  بالطر�قة  النص  استنطاق  بھ  ير�د  الذي   الش�ي،  بمن�جھ  يتدرج  ا�جابري   أن  نلاحظ

 بنية  ��  الثابتة  العلاقات  تفكيك  دير�  ��ذا  فهو.  ال��اث  من  دون   ما  �ل  ��  ما  خلل  بوجود  يتنبأ  ھو�أن  مكنوناتھ،  عن

 أجل   من  وذلك  تار���  ا��  واللاتار���  �س�ي  ا��  والمطلق  متغ��  ا��  الثابت  تحو�ل  أي   بنية،  لا  إ��  تحو�لها  ��دف  ما

 .10ةالمغلق الامور  من كث�� وراء رؤ�تھ المستقرة حسب المعقولية  عن الكشف

 ��:لأيديولو الطرح ا-

الأص�� ا�حاضر �� المعرفة العلمية ا�حديثة والدعوة إليھ، والإعلان    ار المعر��بأ��ا ا�خي�عرف الأيديولوجيا  

مع�ى ذلك أن الأيديولوجيا يمك��ا التأث�� �� الفهم    11الأخرى بھ.  عنھ، وكشفھ ومواجهة ا�خيارات المعرفية الأصلية

للواقع،   الوالتفس��  مجالات  عن  والأ ناهيك  والمعرفة،  كعلوم  معر��يديولوجيا  هناك  خيار  أي  و�طارا ؛  نموذج 

�خص أو مجتمع �س�� لصناعة أيديولوجيا معينة ��ا يوجھ العلوم كيفية بناء المعرفة من قبل    يؤثر ��فكر�ا  

 ومختلف مجالات المعرفة و�أثر ف��ا. 

استخدام  لابد  أنھ  ا�جابري   يرى     حيث   من   النص   حقيقة  عن  الكشف  ��ا  بنا  تؤدي   ل�ي  لية العم  هذه  من 

 ذلك  ال��ا  ينت�ي  ال�ي  التار�خية  الف��ة  عن  لنا  تكشف  كذلك  سياسية،  أم  �انت  اجتماعية  يةيولوجالأيد  وظيفتھ

  ومرتبطا   لنفسھ،  معاصرا  ما  فكر  أي   �جعل  وحيدة  وسيلة  ا�جابري   �عت��ه  ما  هو  الايديولو��  الطرح  وهذا  النص،

 . 12فيھ يتواجد الذي  الھمج و� �عالمھ

 

 

 
 88م، ص1997ألان تورین، نقد الحداثة، دط، تر: أنور مغیث، المجلس الأعلى للثقافة، باریس، 8
 130ع نفسھ، صتورین، المرج ألان  9

 47ص ،العر�ية الوحدة دراسات  مركز ،1ط سات ومناقشات،مد عابد ا�جابري، ال��اث وا�حداثة، درا مح 10
 82م، ص2017بیروت، -، دار التنویر للطباعة والنشر، لبنان1عبد الله إبراھیم، ماھي الإیدیولوجیا" علم الأفكار أم الأفكار من دون علم"، ط 11

 24نفسھ، صالمصدر  12
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=إش�اليتھ:وحدة الفكر ووحدة  =.2.2
وحدة  ذي بھ  المقصود  أنّ  من  البعض  �عتقده  كما  ليس  الفكر  بوحدة  يقصده  ما  بيان  إ��  ا�جابري  هب 

ولا �� وحدة الموضوعات ال�ي يتناولها، ولا �� الزم�ان الذي يؤطر    المفكر�ن من حيث قومي��م أو ديان��م أو... ،

ى بمع�ى وحدة الإش�الية، بصيغة أخر   ع�� عن ذلكلفكر �� كما  ده ا�جابري بوحدة اكر،  بل إنّ ما يقصهذا الف

تظل  الفكر،  ذلك  إ��  المنتمون  المفكرون  أنتجھ  الذي  الإنتاج  مجموع  إ��  تفك��نا  إليھ  ينصرف  ما  ب�ن   �� أي 

 متحققة ع�� صعيدين:  

ر ما، أي فكر جميع من ينتمون  فكل  ل التار��� ا�خاص ال�ي �ش�ل ا�جا   صعيد ا�حقبة التار�خيةم��ا ع��  

 أن ينصرف إ�� فكر واحد م��م.  حقبة، و��نا�� تلك ا�

 .13ع�� صعيد فكر �ل مفكر من أولئك المفكر�ن ثانيا:

إم�انية   تتوفر  لم  ال�ي  النظر�ة  أ��ا  إياها  معرفا  الإش�الية  بدعوى  �عنيھ  ما  توضيح  ا�جابري  حاول  وقد 

 ر الفكري.ة، أي نحو الاستقرا ر ونزوع نحو النظر�صياغ��ا، ف�ي توت

أنّ هذا الفكر قد عا�ج إش�الية واحدة و�� إش�الية" ال��ضة" بحيث تندرج من    توضيحا،أك��  يفا مثالا  مض

ضمنھ مش�ل المرأة، ومش�ل ال��اث، ومش�ل ال��بية، ومش�ل الديموقراطية �لها كعناصر، و�لها �ع�� عن وحدة  

 �الية ال��ضة.الفكر و�� طرح إش

 ا�جابري راتب العقل والعقلانية عند ا: م ثالث

أهمية  قضية  تلتح أوساطبالغة    العقل  والإسلامي،    ب�ن  الغر�ي  وقيمتھالفكر  وجوده  حيث  هذا  من  و��   ،

ا�جابري   عابد  محمد  تناول  العالمالعنصر  لفهم  التفك��  مستو�ات  ب�ن  والفروق  العقل  عرض مراتب  وقبل   ،

 :  ليونانيةا مراتب العقل �� الفلسفة  أولا سنب�ن ابد ا�جابري،التقسيم �� فكر ع

بيضاء  :الهيولاالعقل   صفحة  يولد  الذي  �الطفل  الصورة،  لقبول  استعداد  وتمثل مجرد  الأو��،  المادة   ��  ،

الصور  لقبول  استعداد  فيھ  لوك:"  ولكن  جون  يقول  ما ؛  التجر�ة  فيھ  فتخط  بيضاء،  صفحة  الطفل  يولد 

 14�شاء".

العقل  ة:  بالملكالعقل   الأ إن  أن  يتعقل  �عد  البد��ية،  ممور   �� الكمايتدرج  والأمور  راتب  و�تطور،  و�نمو  ل 

 . البد��ية، تارة ت�ون بد��يات تصور�ة، وأخرى ت�ون بد��يات تصديقية

بالفعل:   النظر�ة  العقل  الأمور  إدراك  ع��  القدرة  لديھ  وت�ون  الطفل  عقل  يتطور  أن  �عد  ذلك  يحدث 

ي ينت�ي إ�� بد��يات، كذلك  تصور النظر ا، فهذا اللأنھ عندما ي�ون التصور نظر�   ت،إ�� البد��يا   اداتن اسو�عقلها،  

  15عنما يصدق بتصديقات نظر�ة، فلابد أن ينت�ي تصديقھ النظري إ�� بدي�ي.

المستفاد: الفعل   العقل  إ��  القوة  من  خرج  الذي  يقول  هو  كما  منا  للنفس  قوة  ولا  جزءا  هو  وليس   ،

 16ا بھ".خارج إذا كمل عقلن  "فهو يحدث فينا من أرسطو:

 
 . 28، صالسابقالمصدر  نحن وال��اث، ،محمد عابد ا�جابري  13
 159م، ص2010لبنان، -، تر: محمود سید أحمد، التنویر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت1طالحدیثة، ولیم كلي رایت، تاریخ الفلسفة  14
 658-656صم،  0012ة المتحدة، عبد الجبار الرفاعي، مبادئ الفلسفة الإسلامیة، دط، مؤسسة ھنداوي، المملك 15
 34م، ص1986دة في الیونانیة ورسائل أخرى، دار الشروق، بیروت، بد الرحمن بدوي، شروح على أرسطو مفقوع 16
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عابد    أما فقدمحمد  ت�و�نھ    ا�جابري  مسار  وتتبع  العر�ي  العقل  نقد  الفكري  مشروعھ  خلال  من  استطاع 

 للتمي�� ب�ن المرتب�ن �� �الآ�ي: 

�� ا�جانب الأدا�ي والم  :�ستيمولوجيةأعقلانية  مرتبة    -أ ����، ع�� يرى ا�جابري أن هذه العقلانية تتمحور 

الأ باعتبار أنّ  ا�ستمولوجيا  يصل  علم  بالموضها  يخلذات  وجسر  بالموضوع، وع،  انفعالها  خلال  من  الذات  لق 

بناه   مما  والذه�ي  والعم��  العل�ي  و�شاطھ  الإ�سان،  و��  ونمو  بتطور  وتنمو  تتطور  متسلسلة  تار�خية  وعملية 

 حول معرفتھ ��ذا العالم. 

نفسها فذ الماء  اأما فحص عملية  �ش�ل موضوع  ما  المعرفلأ�ستمولوجلك  تتبع مراحل  نقدها، محيا  اولة  ة 

الإ�سان الكشف   و��  وتنتقد  تدرس  فالأ�ستمولوجيا  ال�حيحة.  المعرفة  شروط  وتتبع  وصياغ��ا،  ثواب��ا،  عن 

 بالعالم ـــ بـما فيھ هو نفسھ ـــ.

الم شروط  فتدرس  بالمنطق  الأ�ستمولوجيا  ارتباط  مدى  لنا  يتج��  بالإ وعليھ  ال�حيحة،  إ��  عرفة  ضافة 

 كما و�حنا ذلك سابقا.   17لعلوم، ومرتبطة بنظر�ة المعرفة اول منا�ج ا، لأ��ا تتنبالميثولوجياارتباطها 

 :عقلانية ��ضو�ةمرتبة  -ب

يطمح ا�جابري إ�� إعادة تجديد ال��اث وهو ما دعاه    �� ضوء تحولات الفكر العر�ي الراهن وتحولاتھ الطارئة 

نقد �ان  إ��  ال�ي  االتيارات  الفكر   �� تتحكم  ات  م��ا  السلفلعر�ي  واللي��ا�لتيار  إ�� خطاب  ي  والمارك�ىي والدعوى   �

بروح   العر�ي  الثقا��  التار�خ  كتابة  إعادة  إ��  حاجة   �� إذن  "نحن  قائلا:  والمعاصرة  الأصالة  عن  يبعث  ��ضوي 

والوحدة" التقدم   �� طموحاتنا  من  و�توجيھ  تت  18نقدية،  هنا  العلاومن  افاعل  ب�ن  و قة  �� الأ لمعر��  يديولو�� 

 19عر�يال��ضوي ال المشروع

    أي علاقة: را�عا: الدين والفلسفة

إ��    ��الدين  ف  �عرّ  إل�ي يدعو أ�حاب العقول  العر�ية كما يقول صاحب لسان العرب" هو وضع  المعاجم 

  20.هو عند الرسول ص�� الله عليھ وسلم  قبول ما

غ�� أن   21دون واسطة  ن العبد ور�ھقة مباشرة تتم ب�وحده، وهو علا  من شأن الفرد  ينالدأن    يرى   ا�جابري   بينما

أن الدين و واعت�� العقائد الفردية أمور تافهة    �عارض �ون الدين ذو صبغة فردية   الذي   درو�ايم  لا نجد هذا عند

 
 48-45محمد عابد ا�جابري، مدخل إ�� فلسفة العلوم "العقلانية المعاصرة وتطور الفكر العل�ي"، مركز دراسات الوحدة العر�ية، ص: 17

 .32ر�ية، صالعلوطن العر�ي، مركز دراسات الوحدة ألة الثقافية �� ا�جابري، المسمحمد عابد ا 18

ــ 83، ص 33، مج383إبراهيم حسن العيسوي، ز�ارة جديدة للمشروع ال��ضوي العر�ي، المستقبل العر�ي، ع 19  .99ـ
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ية  صراعات السياس�� الوظف فيما �عد  كما يراه ا�جابري قد    غ�� أن الدين.  22ظاهرة اجتماعية وليست فردية

  .23ة أو ا�خلافةبقضية الإمام وال�ي ترتبط يس المتعا��  �� �س وأدى ��م إ

أما الفلسفة فتعرف ع�� أ��ا النظر �� حقيقة الأشياء. يقول نديم ا�جسر: "الفلسفة محاولة العقل إدراك كنھ  

خرى باسم (نيميقى)  لسفة عند الأمم الأ و�عرف أيضا كما يقول عبد ا�جبار الرفا��: أن الف 24جميع المبادئ الأو��"

   25، و(جنيانا) عند الهنود.عند المصر��نن، و(سوفيا)  �عند البابلي

من خلال التعر�فات السابقة نلاحظ اختلافا وا�حا ب�ن �عر�ف الدين �� المعاجم اللغو�ة و�عر�فھ عند ا�جابري  

ومجمل   عام  �عر�ف  جاء  الأول  أن  ع��  دور�ايم،  الفيلسوف  ا�جابري وعند  أما  الد  للدين،  يضع  أن  ين  فيحاول 

يمكن  كخاصية فر  التدخل  دية لا  الدين"، لأحد   �� إكراه  "لا  بقاعدة  يأخذ  و�أنھ  لم �سلم  أم  بھ  فيھ سواء سلم 

 �عت�� الدين كظاهرة خرافية وهو من إ�شاء ا�جتمع كرد فعل. "دور�ايم"بينما 

  لات ة البنيو�ة �� ظل التحو تھ طبيعي للدين بما تفرضھ عل�ان �ع�� عن حاجتھ  جتمعأن ا� إ��  ا�جابري  يذهب 

دخلو   خاصة  ،والتطور  فأدخلو   االذين  المشر��    اللإسلام  الثقا��  م��ا��م  ومازال  فيقول:معهم  �ان  الدين  أن   "

 26�ش�ل الغطاء الأيديولو�� للمجتمع ك�ل، بل ولعملية التحول تلك نفسها"

 لسفة الدين والف ةفة المسلم�ن �� رؤ� جابري تأث�� الفلاس هل الفلسفة جزء من ال��اث؟ وكيف حلل ا�

 27و�� أ�ح معرفة وأتق��ا ول أن ا�حكمة �� أفضل علم بأفضل معلومسينا للق يذهب بن  

الذي رأى أن الدين    بن سيناا�عرض ا�جابري �ل من فلسفة المغرب �� الأندلس وفلسفة المشرق كما ذكرها  

 يلتقيان �� الهدف.  انا �ن � طر�قھ ا�خاص و   وأن ل�ل م��ما  لا يندمجانوالفلسفة 

ع�� قياس الغائب    الفكر�ة  ��ميلفخالطر�ق والهدف لما بنو    أواقد أخطلاسفة المشرق  ا�جابري أن ف  كما رأى 

ما  إ  ،�� الفسادإفان��ت أقاو�لهم    ،�سان، رغم قصدهم ا�حكمةقاسوا صفات الله ع�� صفات الإو   ،ع�� الشاهد

 أو تأو�ل خطأ. ،بالابتداع �� الشريعة

م وهذ معارضتھا  إ��  با�جابري  أدى  الدينا  ا  الفلسفة،  ندماج  ع��    والفلسفة  ��  الدين،  م��ما    نأ��  ل�ل 

 �� تطو�ر �ل م��ما من الداخل وذلك عن طر�ق:  إأصولھ وقواعده، وقد د�� 

   .28ن�جهموالمشا�ل الأ�ستمولوجية ال�ي وقعوا ف��ا وطرحوها �� م تحر�ره من أقاو�ل المت�لم�ن -

لم    ن الفلسفةأفا�جابري رأى  ،  29ر �عضھ �عضانھ يفس أساس  أع��  لدي�ي انطلاقا من القرآن  بناء القول ا  -

سلامي، بل �انت منذ ميلادها خطابا أيديولوجيا، وقد ظهرت ذلك ع�� الكندي �� تكن ترفا فكر�ا �� ا�جتمع الإ 

   .�� العمل ع�� �عر�ب الفلسفة وتبيئ��اإدى بھ أالذي مر والمع��لة من جهة أخرى، الأ  ،صراعاتھ مع الغنوصية
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الف الوحدة  إ��  إد��    فقد  ارا�يأما  الأ لعادة  حيث  من  وا�جتمع،  ا�خطاب  لفكر  تجاوز  طر�ق  عن  وذلك  و�� 

 .�� التوفيق بي��ما ب�ن الدين والفلسفة وفشل ختلافاالم ير  الذي  ،خذه للعقل ال�و�يأ العقلا�ي المع���� �� 

أنّ  ح�ن  ق  ��  كرّ ابن سينا  الغند  الروحا�ي  الاتجاه  بفلسفتھ  القاتلة،  �إبل    ،و��يس  الظلامية  اللاعقلانية   �

ا�جابري  وصفها  وشرحھ    .30هكذا  الشفاء  كتابھ   �� ذلك  نظر�ة  ل يتب�ن  و��  الوحدة  عن  الك��ة  صدور  نظر�ة 

  31يقول بن سينا:" إن الواحد مبدأ الك��ة ومنھ وجودها وماهي��ا". أفلاطونية

الذي انتصر    "بن رشدا" �� العقلانية غ��  إقرب  أمن    سلامراء فلاسفة الإ من خلال عرضھ لآ   "ي ا�جابر " م ير  ول

دمج الدين �� الفلسفة ودمج الفلسفة �� الدين،   ا�خطأ  ا�جابري لعقلانيتھ �� مشروعھ ال��ضوي، وأبان أنھ من

أن ل�ل م��ما طبيعتھ ا�خاصة   باعتبار  ،ادةمنطلقا �� تصوره من خلال مبدأ الفصل ب�ن عالم الغيب وعالم الشه 

ج ط وتختلف  عن  الآ وهر�ا  الدين  32خربيعة  من  �ل  عند  العقلانية  ترسيخ  ع��  يحرص  رشد  ابن  �ان  ولطالما   .

و�أنھ يتفق مع الفيلسوف جون لوك الذي يقول:" لا أحد يولد عضوا �� أية كنيسة، و�لا    .33والفلسفة والطبيعة

حق الإرث... وهذا وضع غ�� رض طبقا �ة من الآباء إ�� الأبناء تماما مثل الأ ينقل بالوراثفإن الدين �� هذه ا�حالة،  

��    34معقول." يتدخل  أن  للدين  ير�د  أنھ لا  تماما  ذا�ي، ووا�ح  أمر �خ�ىي  لھ  بالنسبة  الإيمان  أن  ذلك  مع�ى 

 الشؤون ا�حياتية و�� أي مجال من مجالات ا�حياة.

الدين الذي يتحدث عنھ جو  الكنيسة هو دين ا�خرافة بن لوك هنا و�غ�� أن  الدين قصده هو دين    خلاف 

 يتحدث عنھ بن رشد ولهذا و�ن اتفقا �� المن�ج فإ��ما يختلفان �� الرؤ�ة والمنطلقات والمسلمات.   الذي 

نبع من  تلم تكن  والفلسفي ع�� وجھ ا�خصوص    ،قراءتة لل��اث الإسلامي  ل�جابري فن�ى أن  أما عندما نرجع

إ خالصةرؤ�ة  �سلامية  محاولتھ  فيھ  وا�حا  �ان  برنامجھ  بل  العلماني،  تراثيةخ  مصط�حات   �� الغر�ية   35ة 

�عمل    ف�حي نقوم  أننا  ند��  لا  بقولھ:"  نيتھ  عن  المقروء،ذلك  انتاج   �� �سهم  لا  بقراءة  أي  هذه    بريء،  فمثل 

نلاحظ   36"ج مقروئنا.  صميم �� إنتاالقراءة لا وجود لها،...بل إننا ع�� العكس ع�� ذلك نحاول أن �سهم بو�� وت

مسألة الدين    موقفھ من  �ش�� إ���� غايات ومآلات �� تبيئة المفاهيم بل رؤى غر�ية،  اث يرتكز عهنا �� نقده لل�� 

أن فصل ا�جابري الدين عن الفلسفة والسياسة هو    فرأى   المفكر  طھ عبد الرحمن  �� ذلك  والفلسفة وعارضھ

مغلوط،   ميتاف��يقي  الإ   لأنفصل   �� لإحالدين  مصدر  هو  بل  للعقل،  نقيضا  ليس  ي  يائھ سلام  رأى    :" قول حيث 

ووجد نماذج هذا ا�جمع متأصلة ،  ا�جابري �� ا�جمع ب�ن القيمة الروحية والعلم تدخلا للغيب �� المعرفة العلمية

النفس، تزكية  ومسألة  الدين،   �� والفلسفة  الفلسفة   �� الدين  دمج  مثل  العرفانية،  المواقف  فاشتغل    �� 

 
 39-37المصدر نفسھ، ص 30

 104بق، صالمرجع السا  ، 1ابن سینا، الشفاء "الإلھیات"، ج 31
 .237السابق، ص المصدر 32
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عل��ا بالا  لاحظو�التا��    .37"  ع��اض  ما  أنهذا  من  الرحمن  ناه  عبد  علاقة    يجعل  طھ  والفلسفة  الدين  من  كلا 

     ت�املية، عكس ا�جابري الذي ردها إ�� علاقة تناقضية أو تفاضلية بي��ما.

ة  لدين والفلسفا الذي ينحاز لھ و�تفق معھ ا�جابري �� قضية أيضا  رشد   بنقده لابنطھ عبد الرحمن   �عرض

ل ا�حقيقة الشرعية عن ا�حقيقة الفلسفية فهو قد أورد �� قول بانفصافيقول:" وهذا بن رشد الذي اش��ر بال

، كما يدعو الفلسفة  الانفصالضد    هو  الاتصالعنوان كتابھ "فصل المقال"، ا�خصص للعلاقة بي��ما، مفهوم  

م طھ  وقد ا��  ة لا تتعارضان من حيث ا�جوهر.لسفة والشريعأي أن الف  38بصاحبة الشريعة والأخت الرضيعة".

ب الرحمن  ب�ن عبد  ففصل  الإسلامي،  ال��اث   �� الفلسفية  للعلمانية  الأول  المدخل  �ان  مشروعھ  بأن  رشد  ن 

ا�حقيقة. ازدواجية  إ��  يؤدي  �ش�ل  والفلسفي  الشر��  للمعرفة  رؤ�ة    مسلك�ن  يصدر عن  بن رشد  أن  و�ضيف 

 .39سلاميتجز�ئية لل��اث الإ 

 ابري فكر محمد عابد ا�جسا: البديل الفلسفي الرشدي لل��ضة �� ساد

لقد خ�� ا�جابري عدة تجارب وقارن ب�ن عدة آراء فكر�ة مهمة نحو رؤ���م للعالم ع�� أن مشروع ابن رشد قد  

� ت�ي إليھ، و� تم�� بنظرتھ الشمولية ومن�جھ الأكسيومي �� حرصھ ع�� النظر إ�� الأجزاء من خلال ال�ل الذي ين

ع النقدية  روح  عن  تصدر  برهانية  تنزعة  كما  رشد،  ابن  أن ند  فيھ  لاشك  ومما  عقلا�ي،  فكري  نظام  إ��  نت�ي 

المنظومة  تتب�ى  ال�ي  الأرسطية؛  النظرة  فيھ  �ستعيد  الذي  من�جھ  خلال  من  رشد  ابن  إ��  انتصر  قد  ا�جابري 

ن  � قول أرسطو "العقل هو ا�جزء ا�خالد منلاحظ ذلك �  ،40العلمية الفلسفية، و�التا�� تمسكھ بالمن�ج ال��ها�ي

أو��  مع�ى ذ  41الروح". م�انة  واحتلالھ  العقل  تقد�س  إ��  هنا  أرسطو  ين�ع  بل  العليا،  القيمة  يمثل  العقل  أن  لك 

 تفس�� الوجود.لأهميتھ ودوره �� 

ن الفلسفة  اءها �� �ل م و�ن   -عنھ ا�جابري   لما نقحسب  –ع��    بالإضافة إ�� أنّ استعادة ابن رشد العقلانية

 علم.نصيب العقل �� الوالدين، �ل ذلك سعيا منھ لت
ّ
ولكن لا    ثقافة العر�ية، ال�ي �انت تقبع �� ظنھ �� حالة اللا

ا�جابري لمن�ج ورؤ�ة بن رشد، هذا الأخ�� الذي لم يلبث أن ظل يدافع عن   اتفاقيمكن التسليم ��ذا النقل رغم  

 ∗�زما موقف طوماس هو �شبھ موقفھ هذا إ�� حد    42رع وراء ظهرهالم وجعل الش موقف أرسطو وقولھ بأزلية الع

 . 43واخ��لھ �� �عده القانو�ي الشرائ��  مجال الفلسفةالذي أ�عد الدين من 
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 126طھ عبد الرحمن، المرجع نفسھ، ص 39

 .202ص نفسھ،المصدر  وا�حداثة،عابد ا�جابري، ال��اث محمد  40
 256، مؤسسة هنداوي، ص2جنصار، أنتو�ي جوتليب، حلم العقل" تار�خ الفلسفة من عصر اليونان إ�� عصر ال��ضة"، تر: محمد طلبة  41
 5م، ص2011ائر، ، دار كنوز ا�حكمة، ا�جز 1افت، ط�� كتابھ ��افت ال��افت ابن رشد خالد كب�� علال، ��  42
ية،  توماس هو�ز: فيلسوف إن�ل��ي، عرف باهتمامھ للآداب الكلاسيكية والعلوم، وقد اعت�� الا�سان فردا �عمل بمقت�ىى قوان�ن نزعة أنانية نفع ∗

 708م الفلاسفة، صطرابي��ي، م�جومن هنا استنتج منطقيا نظر�تھ السياسية. أنظر جورج 
 168م، ص1989، المركز الثقا�� العر�ي، ب��وت، 1العصر الكلاسي�ي، طسالم يافوت، الفلسفة والعلم ��  43
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ال��هان ��    الفلسفة بينماأن ابن رشد قد طابق ب�ن نظام العقل ونظام الطبيعة هذا ��    تب�ن ل�جابري وعليھ  

الدي العقيدة  �� ا�خطا  نية يقوم ع��مجال  ب�ن نظام الاعتقاد  �� ب الشر��، مع نظام مالمطابقة  ا �عد الطبيعة 

 . "مقصود الشارع"ا�خطاب الفلسفي، فجعلها ثمرة لهما. فب�ى المعقولية فيھ ع�� منطق أسا�ىي هو 

�� مش  ال��هان  روعھ نقد  إذ استطاع ا�جابري من خلال العقلانية الرشدية، ومحاولتھ تأسيس المعرفة ع�� 

لعقل أو تقسيمھ إ�� ثلاث أنظمة معرفية: �ستمولوجية، تصنيف اقل العر�ي، محاولا الكشف عن قصوره الأالع

 نظام البيان، ونظام العرفان، ونظام ال��هان.  

ونلاحظ أن اختيار ا�جابري لمن�ج ابن رشد ال��ها�ي نتيجة لما فعلھ النظام العرفا�ي، فالن�عة ال��هانية تطلب  

 44بائع العمرانات، والقطع �� الفقهيات، والمطابقة لط�ن �� العقلياليق

دي�ي:  أولا: المت�لم�ن  إصلاح  أقاو�ل  نبذ  خلال  من  الدي�ي  الإصلاح  إ��  عمد  قد  رشد  ابن  أن  ا�جابري  ، يرى 

خلال   من  فعلت قولھ: يتب�ن  وكذلك  ل�جمهور  بتأو�لهم  وصرحوا  كث��ة  وأحاديث  كث��ة  آيات  المع��لة  أولت   "

  ، 45وفرقوا الناس �ل التفر�ق".  ض وحروب ومزقوا الشرعوقعوا الناس من قبل ذلك �� شنآن وتباغ لأشعر�ة.. فأا

مع�ى ذلك أن المت�لم�ن قد ابتعدوا �� غاي��م من الدفاع عن العقيدة إ�� ممارسة ا�جدل ما �شأ عنھ إثارة ا�خلاف 

��    الاختلافدون   رشد  بن  إليھ  س��  ما  وهو  الرأي،  ال  عالرجو ��  مما  فكري  با�خطاب  العقيدة  من  الظاهر  إ�� 

قدم البديل ف��ا خاصة �� نقده (لنظر�ة أهم القضايا الكلامية وناقشها، ف  ، فطرحالشارع وحملهم عل��ا  قصدها

 حدوث العالم) �� إثبا��م وجود الله، ورافضا من جهة أخرى الموجودات كدليل لوجود الصا�ع. 

 أو�لات المت�لم�ن. إ�� العلم من تلنصوص �� العقائد أقرب عت�� ظواهر اكما أضاف ا�جابري أن ابن رشد �

كن بالرغم من مشروع بن رشد �� اصلاحھ الفكر  الإسلامي بمختلف مجالاتھ خاصة �� مجال الفكر الدي�ي نجد  ل

امها  قدمتھ هذه الفرقة من زخم معر�� واهتم  �جومھ الشديد ع�� الأشاعرة أو الأشعر�ة و�أنھ ير�د �سف ما

ول ع��م:" كث�� من أصول الأشاعرة  كما يق منذ �شأ��ا،  مودفاعها عن الإسلا  من القضايا العقدية للعديد 

ع�� وفاق   و�أنھ بقولھ هذا ير�د أن يضعهم 46طرقا شرعية لم ترد �� النص"  تسوفسطائية" "وأن طر�ق��م ليس 

  ومؤسسھ 47عن إثبات أي ��يءنية والتوقف الذين أخذوا ع�� أنفسهم مهاجمة المعرفة الإ�سا مع المذهب الش�ي

�� جميع الأشياء ال�ي بدت لنا يقينية جدا، بل �شك �� براه�ن الر�اضة و��   :" بوسعنا ان �شكيقول دي�ارت الذي 

غ�� أن من�ج الأشاعرة كفرقة سنية و�ن أخطأت لا يمكن تحديد 48مباد��ا، و�ن تكن �� ذا��ا جلية جلاء �افيا."

الشكية،   ختلف ومغايرة للمدرسةشكك �� ا�حقيقة الدينية لأن أهدافها تالش�ي الذي �مسارها مع المذهب 

  الأشاعرة هدفهم إثبات ا�حقيقة الدينية والدفاع ع��ا من موجب مسلمة إلهية ومنطلق رسالة تكفل الله بحفظها 
ونَ ﴿
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 122، صم1997ب��وت، ، مركز دراسات الوحدة العر�ية، 1ط، الاتصالمحمد عابد ا�جابري، فصل المقال �� تقر�ر ما ب�ن الشريعة وا�حكمة من  45
 148م، ص 1998، مركز دراسات الوحدة العربیة، بیروت، 1طالملة،  ة في عقائد لجابري، الكشف عن مناھج الأدلمحمد عابد ا 46
 47م، ص2012مصر، -ط، مؤسسة ھنداوي للثقافة والتعلیم، القاھرة یوسف كرم، العقل والوجود، د 47
 55م، ص1975مصر، -نشر، القاھرةالثقافة للطباعة وال ان أمین، دارط، تر: عثمرونیھ دیكارت، مبادئ الفلسفة، د  48
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المع��لة  قبل   أما  من  محاولات  عدة  هناك  مم  �انت  بالسوفسطا الباحث�ن  ش��هم  دليلهم ن  بزعمهم  أنھ    ئي�ن 

هذا ا�حكم �عد حكما جائر، لأن من�ج السوفسطائي هو التلاعب بالألفاظ  ظهر ذلك �� من�جم ا�جد��، غ�� أن  

من حيث اعتبارها لا تدل ع�� ماهية ثابتة، و�ن �ان النظام المع���� قد عرف السوفسطائية وجادلهم ولكن لم 

    . 49ت متغ��ة، طبقا لتغ�� الفكر الذا�يسبية، و�أن الماهيا �لة بأن ا�حقائق �ام ولا المع�يقل النظ

 ثانيا: إصلاح فلسفي: 

الوجود والمعرفة، والقيم والأخلاق، وتحولات مسار الفكر الإ�سا�ي  قضايا  ترتبط غالبا ب  إن عملية الإصلاح

ا لعملية النقد يد من خلال إخضاعهحاولات للتجدوقد شهدت الفلسفة بل التفك�� الفلسفي م  ع�� مر العصور.

محاولةللأ  و�التا��  السائدة،  إنتاج  ف�ار  نحو  العقل  رؤى و   توجيھ  العصر   فلسفية   تقديم  ومتطلبات  تتما�ىى 

 . الراهن

الأقاو�ل    وحذف  توثيقها،  بمع�ى  العلمية  أرسطو  لأقاو�ل  تجر�ده  نحو  رشد  ابن  من�ج  من  ا�جابري  انطلق 

لابد من إحاطة الا�سان بالنظام وال��تيب    ل إ�� العقل الإل�يركز ع�� أنھ للوصو . وقد  أرسطو  تابھا�جدلية �� ك

العالم يدرس    ،��  الذي  والعلم،  بالمعرفة  إلا  ذلك  يتم  ولا  ال�ل،  إ��  ا�جزء  من  أرسطو  يقول  كما  انتقالھ  بمع�ى 

السببية نظام  ع��  مب�ي  وهو  ال��هان  طر�ق  عن  الطبيعية  والأسباب  ر�  الطبائع  بمسببا�و�التا��  الأسباب     50�اط 

   51عيد" إن الفلسفة الشرقية لم تقدر الفكرة الأساسية للعدالة �� الفلسفة اليونانية �� يوم ما".يقول ادوارد س

ظهر ذلك  يرى ا�جابري أن ابن رشد قد س�� إ�� دمج الفلسفة مع العلوم الطبية، وقد    ثالثا: إصلاح عل�ي:

بأن علم الطب لابد وأن ينظر  وصفھ بن رشد    هو ماو   52طب قراءة علميةإ�� قراءة ال�� كتابھ الطب، حيث عمد  

إليھ، أنھ علل موجبة لوجوده، و�دون هذه العلل لا يمكن أن �عرف عنھ شيئا، فهو ليس ���يء عارض لا يخضع 

  53لأسباب.

  خاتمة .4

 مثلت �الآ�ي:  ل��ا وال�ي تختاما لما سبق نذكر أهم النتائج المتوصل إ

الفلسفي الإسلامي من خلال تطبيق المنا�ج الغر�ية ال�ي تدعو إ�� إحداث  ث الفكر  محاولة ا�جابري تحدي  -

 القطيعة المن�جية مع ال��اث العر�ي.

و��    - الإسلامي  العر�ي  ال��اث  عل��ا  يرتكز  أنظمة  ثلاث  إ��  وتصنيفھ  بالنقد  العر�ي  للعقل  ا�جابري  �عرض 

 ، العرفا�ي، وال��ها�ي. نظام البيا�يال

ا�جا  - للثن تجاوز  مع  بري  التفاعل  ع��  وقدر��ا  والإش�الية  الفكر  وحدة  ع��  وتأكيده  التقليدية  ائية 

 المستجدات ا�حديثة المعاصرة. 

 
 164علي سامي النشار، المرجع السابق، ص 49

 (بتصرف)205محمد عابد ا�جابري، ال��اث وا�حداثة، المصدر السابق، ص 50
 430م، ص2006، تر: محمد عناني، رؤیة للنشر والتوزیع، القاھرة، 1طالإستشراق، إدوارد سعید،  51

 71ص العر�ية،ز دراسات الوحدة لأدلة �� عقائد الملة، مركري، الكشف عن منا�ج اد عابد ا�جابمحم 52
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الدين بحجة أن كلاهما حقل مختلف    - الفلسفة من أقاو�ل المت�لم�ن وفصلها عن  دعوى ا�جابري لتحر�ر 

 ��ان �� الهدف. و�ن �انا �ش�عن الآخر، 

 اءة ال��اث الفلسفي الإسلامي متمثلة �� الفصل والوصل ووحدة الفكر.   �جية لقر اعتماد ا�جابري من -

 انتصار ا�جابري للطر�قة الرشدية للإصلاح الفكري ع�� المستوى الدي�ي، والفلسفي والعل�ي.  -

 ��.والانفتاح الثقا  �ايد �� عصر العولمةالاسلامي ت� أن ا�حاجة ا�� اعادة قراءة ال��اث الفلسفي العر�ي -

 � ا�جابري ا�� �شوء فلسفة عر�ية قادرة ع�� التفاعل مع التحديات المستقبلية.س� -

للفكر العر�ي، وجعل رؤ�تھ نقطة انطلاق لفهم أعمق لل��اث الفلسفي ودوره �� �شكيل  رسم ا�جابري آفاق  -

 ن. العر�ي الراهالهو�ة الثقافية والمعرفية للعالم 

   :راجعالمو   المصادر  قائمة. 5

 المصادر: 
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