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Abstract 

 التصقت بالفمسفة ومشتغمييا مجموعة من الإنتقادات
والأحكام السمبية المختمفة حول طبيعة معالجة مواضعييا 
وقضاياىا من طرف مجموعة من الفقياء ورجال الدين أو ممن 
يحسبون عمى الفمسفة كذلك، ولعل شخصية أبي حامد الغزالي من 
أكثر الشخصيات بروزا وتأثيرا في التاريخ الإسلبمي والحضاري، 

الفمسفة في مسائل عدة من خلبل مواقفو الصريحة من الفلبسفة و 
ومتباينة، خمّفت جدلا كبيرا من طرف الباحثين والمتدينين عمى 
وجو الخصوص. الغزالي رفض الفمسفة والاشتغال بيا وربما 
حرّميا حسب بعض التأويلبت السمبية التي فيمت في سياق 

 .مناكفة الفمسفة لمدين
د من خلبل ىذه الورقة البحثية نحاول فيم موقف ابي حام   

الغزالي من الفمسفة والفلبسفة عمى حد سواء وتوضيح الصورة 
النمطية السمبية العالقة بموقفو المياجم لممشتغمين بالسؤال 
الفمسفي، فما مدى صحة ىذا الرأي ومصداقيتو؟ ثم ىل نقد 
الغزالي لمفلبسفة ساىم ولو بصورة جزئية في تخمف أمتنا 

اري والمساىمة في الاسلبمية وعدم قدرتيا عمى الإبداع الحض
 رقي الإنسانية من خلبل احتكار أو اقصاء فعل التفمسف؟ 

اشكالية  .قدم العالم  .الدين  . الفمسفة الإسلبميةكممات مفتاحية: 
 .عمم الله .النفس 

 

Philosophy and its practitioners have been subjected to 

a variety of negative criticisms and judgments  

regarding the nature of their treatment of its topics and 

issues by a group of religious figures, or those 

considered to be philosophers. Perhaps the most 

prominent and influential figure in Islamic and cultural 

history is Abu Hamid al-Ghazali, through his explic it 

positions on philosophers and philosophy on several 

issues, which have generated considerable controversy 

among researchers and religious people in particular.  

Al-Ghazali rejected philosophy and its practice, and 

perhaps even prohibited it, according to some negative 

interpretations understood within the context of 

philosophy's opposition to religion. 

Through this research paper, we attempt to understand 

Abu Hamid al-Ghazali's position on philosophy and 

philosophers alike, and to clarify the negative 

stereotype associated with his attack on those engaged 

in philosophical questions. To what extent is this 

opinion valid and credible? Did al-Ghazali's criticism of 

philosophers contribute, even partially, to the 

backwardness of our Islamic nation and its inability in 

civilizational innovation and contribution to the 

advancement of humanity through the monopolization 

or exclusion of the act of philosophizing? 

Keywords: Islamic Philosophy; Religion; The Eternity 

of The World; The Problem of The Soul; Allah 

Knowledge. 
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 .مقدمة1
وانقطاع الوحي بين السماء والأرض،  )ص( إن العقل المنفتح الذي اتسم بو المسممون بعد مدينة الرسول

حيان مع منطق التدين والتسمييم مكّن حضارتنا من استيعاب كل الثقافات المختمفة والمتناقضة في بعض الأ
خر عندنا، كانت مسألة التثاقف في حضارتنا جوىر ديننا الحنيف، فمم يجد أىل الإسلبم ضير في رفض الآ

، ع الإنسانية عمى فكر مشترك ويحقق السلبم الحضاري بين الشعوببل جعموا من جسور التواصل ىدفا يجم
ولعل ذىنية التفكير التي قامت عمييا الحضارة العباسية في عيد المأمون المستوعبة لمتراث الإنساني جعمت 

، خر وبالتحديد الفمسفة اليونانية أحد أساسيات الفكر والحضارة والانفتاح عمى ثقافة الغيرمن فيم حضارة الآ
لا يمكن لأي كان أن يقمل من قيمة وقوة التراث اليوناني عمى اعتبار أن ميلبد التفمسف لأول مرة كان مع 

و الفكر الإنساني من الخرافة والتفكير اللبعقلبني الذي وجّ  ق.م(546-624) طاليس المالطيميلبد لحظة 
القائم عمى قواعد المنيج العممي، ومن تمك ستدلال إلى التفكير العممي الموضوعي القائم عمى اللبمنطق والا

الفكر ى بمغ مداه وذروتو مع أعلبم المحظة التاريخية استمر التفكير الفمسفي عمى تمك الأسس العقلبنية حتّ 
 أرسطو (. -أفلبطون -الكبار ) سقراط ياليونان
أي فكر ميما كانت و ضحت مصدرا فاعلب يوجّ أنت فمسفة اليونان من السيطرة عمى العقول و لقد تمكّ    

د حججيا خاصة لممجتمعات أضحت فتنة يصعب مجابيتيا أو تفنيمصدرييتو بما فيو الفكر الديني، و 
معين، وىذا ربما ما حدث لمجتمع الديانات الإبراىيمية الثلبث الييودية  الموجية بفكر أو غلبف أديولوجي

أو المسيحية أو الإسلبمية مؤخرا، بحيث وقع صراع فكري جعل الإنسانية تدخل مرحمة من عدم الإنسجام 
في المعرفة والفشل في تقديم الأولوية في استميام المعرفة ومن ثم الحقيقة، وىي مرحمة عرفت بالفمسفة 

 عرفت مناقشة أبرز قضايا التوفيق بين الفمسفة والدين أو العقل والنقل.التي  لوسيطةا
الشأن نفسو حدث لممسممين خاصة بعد حركة الترجمة التي ظيرت مع المأمون والحضارة العباسية التي    

ية كانت عمى شغف وحب للبطلبع وقبول فكر حضارة اليونان وفمسفتيا، ومن تمك المحظة اعتبرت شخص
اب الفعمي والمقدم الأول لمفمسفة اليونانية، العرّ  م(873-م805\ه256-ه  185أبي اسحاق الكندي) 

ل مرحمة انتقالية بين عمم الكلبم والفمسفة، من خلبل الكندي كانت الإنطلبقة وبداية التعرف الكندي الذي شكّ 
يقة ىذا المون المعرفي ومدى عمى مواضيع الفمسفة وقضاياىا، ومن خلبلو بدأ الجدل والصراع حول حق

إن اليدف من ىذا المقال بعد ىذا الاسترسال في   ،تطابقو في الرؤى  والغايات والمواضيع مع الحقيقة الدينية
ريخ لمحظة التعارف ومن ثم تزواج الفكر الفمسفي اليوناني مع غيره من أفكار ىو قصد توضيح بداية أالت

قة الجدلية بين ة الإسلبم من بدايتو حتى يتسنى لنا فيم العلبالصراع وكيفية معالجتو من طرف فلبسف
نيا الدفاع عن الحقيقة الفمسفية من كل مشكك أم كل القرائن التي من شاسحاق الكندي قدّ  نالحقيقتين، واب
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في نديتيا لمحقيقة الدينية، لكن وللؤسف لم تختف تمك الحقيقة النمطية  السمبية الممتصقة بالفمسفة عمى أنيا 
ند وضد لمتفكير الإيماني، ولعل طبيعة التحميل الذي نريده من ىذه الاشكالية ىو معرفة كيفية التعامل مع 

لعكس ثم في حالة التعارض ىل نقدم الفيم سبقية الإيمان عمى العقل أو اأالمطروحة المتعمقة ب المسألة
 الديني والمعتقد التسميمي بالحقائق أمام الاجتياد العقمي والفمسفي أم لا؟ 

جابات ثابتة حول العداء المفتعل بين الفسمفة إ ختإن طبيعة  الرد عمى ىذا الاشكال ىي التي رسّ    
لتوفيق بين الأطروحات الدينية والفمسفية اليونانية ابن سينا ( ا -والدين، فحاول الاتجاه المشائي ) الفارابي

حدثت شرخا وفيما قد لا تقبمو النفوس المؤمنة المتشبثة بظاىر النص النقمي، وبين فيم حاول حجة أف
تعزيزه وفرضو عمى جموع الأمة متعمق بقدسية الفيم الديني  م(1111-1058)أبي حامد الغزاليالاسلبم 

ميما كانت، ىذا التصور الذي عززتو رؤية بعض الفقياء ىو الذي فسح الكلبم ني عمى أي حقيقة آوالقر 
سلبمي  مكانة الدين  الإلض يلتأويل رؤية حجة الاسلبم لموقفو من الفمسفة والفلبسفة عمى أنيا شبية وتقو 

بيئتو مام الغزالي متسق مع سياق فمسفتو و الصحيح، ما مدى مصداقية ىذا الموقف والحكم؟ ثم ىل فيمنا للئ
من الافتراء عمى ىذه الشخصية العممية التي اتسمت بالموضوعية؟ ثم  الا يعتبر ىذا الحكم نوعأأنذاك؟ ثم 

لصاق تيمة التخمف الفكري والفمسفي بشخصية حجة الاسلبم من خلبل رده إمر مبالغة عند ليس في الأأ
 عمى رأي الفلبفسة والمتكممة عمى وجو عام؟ 

 قافي والأيديولوجي في النقد المعرفي لمفسقة عند الغزاليالسياق التاريخي الث. 2
لقد شكمت مكانة الغزالي في تاريخ الفمسفة مادة دسمة لاختلبف الفقياء والفلبسفة والمتصوفة بين من 
يعمي من شأنيا، ومن يحط من قدرىا. ومع ذلك، فإن ىذا الاختلبف حول منزلة الغزالي في تاريخ الفمسفة 

ي مقدمتيم ابن رشد الذي ينتصب دليلب عمى الحضور المعرفي القوي لمغزالي حتى عند أشير معارضيو، وف
لم يسمم من تأثيره. فقد بنى الغزالي فمسفتو عمى النص الديني تماما مثمما بناىا عمى النص الفمسفي اليوناني 
ثانيا، محتكما إلى عقمو تارة وقمبو مرة. فيو متكمم النقل، وفيمسوف العقل ومتصوف القمب، يندفع إلى 

المنحدر من عمى الذي يجرف كل ما يقف في طريقو من نصوص الحقيقة التي يسعى إلييا اندفاع السيل 
الوصاية الأرسطية والوصاية الفقيية، ولقد رزق من الشيرة في حياتو، والخمود بعد مماتو ما لا يكاد يقارنو 
فيو فيمسوف آخر من فلبسفة الاسلبم. ازدادت شيرتو اتقادا بعد مماتو، وتناولو كثير من مؤيديو ومعارضيو، 

نا لو جمعنا المصنفات حول مدونات الغزالي لألفنا بذلك مكتبات خاصة بالغزالي !!! وىذا دليل عمى حتى إن
ليامو لممفكرين عمى مر السنون  .كثرة اشتغال الباحثين بو وعمى عبقريتو وا 

مع الغزالي نقمة كمية وكيفية، لعل من “يشكل الغزالي محطة حاسمة في نقد الفمسفة، ىذا النقد الذي عرف 
 :أسبابيا أمران
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الأول، أن الغزالي، استقرت عمى عيده الموسوعة الفمسفية المشائية منظمة ومنسقة ومختصرة، في لغة 
فلببن سينا يرجع الفضل في إتقان …مشرقة أحيانا، بفضل أعمال ابن سينا، فانكب عمى دراستيا وتأمميا. 

 .في تمكنو من مذاىب أرسطو في الالييات لغة الغزالي أداة البناء والمخاصمة، ولابن سينا يرجع الفضل
الثاني استشراف الغزالي آفاق تتعدى طور العقل، مما جعمو يختم جل المسائل، التي يخاصم فييا الفلبسفة، 
بالحكم بأن العقل عاجز عن الإحاطة بمعطيات الألوىية. فلب نجد لدى المتكممين السابقين عميو. فقد كان 

منطمق العقل، ويعتقدون أن المذاىب التي يخاصمون، فسادىا راجع لخمميا،  المتكممون يخاصمون أبدا من
لا لعجز العقل عن أن يبني حقيقة في أمور الألوىية. لكنيم يختمفون في ىذا، لاختلبف انتماءاتيم المذىبية. 

 )25، ص2012أما الغزالي فقد تعدى ذلك .))محمد آيت حمو، 
ذا كان النقد يُعد آلية من الآليات الجوىرية التي لا يستقيم بدونيا أي تفكير فمسفي، ذلك أن الفمسفة  وا 

نشأت من رحمو، فإننا لا نتزيد إذا قمنا إن الغزالي كغيره من الفلبسفة وظف ىذه الآلية باقتدار وامتمك 
ناصيتيا، ولا غرابة في أن تم وصفو بالمؤسس للبتجاه النقدي في الفكر الإسلبمي، حيث ينتصب عملبقا 

لفمسفة بفضل منيجو النقدي. وليس بخاف عمى أي ناظر لمواقفو تجاه العموم التي راجت في عصره في ا
عمى غرار عمم الكلبم والفمسفة، أن يستشف ذلك الحس النقدي دون أي التباس أو غموض، حيث كانت 

سفة"، والذي الفمسفة عمى وجو التحديد مجالا خصبا لِمعولو، وىو ما جسده في كتابو الشيير "تيافت الفلب
يمثل بحق الجانب السمبي من فمسفتو، الغرض منو ىدم وتقويض آراء الفلبسفة في مسائل الإلييات عمى 

 .وجو التحديد
ىذا وينبغي الإشارة إلى أن الغزالي كوّن منيجو النقدي من خلبل التزام النزاىة والحيادية في التعامل 

منحى الذي تعامل بو في نقده لمفمسفة والفلبسفة في مع مختمف الآراء، وظير ذلك جميا وواضحا في ال
مؤلفيو )تيافت الفلبسفة(، ولقد ساعدتو في ذلك عدة عوامل ارتبطت بالبيئة التي نشأ فييا والتي عرفت 
ازدىارا من كل النواحي، العممية، الفكرية والفمسفية، ويمكننا أن نقف عمى جممة من المصادر التي شكمت 

من أبرزىا الديني والكلبمي والفمسفي فقد شكل القرآن الكريم مصدرا ىاما نيل منو الحجج  روافد فكره النقدي،
التي رد بيا عن خصومو، كالحال بالنسبة لممسائل الإليية، إلى جانب دعوة القرآن في العديد من الآيات 

ذا كان القرآن في آيات عديدة قد تضمن مصطمحات الجدل ، فإن المسممين إلى التفكر واستعمال العقل، وا 
اشتيروا بيذه الآلية وبالمناظرة والحوار حتى وضعوا ليا شروطا وآدابا يتعين عمى المتناظرين الالتزام بيا في 

 (183، 2025مناظراتيم ومحاوراتيم، فقد كان ذلك بمثابة دافع آخر لفكره النقدي.)بمفاضل ولخضر، 
كما أنو كان لعامل التكوين الصوفي حضورا لافتا في العقل النقدي لمغزالي حيث مكنتو ممكة التجريد 
الصوفي من الوقوف عند المعضلبت المستعصية عمى عقول الفلبسفة وقفة تحميل دقيق بعيد عن شوائب 
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المنفتحة مؤمنا ” الممكن“الحيرة والإعجاب حتى تخطى بو حدود المستحيل )في وىميم( الضيقة الى آفاق 
 حق الإيمان في إمكانيات العقل البشري اليائمة،

يناقش فيو ىذه المسائل العويصة ويكشف مواقع الخمل ” تيافت الفلبسفة“وأدل دليل عمى ذلك كتابو 
في الفكر الماورائي الأرسطي، وكان الدافع لتأليف ىذا الكتاب أن شاىد في عصره أناسا ينتسبون لمفمسفة 

لى الدين بعين الحقارة والاستخفاف حيث كانوا يرون أنفسيم عقلبء متفوقين عمى العامة المتدينين وينظرون ا
حتى باتت موجة التفمسف عنيفة جارفة تجذب إلييا عددا كبيرا من الطبقة المثقفة وشكمت خطرا ييدد اليوية 

لا طاقة لنا اليوم :” اليم الدينية الى حد عجز عن مواجيتو العمماء التقميديون وظموا يرددون بمسان ح
، ففي ظل ىذه الأجواء اليدامة تصدى الإمام الغزالى رحمو الله ليستكنو كنو الفمسفة ”بجالوت وجنوده

الأرسطية ويستكشف مكنونات مباحثو في سنتين، ثم أودع حصيمة دراساتو وجولاتو في الفمسفة كتابا عنون 
تقريب الفمسفة من إفيام عامة العمماء في محاولة نزع ىالة لو )بمقاصد الفلبسفة(، وكان الكتاب يرمي الى 

القداسة عن العقول العملبقة، وألف الإمام رحمو الله كتابا آخر أيضا باسم )معيار العمم(ليسيل عمى القراء 
 ،”تيافت الفلبسفة“فيم المصطمحات والأدوات التي استخدميا في كتابو 

 موقف الغزالي من أصناف طالبي الحقيقة .2
لم تكن شخصية أبي حامد شخصية مستكينة قابمة لأي طرح فكري سائد أو ثابت، مثبت بالعرف أو 

ى ولو كان عند العامة أو متميز قمق يتسم بالحيرة والسؤال عن كل شيء حتّ  وطبعكان بل  ،النقل أو التربية
أبي حامد وفمسفتو من دون لفت الانتباه لموضوع الشك الذي  ، لا يمكن أن نشير لفكربو الخاصة مسمما

منيجيا اختطتو نظرتو لمسائل الفكر عموما، السؤال حول التربية المكتسبة والأفكار الموروثة،  امبدئاعتبر 
السؤال عن سببية اختلبف الممل والنحل فيما بينيم حول مسائل العقيدة أو الدين، السؤال حول الحقيقة 

يقودنا ىذا التمييد لمتحميل الموضوعي لموقف الغزالي من أصحاب الحقيقة وحكمو اتجاىيم، ىل  ومكمنيا،
يمكننا اعتبار موقفو منحازا أو مؤدلجا ضد فريق عمى أخر؟ أم في قراءتو نوعا من المصداقية والحياد 

ت العقمية أصناف الحقيقة في عصره عدة، أو االاتجاىا ،الموضوعي العممي المؤسس عمى منطق واضح
" المتكممون والباطنية القائمة في زمانو متباينة، وعميو يستعرض الغزالي الاتجاىات العقمية فيقر بوجود 

الذين يزعمون أنهم أصحاب التعميم المخصوصون بالإقتباس من الإمام المعصوم، وهو المعمم عندهم، 
)ت.ج و تر: محمد وفية " وهم يذكرون شيئا من ركيك فمسفة فيثاغورس، وهناك الفلاسفة والص

 (206-205، الصفحات 1938عبدالهادي، 
كل فصيل معرفي من ىؤلاء يدافع عن الحقيقة وفق أىدافو وقناعتو واجتياداتو في ذلك المجال 
حسبو، فعمماء الكلبم أو عمم أصول الفقو وغيرىا من الاصطلبحات التي قد تطمق عمى ىذا المون المعرفي 
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مبادئو، الدفاع غرضو الدفاع عن العقيدة من أي تشويش أو تأويل ضال يبعد الفيم السميم عن الإسلبم و 
ن في طروحات عمبحجج عقمية ومنطقية شاممة تراعي أسس الحوار والجدال مع غير المسممين، لكن المت

يؤدي لمتكفير  ةالمتكممين يكتشف كثير من التناقض والاختلبف الذي يكون في مواقف وقضايا أخرى جوىري
عمى ضعف حجية بعض الفرق في الدفاع والاقصاء حتى لممسمم الذي يختمف معو في الرد أو الفيم، علبوة 

عن الدين أو مسائمو، والنقد نفسو يوجيو لمباطنية التي اعتبرت أن الوحي قائم عمى العقل والتدبر الفمسفي 
ربما وليس عمى الله مصدر الحقيقة الإيمانية، فالنبي محمد عميو أفضل الصلبة والتسميم فاضت عميو 

الله عن طريق الوحي، كما تبقى الفرق الباطنية المختمفة في شكميا أو تسميتيا عمى من المعرفة من العقل 
غرار الاسماعمية أو الاثناعشرية أو القرامطة... تحافظ عمى نفس المبدأ القاضي بعصمة أل البيت 

سلبم بل قدسيتيم في معرفة الحق من خلبل تأويل وتفسير باطن النص، لا يمكن لمغزالي ولا الا ،وأولويتيم
السني أن يجاري ىذا الطرح القائم عمى العصمة والشرطية الخاصة بالامام، عمى اعتبار أن العصمة صفة 

لو وأن ذرية آبالنبي محمد فقط ولا يمكن أن تورث أو تفيم عمى شكل امتداد يخص عائمة النبي و  اصةخ
أي حجة أو نظر خوّل لكم الاقرار ،  لذا بعمي كرم الله وجيو تمحقيا العصمة والقداسة عمى نسمو دون سواه

بعصمة ىؤلاءحسبو، لأن المنطق لا يقر بذلك ولا دعوى أخرى أشارت لذلك، في ىذا الصدد يرد حجة 
الاسلبم عمى ىؤلاء الذين يتبنون ىذا الطرح المجاف لأي منطق، وفي ىذا المقام يقول وىو يخاطب فيوم 

وما ووجود عصمتو؟ أبضرورة العقل أو بنظره أو سماع ىؤلاء: " فنقول ليم: وبماذا عرفتم صحة كونو معص
خبر متواتر عن رسول الله صمى الله عميو وسمم يورث العمم الضروري؟ ولا سبيل إلى دعوى الضرورة، ولا 
إلى دعوى الخبر المتواتر المقيد لمعمم الضروري، لأن كافة الخمق تشترك في دركو. وكيف يدعى ذلك 

)الغزالي و ضرورة، بل نازع منازعون فيو، فكيف تعمم عصمتو ضرورة؟"  وأصل وجود الامام لا يعرف
 (143، صفحة 1964عبدالرحمان، 

إن الوقوف عمى موقف الغزالي بصورة كاممة وتامة الفيم صعب نوعا ما، لأن فكر حجة الاسلبم لم 
ر ومن حالة لأخرى، وأحكامو عرفت التعدد خاصة في بحثو يكن يوما مستقرا بل متغيرا متحولا من فيم لأخ

مع الغزالي عمى طّ لقد الام العجب والغرور والكبر، آعن الحقيقة والسلبم الداخمي الذي يوفر لو النجاة من 
ر من أخرى، ولعل فعارض فرق وكشف وحذّ  ،أعمال الفلبسفة والسابقين عميو وأراء جمع من الممل والنحل

وفي ىذا المؤلف أبان عمى موقف  " كشف الباطنية "الاطلبع عمى بعض أعمالو يحيل لذلك عمى شاكمة 
من خلبلو مدى التناقض الحاصل في فكر ىؤلاء مع تبيين مناقضة بعض توجياتيم  كشفحاد ونقد قوي ي

ويلبت المنحرفة حسبو، وربما أط والتلعقيدة الإسلبم عمى غرار الفكر الشيعي الاسماعيمي المبطن بالأغالي
المطمع عمى تاريخ الفكر الاسلبمي يكتشف مدى الصراع البارز والخطير بين الفرق الكلبمية فيما بينيا 
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وبين موقف حتى فلبسفة الإسلبم المصنفين عمى أنيم عقلبنيين مستدمين حججيم من التراث اليوناني 
أبي ى غرار أرسطو. يبقى موالاستدلال من فلبسفة اليونان ع والمعتمدين في تبريراتيم عمى أدوات الفيم

أبرز فلبسفة الإسلبم  الذين تعرضوا بالنقد لبعض الفرق الكلبمية  م(1198-1126)الوليد ابن رشد الحفيد
تاحة بعض المسائل الجدلية لمعامة وكذا تغميبيم إو سيام التخوين ليم بسبب عمى شاكمة الفرقة الأشعرية ووجّ 

يماني عمى العقمي، جدل العقل والنقل يكون فيو السبق لمنقل أي الدين عمى حساب العقل، الإ التسميمالفيم 
أي الفمسفة ماىي إلا تابعة وخادمة لمدين، لمعمم أن ىذا النقد قام بناء عمى التقسيم الذي وضعو فيمسوف 

حسب درجات فيميم  ني الموجو لمبشرآقرطبة لفئات الناس من جية وكذا حسب طبيعة الخطاب القر 
واستيعابيم لمعاني النص الديني من جية ثانية،  وعميو كانت طبيعة الكلبم المقدس يخاطب الناس حسب 

البيانييون ( واحتجاج ابن رشد عمى طرح الاتجاه الأشعري قائم  –الجدليون  –عقوليم ومراتبيم ) البرىانيون 
الفكر الجدلي بين العوام الذي من شأنو أن يربك العقول ويشتت الأذىان  شاعةا  و الناس  فيامعمى خمطيم لأ

ويفشي المبس عمى الدين السميم، وربما القصد نفسو أشار إليو قبل ذلك حجة الإسلبم من خلبل مؤلفو 
ن . إن البشر ليسوا سواء ففييم النبيو والذكي وأقل من ذلك لذا يجب أ(إلجام العوام عن عمم الكلام)الشيير 

نتحاشى تعميم الفكر لمجميع، ولعل الخطاب الديني أشار ليذا النوع من التفاوت من خلبل النصوص 
نية العديدة التي توضح ىذه المسألة .... وعمينا أن نراعي الخصوصية والتمايز بين الناس، تذىب آالقر 

ين والفمسفة ومن ثم الفمسفة الرشدية للؤخذ من مجال التأويل كحل ومنيج وحيد لفك التعارض بين الد
أي تعارض بينيما وجب تقديم الفيم  خضاع الدين  لمفمسفة ولميزان العقل، الشريعة خادمة لمفسمفة وأنّ إ

والتدبر والتعقل من خلبل تأويل المتعارض الظاىري مع الفيم الصحيح، لمعمم أن التأويل ليس اعتباطيا بل 
احب التأويل، الغزالي لم يرى مثل ابن رشد في يخضع ليا صالتي صارمة اللو شروط وضوابط  امنيجي
لة التعاطي في الخلبف بين العقل والنقل عمى نفس الصورة بل جعل من المعطى الإيماني قاعدة ثابتة أمس

" إن موقف  ومبدأ راسخ لا يتزحزح تحت أي عامل فكري كان، الدين ىو المبدأ والفمسفة تابعة خادمة لو.
ىو العمل بكل سبيل لمتوفيق بين ىذين الطرفين يعبران عن الحقيقة الواحدة،  فيمسوف الأندلس عمى ما نرى

كل عمى نحو خاص، ومن ثم لا ينبغي أن يكون بينيما تعارض أو خلبف، كما أنو من أجل ذلك لا يمكن 
 –أن يقع بسببيما تعارض أو خلبف بين رجال كل منيما... ورغم ما كان من اعتقاد كثير من رجال الدين 

أن بين ىذين الطرفين أو بين ىذين التعبيرين من الحقيقة الواحدة، خلبفا  –ى رأسيم الامام الغزالي وعم
لقد رسخت وجية نظر الغزالي ىذه اتجاه الفمسفة (8، صفحة 2017)موسى، شديدا وتعارضا واضحا "

موقفا ضل ثابتا في السردية الاسلبمية عموما من خلبل تبني عدد كبير من الباحثين وكذا رجال الدين عمى 
جميع مشاربيم السنية خاصة موقفو الناقد لأطروحات الفلبسفة وربما يعود ذلك لطبيعة الأفكار التي تبناىا 
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بالمسائل الدينية عمى حساب الجدل العقمي والشكوكي الذي قد ينتاب أي حقيقة، لأن والتي كانت مقتنعة 
استحضارنا لمسياق العام الذي ظيرت فيو شخصية ىذا الفيمسوف المتكمم الصوفي ) الغزالي ( ىو الذي 

لبنية يقرب لنا الفيم وىذا الميل اتجاه أطروحاتو، وسط فكري مظطرب متعدد الاتجاىات دينية كانت أو عق
كل مائة عام يأتي ليذه في أو عرفانية  كان من الضروري ربما ومن نافمة القول كما صح في الأثر أن 

طراء الكبير الذي لقتو ىاتو الشخصية، الأمة من يجدد أمر دينيا، عمى الأقل يفيم ىكذا في سياق المدح والإ
ن العالم الرباني الوحيد االاسلبمي، فك ة في العالمفي ىذه الظروف " سطع نجم الغزالي كشخصية عممية فذّ 

لذاتو طريقا خاصا في التفكير العرفاني الفمسفي، وأنار ظممات العقول  بين الفلبسفة المسممين الذي شقّ 
سلبمية صحيحة تنسجم مع الفكر الصحيح وتجسد الشريعة الاسلبمية التي وجدت من إالناىدة إلى فمسفة 

فو لنا ىذا الانسجام الذي خمّ  (7، صفحة 1979)غالب، خرة "الدنيا والأأجل تحقيق سعادة الانسان في 
العقلبنية ميدت لمناس والعامة  وتحميلبتوحجة الاسلبم اتجاه مواضيع الشريعة وعقائدىا من خلبل شروحاتو 

اض، لذا نقد ابن رشد لفمسفتو الدينية خاصة كان مدفوعا بمدى تيسير منيم الاقبال عمى فكره وعممو الفيّ 
ن من العمم مكّ  ولأن ،الغزالي ىذا العمم الفياض والفمسفي والديني كذلك لمعامة، فيوجاىل شرير بمغة ابن رشد

 العرفاني لمرأي العام المتباين في قدراتو الذىنية واستعداداتو لقبول ىكذا عمم.
 ند الغزاليأزمة الذات ع 1.2

ليس من الصعب أن نفصل التجربة الفمسفية عند أبي حامد الغزالي مع تجربتو الشعورية والوجدانية، 
 –مام سلبم مع الحقيقة، والمتتبع لحياة الإفالجانب العاطفي يبقى جزء ميما في تحديد ملبمح تجربة حجة الإ

نحو الحقيقة ومن ثم اليقين، ولعل كتابو  يكتشف جممة من المظاىر والحالات التي رسمت توجيو –الغزالي 
ن نفسو لتجاوزىا زمتيا والقدرة في الآأيعتبر نوع من الاعتراف بالذات والكشف عن (المنقذ من الضلال)

مرحمة التعقيد والعجز إلى لحظة الطمأنينة والسلبم الداخمي، لذا مؤلفو السالف الذكر يعد سيرة شخصية 
والفكرية لذا فيو: " صادق فيما يحدث عن نفسو، وكلبمو خير لمباحث من  تمخص أبرز محطاتو الحياتو
لأن معرفة الحقيقة يكون أكثر موضوعة أو  (63، صفحة 1988 1)زكي، طاستشارة التراجم المختمفة " 

عمى اعترافات حجة الإسلبم نفيم المبدأ والمنتيى الذي عرفتو  دقة من مصدر الحقيقة ذاتيا، ومن الإطلبع
نطمق متشككا ناقدا ثم يسيرتو الذاتية بكل مراحميا ومحطاتيا الفكرية، نيم حجة الإسلبم نحو الحقيقة جعمو 

بكل أشكاليا إلى اعتناق المعرفة الحقيقية المدنية الصوفية  ةمطمئنا عمى نتائج بحثو، من الشك في المعرف
ات وزوال غميا وانطوائيا، وفي تخطي ىذا الطريق ذود عنيا ومن ثم التبشير بيا، فكان بذلك انفراج الذّ الو 

الصعب كان لمغزالي معرفة من طبيعتين، " الأولى تختص بالحواس والعقل، والثاني يختص بالمشاىدة 
 1)عبدالحكيم، طشك"رغم مدحو لنظرية الغزالي في ال ابن طفيل يوالذوق، ومثل ىذا المنيج لم يرض
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في الصوفية  وعميو يبقى الثابت في تحميل فكر الغزالي عموما أن اليقين لن يتمثل الاّ (53، صفحة  2011
وأىل الكشف والذوق وأنو من الاستحالة الثقة في البرىان الفمسفي الذي يعوزه الدقة والثبات، فالتغير في 

 نية الصادقة والتي لن تحصل إلاّ يدالحجج والبراىين من شأنو أن يبعدنا عن الحقيقة عكس المعرفة المّ 
ادة ومنغصاتيا التي تحجب الحقيقة عنيا، ومع ذلك بالرياضة والتخمية وكذا التزكية لمنفس من كل شوائب الم

في فمسفة الغزالي وفكره كل شيء، فمو من رؤى الفلبسفة وحججيم نصيب ومن براعة المتكممين في الجدال 
قسط وفي أىل الذوق والكشف تجربة وشعور وجداني صادق، لذا القراءة الموضوعية لفكر الإمام تميمنا من 

خموا منو رأي، فحاجج الفلبسفة بمنطقيم وبأدوات الاستدلال لدييم رغم خلبفو معيم أن البرىان الفمسفي لم ي
وفي طرق برىانيم، فالجيد المبذول في ىذا السياق لن ينفي " لمبرىان الفمسفي الذي يبرىن بو الفلبسفة لا 

 3)، و تر: نصيرة مروى، طيبرىن عمى شيء، لكن ... اضطر أن يبرىن عمى ذلك ببرىان فمسفي كذلك"
وتبقى التجربة الفمسفية لمغزالي تشكل نوعا من المعاناة والمكابدة من أجل الوصول  (178، صفحة 1983

لمحق والعمل بو وكذا دحض الأباطيل والتحذير منيا، في ىذا المسار جيد ليس باليسير ومخاطرة ليست 
بالإنزواء والانعزال والمرض الذي شفي منو لولا لطف الله بو وىدايتو، لأن طمب باليينة دفعت بنفسية الإمام 
كان بل ىي منحة تيدى بعد محنة، وطمب الحقيقة ظمت دافعا فطريا انفردت بو  العمم ليس ىبة تعطى لأيّ 

فقمت ىذه الشخصية فسارعت لالتقاطيا رغم الصعاب العديدة " وفي تمييز الحق منيا عن الباطل اختلبفات 
في نفسي: أولا إنما مطموبي العمم بحقائق الأمور، فلب بد من طمب حقيقة العمم ماىي؟ فظير لي: أن العمم 

)حامد و اليقيني ىو الذي ينكشف فيو المعموم انكشافا لا يبقى معو ريب، ولا يفارقو إمكان الغمط والوىم"
(32-31، الصفحات 1992،بيجو، ط   

 سمطة النقد عند الغزالي: نقد الفمسفة أم الفلاسفة؟2.2
تقتضي الضرورة المنطقية وضع موقف الغزالي اتجاه الفمسفة في صورتو الصحيحة والسميمة     

تجنبا لأي تأويل أو تحريف في المعنى أو المبنى الذي قامت عميو السرديات الفمسفية الكبرى خاصة عند 
ممو أعداء الفمسفة أرسطو (، حيث نجد حكما سمبيا جاىزا يستع -أفلبطون -فلبسفة اليونان الكبار ) سقراط

وضد المشتغمين بيا عمى حد سواء ويكفرون من خلبل مقولات الإمام عمى أنيا معادية لمدين ومنفرة 
ر الاشتغال بيا، نعتقد أنيا أحكاما ع عمييم اجتياداتيم، ىاجم الفمسفة وحذّ ر الفلبسفة وشنّ لأتباعو، الغزالي كفّ 

ذا فيمناىا في إيم إلاّ ئا لا يمت لرأي الإمام بشيء المّ لا سيّ لصقت بفكر حجة الاسلبم واستغمت استغلبأزائفة 
سفة، بل ىي مم الغزالي عمى الفسياقيا ووفق خصوصيات الظرف والحال، غير صحيح عمى الإطلبق تيجّ 

حكمة وتبقى ضالة المؤمن وغايتو التي ينشدىا لأنيا تساعده لمتقرب من الحقيقة أو الوصول إلييا اذا اجتيد 
من أجميا، والنصوص النقمية أو البراىين الفمسفية العقمية تحيل إلى ذلك، أما نقده لمفلبسفة فيذا فيو جزء من 
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والحقيقة العممية، منيج الإمام موضوعي ينتقل عبر  الصواب وىو عين الحق وما تمميو الروح النقدية
خطوات واضحة تكشف الباطل والزيف وتصحح الخطأ والزيغ، ليست نظريات الفلبسفة صحيحة كميا، 
وليس الفلبسفة كميم عمى نفس القدر والمكانة. من ىذا الفيم يصنف حجة الإسلبم الفلبسفة لأصناف وفئات 

وكل فريق من ىؤلاء  (13، صفحة 2016)حسين،، الطبيعيون، والإلييون "" فيم ثلبث أقسام: الدىريون، و 
قد وجد في تاريخ الفمسفة واعتبر الحقيقة فقط التي وجدىا ودافع عنيا، فالدىريون حسب الغزالي ىم الذين 

جاده تمت من إيالعالم جاء صدفة أو أن عممية  أقروا بمادية العالم بمغة العصر اليوم، أي الذين اعتقدوا أنّ 
العدم وبدون أي قوة فاعمة لو أوجدتو من حالة العدم إلى الوجود، وأن ظيوره بيذا الشكل كان اعتباطا ومن 
دون أي عمم أو موجد لو، للؤسف تبقى وجية نظر ىذا الفصيل قائمة لحد الأن خاصة ممن يؤمنون بنظرية 

لاتجاه الديني عموما والاسلبمي بالخصوص لا زال لا يتعتقد بعقلبنية ىذا الطرح الإنفجار العظيم، ولعل ا
ولا عمميتو، لأن المنطق والشواىد تقر وتدفع بالإنسان العاقل للبيمان بقوة وسببية ممكنة أوجدت العالم 

ثوا في الطبيعة ظيرتو من حيز العدم والاستحالة إلى الممكن والفعل. أما الطبيعيون ىم الفلبسفة الذين بحأو 
بداعو، ا  وأغوارىا فاستيقنت عقوليم أن ىذا النظام ودلائمو كافية للئقرار بوجود عمة مسؤولة عن ىذا الوجود و 

كما تعمقيم في عمم التشريح والبيولوجيا كشف ليم أسرار الإنسان فأقروا بوجود النفس لكن اعترضوا عمى 
د، وىذا بالتأكيد ما يتعارض مع الشرائع السماوية بصفة خمودىا واستقرارىا في عالم الأخر عالم جنة الخم

. أما الصنف الأخير فيم الإلييون وىم فلبسفة اليونان المتأخرين حسبو خصوصعامة والإسلبم عمى وجو ال
أ بعضيم البعض واعترض ى فخطّ ، فيؤلاء ناقشوا مسائل متعددة ومواضيع شتّ كسقراط وأفلاطون وأرسطو

طون فكانت فمسفتيم متناقضة ومتضاربة، حتّم عمى العقل الإسلبمي أن يرد عمييم أرسطو عمى أستاذه أفلب
بداعيم فييا، لكن بروح عممية إويصحح أغاليطيم، وفي ىذا الإطار لم ينف الغزالي قوة فمسفتيم ولا 

يجب رفضو وتكفير معتنقيو والمقرين  اوموضوعية وقف عمى سمبياتيم ونقائصيم، فاستخمص من عموميم م
، عمى غرار مسألة قدم العالم، عمم الله، انكار المعاذ الجسماني، وقضايا أىل بدعة، طرحيم ليا لا يأت بو

شكال قبوليا والنفع بيا خاصة العموم أبو السمف الصالح ولم يقدمو لنا الإسلبم بيذا الشكل، ومعرفة 
عة عمم وروح موضوعية كبيرة، الرياضية والمنطقية. إن تحميل الغزالي لموقفيم ىؤلاء ينم عن انفتاح وس

و التشكيك في ىذه المعارف من دون الإطلبع عمييا، ولعل مصنفاتو عمى أبحيث لم يكن الرفض أو النقد 
اء لأطروحاتيم، وفي توضح النقد البنّ (مقاصد الفلاسفة)أو (تهافت الفلاسفة)أو  (المنقذ من الضلال) غرار

ىذا الإطار يقول في مقاصد الفلبسفة: " فإنك التمست كلبما شافيا في الكشف عن تيافت الفلبسفة وتناقض 
أرائيم ومكامن تمبيسيم واغوائيم، ولا مطمع في اسعافك الا بعد تعريفك مذىبيم، واعلبمك معتقدىم، فإن 

)الغزالي و ال، بل ىو رمي في العماية والضلبل"حاطة بمداركيا محالوقوف عمى فساد المذاىب قبل الإ
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فميس في عممية التقريض خمفية مسبقة أو أديولجية جاىزة  (10، صفحة 1998 1تحقيق محمود ، ط
أن أقدم عمى بيان  –يقول حجة الاسلبم  –تعمل عمى تشويو الحقائق والانتقاص من دور الفلبسفة، " فرأيت 

تيافتيم كلبما وجيزا مشتملب عمى حكاية مقاصدىم من عموميم المنطقية والطبيعية والاليية من غير تمييز 
 (10، صفحة 1998 1)الغزالي و تحقيق محمود ، مقاصد الفلاسفة، طبين الحق والباطل" 

 نقد الغزالي لمفلاسفة:.3
 اشكالية قدم العالم عند الفلاسفة 1.3

حاول الإمام الغزالي من خلبل مناقشتو لممسائل الإليية أن يثبت قصور العقل أمام القضايا 
الميتافيزيقية التي تخص مسألة الإلو، ومن خلبل كتابو تيافت الفلبسفة يحاول أن ينتزع الثقة المطمقة في 

 استيعابضح مما لا يدعوا لمشك قصورىذه الممكة عن العقل التي بثيا الفلبسفة عند الناس، وأن يو 
المواضيع التي تتجاوز حدود إدراكو وأن يعري حقيقة الفمسفة أنيا عاجزة عمى بموغ الحقائق والمدراك في ىذه 
ن كان المطمع عمى أعمال حجة الإسلبم يرى في أسموبو اعتماد عمى العقل وأسموب البرىان  المسائل، وا 

ر من التي كفّ  بدايتوأو زيف بعض الأطروحات الفمسفية، ولعل في إشكالية قدم العالم و  والحجة لاثبات خطأ
رت في الواقع الإسلبمي ولقت تجاوبا خلبليا الفلبسفة إحدى القضايا الكبرى في الفمسفة الإليية، والتي أثّ 

وأبديتو ليس سيلب  عند الفلبسفة المشائين عمى وجو أخص كالفارابي وابن سينا، إن الفصل في قدم العالم
فتتماثل الحجج وتتناسب بين النفي والاثبات في ىذا الموضوع، فتجاوز الحجج الفمسفية اليونانية ليس مقدورا 
لأي كان حتى ولو كان لمنص المقدس نوع من الإقرار بحدوثو، حتى الفمسفة الرشدية أقرت بامكانية فيم 

من النصوص النقمية وكذا الحجج العقمية، لكن في موقف نيا تحتمل القدم والحدوث انطلبقا عمى أالمسالة 
لة تخص العقيدة ومبدأ التوحيد، الله ىو أبي حامد الغزالي لا لبس ولا غموض، لأن الموضوع متعمق بمسأ

لة تخصو ولا يتعرض التأويل لأي فيم بخصوص ذلك، لأن أالأول والأخر وىو مبدأ الوجود وعمتو، القدم مس
لمشائين اىو واجب الوجوب في جميع صفاتو وأحوالو، وأن العالم المحدث حسب واجب الوجود بذاتو 

مستحيل أن يحدث من دون واسطة وفي ذلك اشارة لمفيض أو نظرية الصدور المنبثقة من الفكر الافلبطوني 
أنو لم و  -العالم –المحدث، لا تقبل ىذه الرؤى عند حجة الاسلبم، فالفلبسفة استقر رأييم عمى القول " بقدمو 

يزل موجودا مع الله تعالى، ومعمولا لو، ومساوقا لو، غير متأخر عنو بالزمان، مساوقة العمة لممعمول، 
ومساوقة النور لمشمس، وأن تقدم الباري عميو كتقدم العمة عمى المعمول وىو تقدم بالذات والرتبة، لا 

فيكذا تعميل لا يمكن قبولو ممن يؤمن (88، صفحة 1966، 4، ط)الغزالي و تحقيق سميمان بالزمان"
ضع لقوانينو الكمية خأن تكون خادمة لمدين ومقوية لو تبأسبقية الإيمان عمى العقل وأن الفمسفة وظيفتيا 

يجاد فجوة لغوية إلغوية قصد  ةمحاكاقحاميا في إية لا يمكن دلة الأزلية والأبأوالمبادئ الكبرى، وقدم الله ومس
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ات تخص واجب الوجود وحده وقد تنسحب بعض صفات الإليية صفات الذّ التعبث بموضوع كالعقيدة، ف
الصفات الأفعال عمى غيره من الموجودات، لذا التشبيو والمماثمة في الشكل أو الفعل أو الخمق بصفة مطمقة 

رض جعل لكم من أنفسكم أزواجا ومن ات والأية مصداقا لقولو تعالي: " فاطر السمو ات العمّ لا يحق في الذّ 
، صفحة 2016)الشورى، ( " 09ية ميع البصير ) الأنعام أزواجا يذرؤكم فيو ليس كمثمو شيء وىو السّ الأ

فلبطون او أن عمى غرار و خر ألييون المتقيا الفلبسفة الإاومن ثم لا يمكن للؤدلة العقمية التي س (484
في الديني، فلب دليل استحالة صدور محدث عن قديم، ولا دليل يرسطو أن تصمد أمام الحكم القطعي التوقأ

مكان قد تعمل قدم العالم حسب حجة الاسلبم، وبالتالي قوليم ىذا مردود مكان، ولا الإزمان، ولا دليل مادة الإ
فنحن نقدم الردود الكبيرة عمى ىذه المسالة من  فقط وللئشارة ،من خلبل الرد عمى مسالكيم التي وضعوىا

طناب فييا كما فعل حجة الإسلبم في تياتف الفلبسفة، " العالم عندىم كما أنو أزلي لا بداية دون الإ
تحقيق سميمان )الغزالي و خره، ولا يتصور فساده ولا فناؤه، بل لم يزل كذلك "لوجوده، فيو أبدي لا نياية لآ

ىذا القول محال من نواح عدة حسب تعميل ابي حامد،  (124، صفحة 1966، 4، تهافت الفلاسفة، ط
 العالم محدث يعتريو الفناء والفساد لأن لو بداية ومن ثم نيايتو ضرورية.

 عمم الله بالكميات دون الجزئيات 2.3
تعد مسألة عمم الله من أبرز المواضيع التي أخذت حيزا كبيرا من نقاشات الفلبسفة خاصة مع 
أرسطو، الذي يعد الفيمسوف الأكثر دفاعا وتحميلب ليذه القضية، وبطيعة الحال امتدت نظريتو لفلبسفة 

و بمغة المعمم الأول بي نصر الفارابي والشيخ الرئيس ابن سينا، والتي تقضي أن الله أأالإسلبم عمى شاكمة 
رسطو المحرك الأول أنو أوجد ىذا الوجود وتركو ىكذا من دون إحاطة أو عناية، المحرك الأول وضع أ

ن يتدخل فيو، التدخل في الكون المتسم أالنواميس الكمية ليذا الوجود والأسس الكبرى الضابطة لو من دون 
مم، أو تدخل الله في الوجود وضبط جزئياتو المتغيرة بالفساد والتغير من الله دليل نقص وعدم كمال في الع

لذي يبرر لنا مسألة القضاء والقدر ادوما لا يحق في ذات الله تعالى حسب أرسطو، وربما ىذا الفيم ىو 
ؤوا الله من أي نقص، لذا سلبم المشائيين خصوصا حتى يبرّ وتغيير العمم، وىي حجة يتكئ عمييا فلبسفة الإ

تصف بالشمولية والاحاطة بالقوانين الطبيعية العامة التي تحكم العالم والعمل والاسباب التي الله لو عمم كمي ي
تحافظ عمى صيرورة الوجود، ىذه القراءة الفمسفية لموضوع العمم الإليي انتقدىا حجة الاسلبم بقوة لأنيا 

أم صغيرا من خلبل القرائن تمثل جوىر التوحيد والإقرار بقدرة الله الكمية وتحكمو في كل شيء كبيرا كان 
ل لأتى بيا الله يوم القيامة وعمم بيا وعمم ذة من خر ى لو كانت حبّ ن العظيم، حتّ آر قلييا الإالنقمية التي يشير 

ة بانقسام مالجزئيات المنقس –الله  –مستقرىا ومستودعيا، لكن ابن سينا وغيره حسب حجة الاسلبم " لا يعمم 
)الغزالي و تحقيق ما يكون...فإن من ذىب منيم إلى أنو لا يعمم إلا نفسو "لى كائن، وما كان و إالزمان: 
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لأنو الخير الكامل التام أما باقي الموجودات فيي (206، صفحة 1966، 4سميمان، تهافت الفلاسفة، ط
واجب وجود المتقوم بذاتو، الله لو عمم تتحرك باتجاىو شوقا لو لأنيا عرضية وتحتاج لوجودىا لغيرىا عكس 

بالجزئيات والكميات حسب رأي الامام، أي: " واجب الوجود يجب أن لا يكون عممو بالجزئيات عمما زمانيا، 
ن والماضي والمستقبل، فيعرض لصفة ذاتو أن تتغير، بل يجب أن يكون عممو حتى يدخل فيو، الآ

)الغزالي و تحقيق سميمان ، تهافت الفلاسفة، الزمان والدىر "بالجزئيات عمى الوجو المقدس العالي، عمى 
 (210، صفحة 1966 4ط

 المعاذ الجسماني لا الروحاني3.3
أرقت مسالة الخمود الفلبسفة عبر التاريخ وفي جل الحضارات لطبيعة الغموض الذي يكتنف حقيقة النفس 

ثراء النقاشات حول إالإنسانية ومصيرىا المحتوم المنفصل عن الجسد، لكن يبقى لميونان الدور البارز في 
رسطو جعمت من أفلبطون و أ حقيقتيا وعلبقتيا بالبدن، إن الرؤى المقدمة من طرف فلبسفة اليونان خاصة

دت بيم لعدم التوافق مع الحقيقة أالفلبسفة المسممين يتعاطون مع ىذه القضية الأنطولوجية بطريقة عقلبنية 
فتباينت المواقف بينيم وتعارضت مع الدين أحيانا، لذا نجد في التاريخ الاسلبمي الغزالي من أكثر  .الدينية

ين، يوبعث الأجساد، وىذا ما لا يظير بصورة واضحة مع المشائالفلبسفة المدافعين عن خمود النفس 
القائمين بجوىرية النفس وبخمودىا من دون البدن، وىذا ما لا يتفق مع النصوص الدينية القاضية بوجود بعث 

ن الكريم في ىذا الباب يجزم أيوم الجزاء يكون فيو البدن والنفس عمى قدر متكافئ من الثواب والعقاب، والقر 
قيقة البعث والنشور، " نعم قد دل مع ذلك عمى البعث والنشور بعده، وىو بعث البدن، وذلك ممكن بردىا بح

)الغزالي إلى بدن، أي بدن كان، سواء كان من مادة البدن الأول، أو من غيره، أو من مادة استؤنف خمقيا "
ن كانت  (299، صفحة 1966 4و تحقيق سميمان ، تهافت الفلاسفة، ط ومن ثم فجدلية النفس والبدن وا 

ة عن الفلبسفة عمى أن النفس جوىر روحي متقوم بذاتو لا يحتاج في وجوده لغيره، فإن ىذا التحديد حواض
يل و نية الواضحة في ىذا الباب ومن دون تأآيات القر لآللا يمغي تكافؤىم في البعث والثواب يوم الحق استنادا 

 بحث لمعاني أخرى وراء تفسيرات ثانوية تخفييا المغة.و أ
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 خاتمة.4
تبقى جدلية أصالة الفمسفة الإسلبمية من عدميا قائمة في كتابات المستشرقين أو بعض الناقدين 

ح أن النقل والتبعية صفة ميزت فلبسفة ىذه الحضارة من دون المسممين لحقيقتيا عمى حد سواء، فالمرجّ 
و التفرد عمى الإطار العام الذي وضعو فلبسفة اليونان، كما يذىب ىذا التحميل غير أالقدرة عمى الإبداع 

موضوعي لحضارتنا إلى أبعد من ذلك، بحيث يصير بعض فلبسفتنا خطر عمى التفمسف والإبداع الفكري، ال
ي خانة التحريم والمشتغمين بيا يمحقيم الكفر والزيغ، وىذا ما قرئ عمى فكر الإمام الغزالي، الفمسفة تقع ف

فراحت الإستنتاجات تجعل من مؤلفاتو خطر عمى الفكر الفمسفي الحر، وىذا ما لا يمكن تصديقو أو قبولو 
قراءة السميمة لفمسفة إلا من طرف أصحاب الأديولويجات والأحكام المسبقة التي تكيل ضد حضارتنا، لأن ال

 الإمام يستنتج مايمي:
 حجة الإسلبم دافع عن الإسلبم من الغزو العقمي الفمسفي المتعارض أساسا مع مسائل العقيدة -
حجة الإسلبم رفض جزء من نظريات بعض فلبسفة اليونان والمسممين عمى نفس القدر مما  -

 يناقض ظاىر الشرع وبيانو
بكمياتيا، فقد استحسن الطبيعيات والرياضات وبعض النظريات لم ترفض رؤى الغزالي الفمسفة  -

 الإليية والأنطولوجية ورفض ثلبث مسائل فقط من مجموع ما ناقشو الفلبسفة قبمو
ة من في الذي تتبعو حجة الاسلبم في الرد عمى الفلبسفالروح العممية صفة ظاىرة في المنيج الفمس -

 د عند المسممينخلبل ما أذاعوه من فكر يموث موضوع التوحي
 فتاح خصائص اجتمعت في فمسفة حجة الإسلبمالإبداع والنقد والان -

لذا يمكننا اعتبار شخصة الامام الغزالي وفمسفتو اضافة ميمة لمحضارة الإسلبمية والانسانية عمى 
ة لمتعمقاالنفسية  توة ديكارت خاصة في أزمفن ىناك تقاطعات مع فمسأنفس القدر، فلب يمكننا أن نغفل ب

 بالذات، فكان المنيج الشكي الفمسفي الذي عرفت بو الفمسفة الغربية الحديثة.
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