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 الممخص:
تجانساً جتمعاً مُ من ان تكون مُ  القرية بدلً  ىذهِ  غير ان، م ىو قرية عالميةبان العالم اليو  يمكن القول

مع بعضيا البعض ومع قوى  تتفاعل الثقافات المختمفة وىكذا .تنوعةالمُ  ، فيي عالماً من الثقافاتِ ثقافياً 
أُعدَّت ىذه . و ابتكارىا مرٌ حاسم لبقائيا ولإعادةِ أ والتي ىي بشكلٍ عام، عولمفي ىذا العالم المُ ، العولمة
 من التعصبِ  شكالٍ )في أالعرقية، مثل الظواىر الثقافية الموجودة ية عن مختمفِ دراسة نقد لتقديمِ  المقالة

 ، من منظورٍ الثقافية، وما بعد الستعمارية( )التعدديةوالنسبية الثقافيةالديني والمبريالية الثقافية( 
ختمفة في فات المُ شترك بين الثقاالمُ  مكنة لمتعايشِ راً نظرياً لآلية مُ وضع تصوَّ  سوسيولوجي. وأيضاً تحاول

الميدان ، و العامب ، والخاصالتقميديما بعد ب ، والتقميديالعالميب ربط المحمي من خلالِ ، العولمة سياقِ 
 .  1الجتماعي العالمِ الثقافي ب

Abstract : 

   The world today is said to be a  “global village”. However,  this  village is,  
rather than a culturally homogeneous community, a world of diverse cultures. In 

this globalized world, how different cultures interact with each other and with 
globalizing forces in general is crucial to their survival and to their reinvention.  

This essay is intended to provide a critical examination of various existing 
cultural phenomena, such as ethnocentrism (in forms of religious fundamentalism 

and cultural imperialism) and cultural relativism (multiculturalism, post- 
colonialism), from a sociological perspective. It will further attempt to theorize a 

possible mechanism of coexistence and symbiosis of different cultures in the 

context of globalization by relating the local to the global, the traditional to the 
post-traditional, the particular to the universal, and the cultural sphere to the 

social world.
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 العولمة ل الثقافة في سياق  اقتنا مقدمة:: أولً 
. خيرة فيما بين العمماء والعامةلأا بسرعةٍ في السنواتِ  واسع صطمح العولمة ذا صدىصبح مُ لقد أ

النسانية. وعمى نحوٍ  في الشؤونِ  تزايدة لمعولمةِ ىمية المُ ا وراء ىذه البدعة المغوية ىي الأ، فان موبالطبعِ 
 تزايد عمى نحوٍ أكبر من خلالِ لان بشكلٍ مُ حياتنا اليومية والعالم الجتماعي يتشكَّ  ، فان كلًا منواضح

، ىي العممية العولمة بكل  بساطة. فكثَّ تسارع ومُ ، والتي نفسيا تحدث بأسموبٍ مُ عممية العولمة الشاممة
 الناس من الثقافات  ، يتصل يةالعمم ، وفي ىذه  العالم التي يتحرك بيا البشر والبداعات البشرية في كل  

 . ، ويتفاعمون مع بعضيم الآخرختمفةالم  
النساني حتى في  من التاريخِ  اً انيا جزء –دة ىي ليست غير مألوفة لمبشرية حدَّ لذلك فان العولمة المُ 

لتصبح  سباب معقولة لمعولمةِ ، فيناك أ. ومع ذلكمع الحداثةِ  ، وتسير جنباً لجنبٍ ما قبل الحديثة الفتراتِ 
نذ نياية الحرب العالمية الثانية، وخاصة منذ نياية الحرب الباردة . عممية العولمة مالىتمام اليوممحط 

دة تعدَّ ، ومُ دة الخيوطتعدَّ ، ىي عممية مُ عاصر، فان العولمة بمظيرىا المُ . وحقيقةٌ اسـتُحدثت بطرقٍ عدة
، يجب عمى . وكنتيجة لذلكالبشري جزاء مختمفة من العالمِ ، بحيث تربط أمكان ، ومنتشرة في كلِ الجوانب

فراداً أ، و اقلفراد أصبحوا أكثر أجميع الأ، و تشابكنكمش ومُ فراد ان يديروا حياتيم في عالمٍ مُ الأ جميعِ 
مارشال ر وسائل العلام الكندية نظَّ الذي صاغو مُ  ""القرية العالميةصطمح الشائع . والمُ عالميين

 .    فقط تماماً  السوسيولوجي لمعولمةِ  رِ ر عن التصوَّ ، يُعبَّ ك بشكلٍ واسعيو بعد ذلوالذي تم تبنَّ ، (1)ماكموىان
نو عمى ما يبدو، أ " قرية عالمية "؟ماذا يعني الآن ان العالم ، بالضبطِ ، قد يتساءل المرءومع ذلك

 .عممية العولمة النقل والتصالت كأدوات لتسييلِ  ، ل يوجد نقص في وسائلِ عمى المستوى التكنولوجي
: في تزايدصبح العالم مضغوطاً عمى نحوٍ مُ التكنولوجيا المتطورة أكثر من أي وقت مضى، فقد أ وبفضلِ 

 اً رض خلال يومالأ مدينة عمى وجوِ  بعدِ الى أ ، يمكن القيام برحمةٍ الحاضر ، وفي الوقتِ الواقعي العالمِ 
 نترنيت الذي جعل المسافة الماديةال عمى العالم الفتراضي والتصال الفوري وجياً لوجوٍ  ، من خلالِ اً واحد

 . بين أي اثنين بلا معنى واقعياً 
الواحد  قرية عالمية بالحرفِ  ل أساساً، والعالم باتوالمكان تتحوَّ  وىكذا فان التجربة النسانية لمزمانِ 

. دمحدو . ومع ذلك، فان دور التكنولوجيا رية(اتِ الضرو عدَّ لأولئك الذين يصمون لممُ  )ىذا بالنسبةِ 
كن ىذا تمقائياً ل يجعل ، لختمفة من العالمِ مُ  ختمفين بأجزاءٍ اشخاص مُ  ستخدم لربطِ التكنولوجيا يمكن ان تُ 

نيا ذات ، أبانيا الرسالة ماكموىانعي ، فان الواسطة ىي ليس كما يدَّ العالم أكثر اندماجاً. وبعد كل ىذا
، ىي أيضاً تمقي، ومحتويات الرسالة، والمُ رسلوالمُ  ،الرسالة فقط. والعوامل غير التكنولوجية دور فعال بنقلِ 

السريع  من التطورِ  . وعمى الرغمِ تيامكيَّ د مُ حدَّ ، فان التكنولوجيا نفسيا ل تُ عمى ذلك . وعلاوةٌ ذات صمة
"الفجوة . يستخدموا النترنيت كانِ من السُ  اً صغير  اً فقط جزءفيناك ، واجية العالمية النطاق للإنترنيتوال
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 عداً جديداً لمفجوةِ ولئك الذين ل يضيفون بُ الى النترنيت وأ ولئك الذين لدييم امكانية لموصولِ بين أ "الرقمية
 . ثرياء والفقراءبين الأ

صبح اقتصاد ردة، أوانتياء الحرب البا المبراطورية السوفيتية ، مع انييارِ القتصادي في المجالِ 
و السور العظيم لم يعد موجوداً. فقد تم تبني الـ أ ير الحديدق ىو المعيار العالمي حول العالم: الستاالسو 

)عمى ةرَّ الحُ  ن ىو عالم لمتجارةِ نحاء العالم، والعالم الآأ و ضمني في جميعِ ليبرالية بشكلٍ صريح أ )نيو(
 الخدماتو ، ر لمسمعِ تكرَّ ، فان التدفق المُ حتممة(. وىكذاالمُ  ناصرة لمحمايةِ تبقية المُ المُ  من العقباتِ  الرغمِ 

، يجعل العالمية ، والموارد البشرية في السوقِ ، والموارد الطبيعيةالتكنولوجيا، و ورأس المال، والمعمومات
 لحجةِ  فضل دليل بالنسبةِ م أقدَّ . ول شك بان العولمة القتصادية تُ عالم ل حدود لو بشكلٍ كبير جداً ال

 عِ ، فان السوق العالمية في توسَّ عالمية حقاً. ومع ذلك السوق يخمق سوقاً  ي العالمي لقتصادِ : التبنَّ العولمة
الفجوة بين  ، والوظائف ىي لتوسيعِ نحاء العالمأ ، في حين ان دمج العمميات القتصادية في جميعِ ستمرمُ 

ي زاً من أكثر تميَّ توزيع الثروة، فقد أصبح العالم أ ، من ناحيةِ راء. وكنتيجة لذلكوالفق، الدول(الثرياء)الناس
يادي قرية في أ –، فان العالم ىو قرية عالمية أُخرى، عمى المستوى القتصادي . وبعبارةٍ مضى قتٍ و 

 . الغنياء
كم العالمي مطموب بصفةٍ . في حين ان الحُ قمقة بشكلٍ كبيرالسياسي مُ  ان قضية العولمة في المجالِ 

، والفقر سمحة، والقضايا اليكولوجيةة الأراقب، مثل مُ أجمع ق بالإنسانيةِ التي تتعمَّ  للأسبابِ  )بالنسبةِ أكبر
. ول توجد (الى آخرهِ ، ، والأزمات المالية العالمية، والرىاب الدولي والجرائمتعمقة بالفقرِ والمشكلات المُ 

مثل نظمة الوحيدة التي تُ مم المتحدة ىي المُ الأاذ ان . بفعاليةٍ  عمى المطالبِ  مطة عالمية مشروعة لمردِ سُ 
 نظمات الدولية الُأخرى. والمُ فعالِ الكلام لكن ضعيفة في الأ قوية من ناحيةِ  غمبِ ىي عمى الأالعالم كمو، و 

قل اقتداراً في كن أ، لالنظرية ىمية من الناحيةِ ن تكون أكثر أظمات غير الحكومية يمكن أنالمُ  وخاصةً 
القوى القميمية  العلاقات بين دة بشكلٍ كبير من خلالِ حدَّ ، ستمر السياسة العالمية لتكون مُ . لذلكمارسةِ المُ 

 ، في حياتنا السياسية. وفي الحقيقةِ عمى ما يبدو ل تزال مثالية جداً ، والتي والدول القومية، والكونية
 فاً تخمَّ . ول يزال الحكم العالمي مُ )واقميمي، وقومي وغير ذلك( ىو محمييتعايش الوعي العالمي مع ما 

: التنافر سخريةِ العولمةالى  "فكَّر عالمياً وأعمل محمياً"شير شعار . ويُ والعالم أبعد من ان يكون بلا حدود
 . العالمية بين التفكير والعمل في السياسةِ 

"الصدام دة بشكلٍ كبير. ان موضوع عقَّ ، فان فكرة العولمة ىي صعبة ومُ الثقافي ، في المجالِ وأخيراً 
، والتي تنبأت قت ذاتياليست نبوءة حقَّ  ، ىو(2)صموئيل ب. ىنتغتون كما صيغ من قبلِ الحضاري" 

، وميما كان ىناك ، انيا تفكير في حينوِ والحروب ضد الرىاب الحادي عشر من سبتمبرِ  بيجماتِ 
، ىي المسكونة من قبمنا "القرية العالمية". التقاليد الثقافية نقسماً بشدةٍ من ناحيةِ ، فالعالم ما زال مُ مبالغة

 ىناك بالتأكيدِ أُخرى،  . ومن ناحيةٍ الثقافي عِ عالم من التنوَّ  تجانساً ثقافياً، باتتمُ جتمعاً ن تكون مُ بدلً من أ
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. وعمى ميركيةالإمبريالية الثقافية الغربية/الأب غمبِ عولمة أو عولمية، والتي ترتبط عمى الأعناصر ثقافية مُ 
ي تحمل بطريقةٍ ما ، والتالمتحدةالوليات /نتجت في الغربِ التي أُ  نتجاتِ ، فان العديد من المُ المثال سبيلِ 

ب فلام ىوليود، والكتالقيم الغربية)وبخاصةٍ المنتجات الثقافية، مثل موسيقى البوب، وبرامج التمفزيون، وأ
، يبدو اننا العولمة ، في سياقِ ستيمكة عالمياً بشكلٍ يومي. وىكذا، الى آخره( ىي مُ والمجلات والصحف

مكن ان نفعمو في ىذا السيناريو الثقافي ماذا ي  . مبريالية ثقافيةأو إ اً حضاري اً ما صدام، أاً ثقافي اً نواجو مأزق
، فان النسبية الثقافية الى ذلك وبالإضافةِ  ؟والبقية م ىل نممك حقاً الختيار بين الغربتعارض؟ أالم  

( وعمى ربِ ساس في الغداخل الدول القومية)وبشكلٍ أ ، سواءً الخيرة اكتسبت رواجاً واسعاً في السنواتِ 
فسر ، وتُ سياسة التعددية الثقافية النسبية الثقافية داخل الدول القومية في اطارِ  تُمارس: المستوى الدولي

 بما بعد "الكولونيالية"، فان النسبية الثقافية ترتبط ، وعمى المستوى الدوليسياسات العتراف"" نياعمى ا
 ، انتياء الييمنة الثقافية لمغربِ غربي، أو بالأحرىبعد انتياء عصر الستعمار الما  والتي ىي ببساطةٍ 

و الفريدة من نوعيا أ التأكيد عمى القيمِ  . وتفُيم النسبية الثقافية من خلالِ الحديث في العصرِ  عمى العالمِ 
خر ر مع بعضيا الآتكرَّ صمة بشكلٍ مُ تَّ ، عندما تكون كل الثقافات مُ الثقافات. ومع ذلك النسبية لمختمفِ 

و ان ؟ أان تكون ذاتية الستدامةختمفة الم   الفريدة من نوعيا لمثقافات   مكن لمقيم  يل ي  ف، عولمةال بسببِ 
 العولمة؟ تساوية في سياق  م   كل الثقافات حقاً ىي في مواقف  

: عولمة بالتساويمُ  س كل مجالت حياتنا الجتماعيةميف، الدقيق المزيد من الفحصِ  ، وفي اطارِ لذلك
، فان تماثمة. وبمعنى آخر، ول مُ ان العولمة ىي عممية غير متساوية، ومتنوعة، فغميامن تغم فبالرغمِ 

، ىي أكثر تعقيداً بشكلٍ كبير من الجتماعية و مجموعة من الظواىرِ جتماعية، أالعولمة كظاىرة ا
و الثقافة في أ د من الثقافةِ حدَّ مُ  المقالة عمى مجالٍ  ركز ىذهِ . وستُ الذي يُشار لو عادةً  "العولمة"صطمح مُ 

 . ارتباط الثقافة بالعولمةِ  . وستحاول تقديم التفسيرات السوسيولوجية عن كيفيةِ العولمة سياقِ 
، لكن أيضاً )ماركس(وحيوانات اقتصادية )ارسطو(شرية ىي ليست فقط حيوانات سياسيةوالكائنات الب

يور كميفورد جيرتز" باننا حيوانات ميركي المشالأ عالم النثروبولوجيا الثقافية. ولحظ حيوانات ثقافية
وليس من خلال  الثقافة  –و نصل الى الكتمال  من خلال  الثقافة غير كاممة أو ناقصة بحيث نكتمل أ

، يتم تعريف الكائنات . وحقيقةٌ (3)"ق بذلكشكال خاصة لمغاية  فيما يتعمَّ ، لكن من خلال  أبشكل  عام
ز ميَّ خرى الموجودة وتُ الأ نواعِ البشرية عن الأ فة كلًا من الكائناتِ ، وتفصل الثقاثقافتيا البشرية من خلالِ 
ثقافتيا الفريدة  بسببِ  ، فان الكائنات البشرية فريدة من نوعيا في العالمِ أُخرى . وبعبارةٍ البشر فيما بينيم

محمياً الفريدة ، بسبب ثقافتيم ختمفة عن بعضيا البعض، والكائنات البشرية مُ انسانياً)أو الثقافة بشكلٍ عام(
 ليس ىو كيفية اختلافيم عن الحيواناتِ  ىمية لمبشرِ ، فما ىو أكثر أ. وبالطبعِ )ثقافة مجموعاتيم الخاصة(

ختمفة من ، الختلافات الثقافية بين مجموعة مُ خرىلكن كيف يختمفون عن بعضيم البعض. وبعبارةٍ أُ 
 . كثر لمبشرِ ي تبدو بانيا ذات معنى بشكلٍ أالت، و بين البشر والحيوانات ، بدلً من الختلافاتِ الناس
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خة في مجتمعٍ معين. ومع ترسَّ ، ودائماً ىي مُ اً محمي اً ، ىي دائماً اختراعالثقافة، بان ول حاجة لمقولِ 
الُأخرى.  قترنة مع الثقافاتِ رتبطة ومُ ، فان الثقافة ىي محمية فقط عندما تكون مُ "الوعي الذاتي"، في ذلك

 ، عمى وجوِ العالمية، وبالتالي الثقافة ر نفسيا لتكون الثقافة الوحيدة، سوف تصوَّ تماماً  والثقافة المعزولة
)في الُأخرى، تحدث التفاعلات بين الثقافات قترنة مع الثقافاتِ رتبطة ومُ . وعندما تكون الثقافة مُ الرض

ار الثقافي، والستيعاب يا يمكن ان يحدث التبادل الثقافي، والنتشلتفاعلات . ونتيجةٌ أو الحرب( السممِ 
 . الحالت، النقراض الثقافي و في بعضِ الثقافي، والصراع الثقافي، أ

ض كل الثقافات عرَّ الثناء تت ، وفي ىذهِ ية، تجعل كل الثقافات محمَّ ستمرةان عممية العولمة المُ 
 خرىالأُ  ق بالثقافاتِ ا يتعمَّ نفسيا فيمز ميَّ الثقافات ان تُ  ، يجب عمى كلِ العولمة : بسببِ العالمية لمتأثيراتِ 

عيد ترتيب الثقافات ان تُ  ، يجب عمى كلِ العولمة ، في سياقِ بعضيا الآخر. لذلكوكل الثقافات تتفاعل مع 
 ، قد تصبح الثقافة تقميديةلُأخرىا و تفاعميا مع الثقافاتِ الثقافات. وفي علاقتيا أ عِ مواقعيا في تنوَّ 

يكون  )والذي غالباً ماعياً و توسَّ لثقافي قد يتبنى نيجاً عدوانياً أب االتعصَّ  ووبالتالي، فان الصولية الدينية أ
السممي مع  الى التعايشِ  ، وبالتالي فان المبريالية الثقافية قد تسعى ببساطةٍ لكن ليس بالضرورةِ عنيفاً(

. والحتمال الآخر لستعماردية الثقافية وما بعد ا، ومن ثم التعدَّ الُأخرى والعتراف بقيميا النسبية الثقافاتِ 
 الُأخرى م من الثقافاتِ ، والتعمَّ الثقافات الُأخرى نفتحة عمى تأثيرِ والكثر استنتاجاً ىو ان الثقافة قد تكون مُ 

 خرى.الأُ  واعادة اختراع نفسيا في تفاعلاتيا مع الثقافاتِ 
نة من حصَّ ىناك ثقافة مُ ، لذلك ليس العولمة رتبطة مع نفسيا في سياقِ وبما ان كل الثقافات ىي مُ 

 د علاقة الثقافات مع الثقافات  حدَّ ماىي العوامل التي ت  : ية اليوم، ونحن ينبغي ان نسألالقوى العالم تأثيرِ 
؟ ىل ينبغي ان تكون الثقافة تقميدية خرىالأ   و كيف يجب ان تربط الثقافة نفسيا مع الثقافات  الخرى؟ أ

ختمفة داخل الدولة الم   دية الثقافية القيم النسبية لمثقافات  تعدَّ ؟ وكيف ت رسَّخ الستدامةلكي تكون م  
و ىل ستكون ىناك ثقافة عالمية في ما بعد الستعمار؟ ىل ىناك أ ؟ ىل نعيش حقاً في ثقافة  القومية

 . ي يجب الكشف عنيا في ىذه المقالة؟ ىذه بعض من القضايا التتزايدعولم بشكل  م  ىذا العالم الم  
 .ب العرقي ومظاىره  تعصَّ الثانياً: 

لكن ل توجد ، ستقمة نسبياً مُ فات . كل الثقادةتعدَّ المُ  ، عالم من الثقافاتِ كما كان دائماً  ،العالم ىو
خرى ، كيف يكون رد ات. وعندما تواجو الثقافة ثقافة أُ . ويتم تعريف العولمة عبر الثقافثقافة معزولة تماماً 

؟ الُأخرى حتممة من الثقافاتِ المُ  ياتِ و كيف يمكن ان تستجيب لمتحدَّ ؟ أفيما بينيما الفعل عمى الختلافاتِ 
يضاً عمى تكامميا وشرعيتيا، لكن أ لمحفاظِ  مراً ىاماً ليس فقط لمثقافةِ السؤال ىو أ والجابة عن ىذا

ىا بسيولةٍ من رة التي يمكن تمييز تكرَّ بالغ فييا والمُ الفعل المُ  . ىناك نوعين من ردودِ بين الثقافتين لمعلاقاتِ 
. خرى ىي النسبية الثقافيةب العرقي، والأ  التعصَّ ولى ىي البشرية: الأ شتركة في تاريخِ الثقافية المُ  التجاربِ 

 . ش القسم التالي النسبية الثقافيةناق، وسيُ ب العرقيسباب التعصَّ ح ىذا القسم أسيوضَّ 
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. ويعتقد الناس مع ىذا لثقافة الخاصةا ثقافة الآخرين من خلالِ  ىو ميل لتقييمِ  ب العرقيوالتعصَّ 
 )ان لم يكن بدنياً في نفسِ ، أو أخلاقياً وعقمياً ناً قل تمدَّ أُخرى( ىم أ )الناس في ثقافاتٍ رباءالميل بان الغُ 

عين و كل الثقافات الى حدٍ مُ الثقافات، أ ساس في كلِ ب العرقي عنصر أدنى منزلة. والتعصَّ الوقت( أ
في  اً ب العرقي لو جذور . معرفياً، فان التعصَّ لسوسيولوجيةالمعرفية وا السبابِ ، بالنسبة لكلٍ من عنصرية
ىم غالباً أو ربما ىي الوجود ذو المعنى يمان بان الكائنات البشرية ىي الأ، والتي ىي الالبشرية المركزيةِ 

و تمثيل موقع أ ديدِ ، ووظائف لتح، كتابة كبيرة لمثقافةِ . وىكذا، فان الحضارة النسانيةالوحيد في الكونِ 
مم، ائنات البشرية)مثل كل البشر، والأفقط بان الكالقول لطبيعي . ومن االوجود البشري في الكونِ 

مرٌ ىو أ والقول المأثور اليوناني "اعرف نفسك". د موقعيا وجودياً حدَّ فراد( ينبغي ان تُ و الأوالمجموعات أ
خرى من الأُ  شكالِ ز البشر عن الأُ ميَّ الذات ىو ما يُ ، فان فيم . وبالطبعِ الثقافات في كلِ  قاطع لمبشرِ 
وعبادة  لية/ الآالله، حتى العتقاد بـ النيائي . وفي التحميلِ ، وفيم الذات يعني اثبات الذاتالموجوداتِ 

، ويجعمون ذلك ذو معنى فقط في الذات واثبات الذات لمبشرِ  ر في فيمِ تجذَّ ، ىو مُ البشر الطبيعة من قبلِ 
العوائق الجغرافية  بسببِ ؟ ولماذا تعمل مركزية النسان أي علاقة مع التعصَّب العرقي. نسانيال السياقِ 

. وكل نعزلة، حيث تعيش الكائنات البشرية في مجموعاتٍ مُ النفعية الجتماعية بسببِ  و ببساطةٍ وغيرىا، أ
بين ثقافتيم  لافاتِ ض الناس من مجموعةٍ معينة للاختتعرَّ ، وعندما يلدييا ثقافتيا الخاصة مجموعة

ر أ: المُ )يُنظرعمى انيم المركز خرى، يميمون للاعتقادِ والثقافات الأُ  راً(و الأتحضَّ  . وبعبارةٍ (4)كثر تحضَّ
، أكثر من ناسبتبادل المُ ، يعوزىم الفيم المُ ثقافة ، فان الناس في كلِ قابل ثقافة أُخرى، عندما تُ أُخرى

، تُرجمت مركزية النسان الى ن أو أدنى منزلة ثقافياً. وكنتيجة لذلكيميظرائيم كغير مُ نُ  لفيمِ  الستعدادِ 
نشأ ، حيث يب العرقي ومركزية النسانىناك ارتباط داخمي بين التعصَّ العرقي. وبيذا المعنى،  بِ التعصَّ 
 ، أوفي مواقعيا في الكونِ  النسان وتميل الكائنات البشرية الى التمركزِ  ب العرقي من مركزيةِ التعصَّ 

 . م المحدود جغرافياً وايديولوجياً ، في عالميالمعروف ليم ، في العالمِ بالأحرى
، فان الوظيفية في السوسيولوجيا . وطبقاً لممدرسةِ ب العرقي أيضاً لأسبابٍ اجتماعيةويوجد التعصَّ 

. الثقافة جتماعيال دنى من النظامِ الأ عمى الحدِ  و لممحافظةِ أ جتمعِ الطبيعي لممُ  الثقافة ىي المفتاح للأداءِ 
، نظام من ، حقيقةً أو خيالً. الثقافة ىي، من بين أمورٍ أخرىفراد في المجتمعِ يمة بمعنى انيا تدمج الأمُ 

الثقافة  ، فان ىذهِ الثقافة بنفسِ  . وعندما تشترك مجموعة من الناسِ والمعايير و نظام من القيمِ ، أعتقداتِ المُ 
، توفر الثقافة زرع الثقة الجتماعية فيما بينيم. لذلكتبادل و الفيم المُ  ل سياقاً سوسيولغوياً لتطويرِ شكَّ تُ 

تشابية، والتي المجموعة المُ  لأعضاءِ  شتركة بالنسبةِ و اليوية المُ الجتماعي أ شتركة احساساً بالنتماءِ المُ 
ر الى نقطةٍ تطوَّ . وعندما تستمر الثقافة لمدةٍ كافية وتلأمنيم الوجودي وسلامتيم النفسية اً يممُ  مراً ىي أ

 ي شيء يأخذه الناس في الجماعاتِ أيضاً تصبح أ، و ، فإنيا تصبح تقميداً غمبِ عينة، كما تفعل عمى الأمُ 
س . وحالما تؤسَّ اً كثير  اً تفكير  بدونِ  بعونو ببساطةٍ ي شيء يتَّ ليم أو أ اً ممنوح اً كأمر  غمبِ تشابية عمى الأالمُ 
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جبرون لمدفاعِ عنيا. فراد بانيم مُ ، وحتى قد يشعر أغمب الأاتغييرى عمى الفرادِ  التقاليد فمن الصعبِ 
 ، يميل التقميد الى الستمرارِ عمى ذلك . وعلاوةٌ يجب تعظيميا اجتماعياً واتباعيا لتقاليدفا، خرىوبعبارةٍ أُ 

يق القوى الخارجية أو كمييما. و عن طر عارضة الداخمية أالمُ  عارضتو سواء عن طريقِ حتى عندما يتم مُ 
قرار خلاقي الذي يستند عميو الستالأ للأجماعِ  الً وفعَّ  اً ناسبمُ  اً )كتقميد( ىي مصدر سبب بسيط: ان الثقافةوال

عضاء في الأ غمبِ من أ كثر تكمفةً أ ساسِ . وقد يبدو تغيير التقميد في الأالجتماعي والتضامن الجماعي
الثقافات  في كلِ  لمناسِ  فقط طبيعي بالنسبةِ يذا ف ،خرىلذلك، عندما تمتقي ثقافة بأُ . الذي يتبعونو التقميدِ 

بة عرقياً لتكون  افتين غريبتين عن بعضيما( )عندما ل تزال كمتا الثقوليةالأ في المرحمةِ  قلِ ، عمى الأمُتعصَّ
 . وربما أطول من ذلك الى حدٍ بعيد

، فان ةجيالأنثروبولو  في المغةِ . و الثقافات ب العرقي يسود في كلِ ان التعصَّ ، ل عجب من اذن
 العرقي بِ وروبية من التعصَّ ، وىي النسخة الأوروبيةقي ىو عالمي ثقافي. والمركزية الأب العر التعصَّ 

. تمركزة حول ذاتياليست الوحيدة بكونيا مُ  وروباوأ .معروفة لمعالمِ ككل ول تحتاج لتفسيرٍ  تصبحأ
الصينيين  ، كان يتكمم لكلِ يخِ الصينيأثيراً في التار كثر تفكرين الكونفوشيوسيين الألمُ ثاني ا ومنسيوس

ليم الى ، لكن ليس تحوَّ الخاصة بيم البرابرة الصينيين الى الطرق   ل  لقد سمعت عن تحوَّ : عندما كتب
 تفكَّر  السنين فبانو منذ آل" جوليا تشينغ، تذكر وروبية والصينيةارنة الثقافة الأ. عند مق(5)طرق  بربرية

ىذا  صح وان .(6)"ن فيويقطنا يالميما المعروف الذلع سيما كمركز بالنسبة  بأنف وروبا والصينكلًا من أ
شكال مختمفة من : ل يوجد فقط أخرى من العالمِ أُ  اً و شعوبأ لمناطقِ  نشره بسيولةٍ  مكنِ الكلام من المُ 

 نفسِ عرف بعندما تُ  عديدة من الستغرابِ  اً نواعكن أيضاً أ، ل(7)دوارد سعيداكما يفيم ذلك  الستشراقِ 
 . الطريقة

 و اقل اعتماداً عمى موقفِ ختمف، أكثر أبشكلٍ مُ  ختمفةالمُ  ب العرقي في الثقافاتِ وقد يظير التعصَّ 
ب ، التعصَّ العرقي بِ . وبشكلٍ عام يبدو ان ىناك نوعين من التعصَّ الُأخرى الثقافة في علاقتيا مع الثقافاتِ 

ب التعصَّ  ب الديني، وبشكلٍ أكثر عمومية، التعصَّ نبِ جا، الخوف من الأالمثال )عمى سبيلِ العرقي الداخمي
والصطلاح الحالي ، ، والمبريالية(صري، الشوفينية)التمييز العنب العرقي الخارجيالثقافي( والتعصَّ 

الخارجي ىو ب العرقي ، في حين ان التعصَّ ينيب الدساس التعصَّ ب العرقي الداخمي ىو في الألمتعصَّ 
  .المبريالية الثقافية

ن يان يمكن أحالأ . وفي بعضِ اليم بين ثقافتين بالنسبةِ  مختمفة لمتفاعلاتِ  وقد تكون ىناك آثاراً 
. ىخر الأُ  ، في حين انيا تقوية وتمكين لمثقافةِ من الثقافتين رة لواحدةٍ دمَّ و حتى مُ تكون مواجيتيا ضارة أ

ر برَّ ، فإنيا قد تُ الُأخرى تيا مع الثقافاتِ دة في مواجييدَّ و مُ أ ضة لميجومِ عرَّ وعندما تشعر الثقافة بانيا مُ 
 العرقي الداخمي بِ مر الذي يؤدي الى التعصَّ المجوء لمصادرىا الخاصة، الأ استمرار وجودىا من خلالِ 

صولية حقيقة الأ" صول  "العودة الى الأ. ويكشف شعار الديني بِ ختمفة من التعصَّ المُ  نواعِ كما ظير في الأ
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ساعدة رت بشكلٍ تقميدي عمى انيا مُ ، والتي صو  الأخيرة ولية السلامية في السنواتِ صالأ . ان احياءالدينية
ة الدينية ىي عدوانية وحتى صوليعل بعض الناس يعتقدون خطأ بان الأ، قد يجو مرتبطة بالإرىابِ أ

ين صوليوم بيا بعض الأفة التي يقتطرَّ ، ينبغي ان ل يتم نسيان بان الجراءات المُ عنيفة. ومع ذلك
)كيفما فُسَّرت( في عن تقاليدىم خير ليم لمدفاعِ ، ىي فقط الملاذ الأالسلاميين، مثل اليجمات النتحارية

 لإسلام ليس الوحيد في المعركةِ ، فاالأمر . وفي واقعِ )الغربية( لمحداثةِ الييمنة الجتياحية والساحقة ظلِ 
. وكل التقاليد، بما في ذلك نتجت في الغربِ التي أُ  من الحضارةِ  اً جديد اً ، وانما ىناك نوعضد الحداثة

و الثقافية توجد صولية الدينية أقوى الحداثة. لذلك، فان الأ و تآكمت بفعلِ قت أ، تمزَّ التقاليد المسيحية
و صولية دينية أأ ب العرقي بشكلِ ، فان التعصَّ . وبشكلٍ عام(9)(،8)الثقافات التقميدية بة في كلِ تعصَّ مُ 

. وىذا مي ، وشامل ومنفتح، وتقدَّ فاعي، وتراجعي، وحصري، ومغمق بدلً من ىجوميب ثقافي ىو دتعصَّ 
صلاح مجموعة معينة من  ، يميل الى ابرازِ دنزيانتوني جشار لذلك ، كما أالعرقي بِ النوع من التعصَّ 

 رتبطلمُ ا النموذجرفض لأنو ي، لكن الُأخرى تمييزىا عن المُعتقداتِ رغب في لأنوُ ي، ليس فقط عتقداتِ المُ 
 . (10)العام الفكار في الفضاءِ  شاركةِ بمُ  حقيقةً 

اً ل باً عرقياً خارجيل تعصَّ مثَّ . والثقافة التي تُ العرقي ىو المبريالية الثقافية بِ خر من التعصَّ والنوع الآ
ميل ، وىي تمارسةتحت المُ  يضاً يوضع ىذا النوع من التفكيرِ حيطة، لكن أالمُ  متفوقة عمى الثقافاتِ  تُعد

و اذا كان ضرورياً ع السممي أالتوسَّ  ما عن طريقِ الُأخرى، أ قيميا ومعاييرىا عمى الثقافاتِ  الى فرضِ 
جدت تاريخياً ، وقد وُ . المبريالية الثقافية ىي شكلًا خاصاً من المبرياليةِ الغزو العنيف عن طريقِ  وملائماً 
الييمنة  لِ كُ ، الى المثال عمى سبيلِ ، الحديث المبريالية الغربية في العصرِ وتوحي . مبراطورياتفي الإ

 ، فجنباً الى جنبِ رة، ومن ىنا ظيرت المركزية الأوروبية. لذلكستعمَ المُ  ماكنِ الشاممة عمى الأ
دائماً خطوات النتصارات ، بشرين المسيحيين، فقد اتبع النجيل لممُ الغربيةيثة/اليديولوجيات الحد

، فان القوة العسكرية وربما الثقافية ل تتشابو دائماً في للانتباهِ  اً ثير مُ  العسكرية لمقوى الغربية. وبشكلٍ 
. وكان الرومان حتل للأرضِ الخيل يصبح المُ  م عمى ظيرِ ياجِ ، فان الغازي المُ غمبِ الحيانوفي أ. التاريخِ 

رين تحت ضَّ تحصبحوا مُ ن البرابرة الذين ىزموا الرومان ألما، وبعد ذلك فان الأمسيحيين في النيايةِ 
جموعتان العرقيتان ، ىما الم، المغول ومن ثم المنشوريين، في البدايةِ الحضارة الرومانية. في الصين

 المممكة المركزية، وأخيراً، تم تفضيل الثقافة الصينية. اليوم وحكمِ  نجحتا في غزوِ  الوحيدتان المتان
ميركية في الثقافة الأ ، وبالأخصِ الغربية الثقافةِ عمى  شتركة بشكلٍ أساس في السيطرةِ المبريالية الثقافية مُ 

 .(12،)(11)العالمِ 
و السمع البضائع أ من انتشارِ  ساسِ ان تشكيل الإمبراطورية الثقافية الغربية الأميركية نتج في الأ 

تشر . ان السموب الذي تنالعالمي ميركية عمى النطاقِ التجارية الغربية الأ ميركية مع العلاماتِ الغربية الأ
. طبيعة البضائع الثقافية والذي يمكن توضيحو من خلالِ  رتبطاً بالإمبرياليةِ مُ ، عينة في العالمِ مُ  اً سمع بوِ 
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 ماركسر ذلك ، كما تصوَّ يا فقط قيمة استخدام وقيمة تبادلفان البضاعة ليس ل جان بودرياروطبقاً الى 
. وبيذا (13)و نظاماً ذو معنىفة نظاماً رمزياً أختمل البضائع المُ شكَّ ، تُ . لذلكلكن أيضاً ليا قيمة رمزية

 يدل عمى انتقالِ  الى آخرِ  عينة من مكانٍ مُ  اً ، وانتشار سمعلمثقافةِ  ، فان البضائع كرموز ىي حاممةٌ المعنى
 من خلالِ  ، حيث سيطرة العالم بشكلٍ كبير عمى البضائعِ المرحمة من التاريخِ  . وفي ىذهِ تشابيةالثقافة المُ 
ستيلاكية العالمية تصبح ضمنياً ، فان النزعة ال، الوليات المتحدةو الناشئة من الغربِ نتجة ألمُ البضائع ا

فالإمبريالية  ب الثقافيو التعصَّ الدينية أ اً للأصوليةِ وخلاف. لثقافية الغربية/الميركيةا للإمبرياليةِ  بالنسبةِ  داةً أ
ان المبريالية أُخرى، ف . ومن ناحيةٍ أراضييا وسيعِ ، ل تعرف حدوداً في تالثقافية، السافرة أو البارعة

مكنة بين ي علاقات متساوية وحوارية مُ سترفض أ، ب الثقافيو التعصَّ صولية الدينية أالثقافية، مثل الأ
 . ختمفةالثقافات المُ 

 النسبية الثقافية ومظاىرىاثالثاً: 
، تعترف النسبية العرقي بِ لمتعصَّ  عارضةٍ . وفي مُ ب العرقي ىو النسبية الثقافيةان نقيض التعصَّ 

، ل يوجد ىناك ات الُأخرى. نظرياً الثقاف فضمية عمى فيمِ ختمفة، وتضع أالمُ  النسبية لمثقافاتِ  الثقافية بالقيمِ 
. وفي الجتماعي الفمسفية في العالمِ  اتساعاً منطقياً لمنسبيةِ  انيا ببساطةٍ  –الثقافية شيئاً جديداً في النسبيةِ 

سية. وكنزعة فكرية مارسة مؤسَّ قل مُ لنسبية الثقافية ىي نزعة فكرية وأكثر أو أ، فان االم اليومالع شؤونِ 
فمسفة ما بعد عام و  حركة ما بعد الحداثة بشكلٍ  ساساً من خلالِ ر عنيا أ، فان النسبية الثقافية مُعبَّ حديثة

يقرأ العالم كنص  ،لفلاطونيضد عالم الكتابة ا جاك دريدا، المثال . عمى سبيلِ البنيوية بشكلٍ خاص
ي شيء ن أ، فا. وفي رأيوِ قطم، ول يوجد مركز مُ و نسبي لمغائبِ طمق، بمعنى ان الحاضر ىو علائقي أمُ 

ناسب ، والنيج المُ ثر أو الكتابة(ل أو الأ)الختلاف المؤجَّ الختلاف لمبدأِ  اً خاضعفي ىذا العالم النصي 
جان فرانسوا ، يرفض . وبالمثلِ (14)ل(عنى وتشغيل ما ىو مؤجَّ )تفكيك وجود المليذا العالم ىو التفكيك

عالم ما  بشأنِ  : ىذاما بعد الحداثة ، الخ( لحالةِ م، التقدَّ برى)الله، العقل، الثورةديات الكُ ىمية السرَّ أ ليوتار
. ر نحو اليمجية. ول يتبع ذلك أبداً النحداالمفقود لمسردِ  غمب الناس الحنين بالنسبةِ بعد الحداثة. وقد فقد أ

مارستيم المغوية وتفاعميم ن تنبع فقط من مُ ذا ىو معرفتيم بان الشرعية يمكن أوما ينقذىم من ى
ان ما  ومن الواضحِ  .(16)سباب""ل يوجد ىناك سبب، لكن أ، خرىىذا بطريقةٍ أُ  . ولوضعِ (15)التواصمي

 طمقةلذلك ليس ىناك معانٍ مُ ، و ىو الفكرة بان كل شيء ىو نسبي دريدا و ليوتارن وراء حجج كمي
ة يعاصرة ىي اللامركز الثقافية المُ  فان الفكرة الرئيسة في النسبيةِ  . وفي الواقعِ حقائق، قيم أو جوىر

و أساسي( طمق، عالمي أتفكيك كل شيء الذي تم بناؤه كمُ )و التفكيكية)لمركزية كل شيء الذي تمركز(أ
ت شار ما بعد الحداثة أا بعد البنيوية/كل نظريات م ،عاملٍ . وبشك"أي شيء يمر" الشائع الن ىو اوشعارى

تقميدي، فان الآخر يعني الطرف الغربي ال . في التفكيرِ ختمفو ما ىو مُ ، أ: الآخريئاً واحداً الى وجودِ ش
 ن يكون الآخرأ ، يمكنالخاص بو عمى السياقِ  . وبالعتمادِ ختمفةالثنائية المُ  و التافو في التقابلاتِ دنى أالأ
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 )بمقابلِ ، والجسمالعقل( )بمقابلِ أو الغريزة ، والعاطفةالوجود( )بمقابلِ شيء ، ولالجوىر( ظاىرة )بمقابلِ 
 ، والفقير)بمقابلِ الحاكم( )بمقابلِ البشر(، والمحكوم )بمقابلِ الله(، والطبيعة )بمقابلِ الروح أو العقل(، والبشر

والمرض العقمي أو ، الكبار( )بمقابلِ طفالالأغمبية(، والأ بلِ )بمقاياتقمَّ لأ، واالذكور( )بمقابلِ ، والناثالغني(
ل في مثَّ غير مُ  "الآخر"ان  . ومن الواضحِ الغرب( الى آخرهِ  بمقابلِ والشرق) الصحة( )بمقابلِ البدني
: فيو في الثقافةِ  "للآخر"و ل يوجد ىناك مكان حقيقي ييمنة أو السائدة في مجتمعٍ ما(، أ)الثقافة المُ الثقافةِ 

 "الآخر"، فان خرى. وبعبارةٍ أُ ختمفالمُ  و ببساطةٍ مت، واليامشي، أ، والصايمل، والمُ الغائب، والمكبوت
 و لغرضِ أ ، انو موجود بسببِ و لذاتوِ ، ىو ل يوجد في أعن نقيضوِ  ستقلًا بذاتوِ و مُ ليس نظيراً حقيقياً أ

شخاص لأو اقميات أقافة مجموعات الأمثل ث، فانو يُ عمى الثقافةِ  "الآخر"ق فكرة . وعندما تُطبَّ نقيضو
س الغرب وحافظ سَّ ، أ. في العالمِ الحديثة المٌييمنة(و المجموعجتمع السائدة أ)مقابل ثقافة المُ المُستعبدين

"آخر" خرى الثقافات الأُ تصبح ، السنين. وكنتيجة لذلك خرى لمئاتِ الأُ  الثقافية عمى الثقافاتِ  عمى ىيمنتوِ 
خرى عمى انيا الثقافات الأُ  كيف يتم تخيَّل عن الستشراقِ  سعيدح مفيوم . ويوضَّ في علاقاتيا مع الغربِ 

 . ومن منظورِ "الآخرين""الآخر" أو . وبالطبع فيذا ليس كيف تفيم النسبية الثقافية لمغربيين بالنسبةِ  "آخر"
.  تيممركزيَّ و ل يم أت، لكن لتأكيد نسبيَّ و لأجموِ لتأكيد نقيضيم أ "الآخرون"، ل يوجد النسبية الثقافية

رتبط بيم لأي شيء مُ  نسبية بالنسبةِ  –يضاً نسبية لدييم قيميم الخاصة، وقيميم الخاصة أ "الآخرون"
دنى منزلة من ن تكون أأ خرى ليست بالضرورةِ ىذا المنطق، فالثقافات الأُ  . وفي ضوءِ ختمف عنيمومُ 

 . قيميا النسبيةة قد يكون ليا ، وكل الثقافات الموجودالغربية الثقافةِ 
، عندما كثر تحديداً . لتكون أجتمعِ ختمفة في المُ بين الثقافات المُ  بالعلاقاتِ  وتختص النسبية الثقافية

. وقد تتعايش الثقافات ةالثقافي من النسبيةِ  ، وىي في حالةٍ جتمعختمفة بسلامٍ في المُ تتعايش الثقافات المُ 
ل النسبية الثقافية عمى المستوى ، تتمثَّ عاصرالمُ  عالمِ . وفي الحمي وعالمي: مختمفة عمى مستويينالمُ 

، فان النسبية الثقافية عمى أُخرى . ومن ناحيةٍ دية الثقافاتو تعدَّ أ العتراف" "بـسياسة  سمى المحمي في ما يُ 
وىي العممية التي ينحسر فييا الستعمار الغربي  –من الستعمارِ  صِ المستوى العالمي ىي نتيجة لمتخمَّ 

لمحمي والتي عمى المستوى . ان النسبية الثقافية عمى المستوى اما بعد الستعمار ك العالم الى عيدِ رَّ ويتح
. لكنيما مختمفان دةحدَّ أي ثقافة مُ  قِ عترفان بتفوَّ بمعنى ان كمييما ل ت ،، تشبو بعضيا البعضالعالمي

، بينما عمى المستوى العالمي ل تزال ةسيأكثر أو اقل مؤسَّ  عمى المستوى المحمي تماماً: النسبية الثقافية
 . ما بعد الحرب الباردة في عالمِ  عاكسة نظرياً بشكلٍ كبير لمواقعِ 

، وىي سياسة دية الثقافيةالتعدَّ  مارسةِ وترتبط النسبية الثقافية عمى المستوى المحمي بشكلٍ اساس بمُ 
. ان السبب عظم البمدان الغربيةمُ  قبلِ ييا من ، وسرعان ما تم تبنَّ تالسبعينيا ي أوائلِ ف كندابدأت في 

، بانو سياسات العتراف تشارلز تايمورالفيمسوف الكندي  ، ىو كما فُسَّر من قبلِ الثقافية ديةِ الجوىري لمتعدَّ 
الطار الديمقراطي  ختمفة داخل الدول القومية في ظلِ المُ  النسبية لمثقافاتِ  و العتراف السياسي بالقيمِ أ
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ن جداً اليوم تتكوَّ  قميمةٌ  اً قطار أكثر تحديداً، الستعمار واليجرة(، فان أ )وبشكلٍ العولمة وبسببِ . (17)الميبرالي
. وفي قومية أُحادية الثقافة ىي دولً  و ل توجد ىناك دولً في الواقعِ تجانسة ثقافياً، أواحدة مُ  من مجموعةٍ 

 اً البمدان ىناك عدد ، وفي بعضِ مشتركةٌ  ةِ قميمن الأ عمى بكثيرٍ كان الأغمبية ىم أالبمدان فان السُ  بعضِ 
. وبما ان الجماعات دةتعدَّ ، وكل البمدان الآن ىي بمدان ذات مجاميع عرقية مُ العرقية قمياتِ من الأ اً أساسي

، فان ثقافي. لذلك سيفساءٌ ىي فُ  ، فكل البمدان في الواقعِ فة تممك ثقافاتيا العرقية الخاصةختمالعرقية المُ 
. والمسألة اذا البمدان لكلِ  ساسية بالنسبةِ ىي قضية أ، ختمفة ضمن الدولة القوميةثقافات المُ كيفية تعايش ال

. خ الوطنيو حتى التفسَّ العرقية أ ن تكون مصدراً لمصراعاتِ ، يمكن أم يتم التعامل معيا بصورةٍ صحيحةل
، والخط الرفيع بين القومية لأجلِ  عبَّئاً ن يكون مُ حيان يمكن أالأ في بعضِ ، فان النتماء العرقي وفي الواقعِ 

 حيان غير واضحاً الأ ن يصبح في بعضِ يمكن أ، مارسة النفصال السياسيالعرقية ومُ  البحث عن اليويةِ 
دية الثقافية . وقد صُمَّمت التعدَّ (20(،)19(،)18)مثل القومية العرقية والقومية الثنية لاحظ في تعبيراتٍ كما مُ 
 . ختمفة داخل البمدالثقافات المُ  لتعايشِ  اً اجتماعي فضاءً  لتوفيرِ 

دعم تشغيل وسائل .1:مما يأتي لاً و كُ دية الثقافية، ستفعل حكومة البلاد بعض أالتعدَّ  مارسةِ وفي مُ 
دعم .3عياد الجماعات العرقية ميرجانات، وأدعم احتفاليات و .2 القمَّيات العلام الجماىيرية بمغاتِ 

العامة  ماكنِ لملابس التقميدية والدينية في الأقبول ا.4يات القمَّ  افاتِ دب من ثقالموسيقى والفنون والأ
 العتراف بمواطنةٍ .6، والسياسة والقوى العاممة يات في التعميمِ ع تمثيل القمَّ شجَّ برامج التمويل التي تُ .5
 يش بدون شك بطريقةٍ مافة ان تتعاختمالمُ  دية الثقافية، يمكن لمثقافاتِ سياسة التعدَّ  ، في ظلِ لك. لذدةتعدَّ مُ 

، فان القيم دية الثقافيةمارسة التعدَّ مُ  ، من خلالِ خرىعن نفسيا. وبعبارةٍ أُ  رقاً لمتعبيرِ ن تجد طُ مكن أويُ 
 . ركبي عترف بيا سياسياً بشكلٍ ختمفة مُ المُ  النسبية لمثقافاتِ 
. وكقضية فية ىي موضع شكروح النسبية الثقاد جسَّ دية الثقافية التي تُ ، فان امتداد التعدَّ ومع ذلك

. انيا ختمفة فيما بينياالمُ  تبادل لمثقافاتِ المُ  الى العترافِ  دية الثقافية مباشرةً شير التعدَّ ، ل تُ في الواقعِ 
ختمفة في المُ  النسبية لمثقافاتِ  والتي تعترف رسمياً بالقيمِ ، ديمقراطية ليبرالية حكومات عمى شكلِ 

انشاء  . من خلالِ ضمن اطار الديمقراطية الميبراليةدية الثقافية عمل التعدَّ ، تجتمعاتيا. وبعبارةٍ أُخرىمُ 
 د الديمقراطية الميبرالية مرةٌ ، وتؤكَّ نفسيا اضافة الى التعايشِ ، لإظيار ختمفةالمُ  الفضاء الجتماعي لمثقافاتِ 

ة رفاىية دية الثقافي، تخدم التعدَّ . وفي النيايةِ الثقافات ختمفِ خرى شرعيتيا الخاصة بين الناس من مُ أُ 
 طمق لمديمقراطيةِ فيي النظام المُ ، ختمفةالمُ  ق بالثقافاتِ النسبية فيما يتعمَّ  لمقيمِ  ، وبالنسبةِ الديمقراطية الميبرالية

 . ن عالمية الديمقراطية الميبراليةن ضمختمفة التي تتعايش الآو خصوصية الثقافات المُ الميبرالية، أ
. والديمقراطية الميبرالية من الميبرالية عن الديمقراطيةِ  الثقافية ليست بالغريبةِ دية ، فان التعدَّ وبالطبعِ 

رية حُ  الميبرالية ىي الرئيسة لمديمقراطيةِ  . وواحدة من المبادئِ الثقافات ديةِ شير الى تعدَّ التعريف تُ  خلالِ 
. ول دية الثقافية، التعدَّ مفة، وبالتاليختالمُ  النسبية لمثقافاتِ  بالقيمِ  ، الذي يؤدي عممياً الى العترافِ عتقدالمُ 
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 من العترافِ  ، وعمى الرغمِ ة الديمقراطية الميبراليةن تذىب بعيداً تحت مظمَّ الثقافية أ ديةِ يمكن لمتعدَّ 
 عاءٍ ي ادَّ لن تتسامح مع أ ، فالديمقراطية الميبرالية سوفجتمعختمفة ضمن المُ الثقافات المُ  والتأسيس لتعايشِ 

أُخرى، فان القومية  وبعبارةٍ  نة.عيَّ عرقية مُ  الثقافي لأي مجموعةٍ  زِ رتكز عمى التميَّ السياسي المُ  بالستقلالِ 
دية ، تعمل التعدَّ . وبيذا المعنىالميبراليةالديمقراطية  و القومية الثنية ىي غير واردة في اطارِ العرقية أ

 . الوطني لمتفسخِ  رِ من التطوَّ  جتمعِ ثقافية في المُ الختلافات ال لمنعِ ، الديمقراطية الميبرالية الثقافية لأجلِ 
. وستكون الحكومة في افية بان كل الثقافات تبقى سميمةدية الثق، ل تعني التعدَّ الى ذلك واضافةٌ 

 التي يجب المحافظة عمييا ودعميا في ثقافةٍ  لمعناصرِ  ، بالنسبةِ اطية الميبرالية انتقائية تماماً الديمقر  اطارِ 
 . وعلاوةٌ الحقوق الثقافية مكن ان تنُتيك من خلالِ مة النيائية ىي ان حقوق النسان ل يُ حصَّ والمُ . نةعيَّ مُ 

دية الثقافية ىي ذلك فان التعدَّ  قميات. الى جانبِ الأ دية الثقافية بشكلٍ رئيس بثقافاتِ صل التعدَّ ، تتَّ عمى ذلك
. وعمى الغربية، وأسلاف الديمقراطية الميبرالية ليدِ في التقا اً ، والتي ليا جذور السائدة وجود كامن في الثقافةِ 

، تحتل ثقافة النجمو سكسونية البروتستانتية البيضاء الموقع الرئيس في حدةتَّ المُ  المثال في الولياتِ  سبيلِ 
. ل بعض الشيءصطمح مُضمَّ دية الثقافية ىو مُ صطمح التعدَّ ، فان مُ الميركي. لذلك جتمعِ الثقافي لممُ  عِ التنوَّ 

ة تحت ظل الديمقراطية الميبرالية. السائد الى الثقافةِ  اضافةٌ ، دةتعدَّ ختصرة مُ وىو يجب ان يُقرأ كثقافات مُ 
كثر أ ثقافية ىو رمزياً دية السياسة التعدَّ  ختمفة من خلالِ المُ  النسبية لمثقافاتِ  ، فان العتراف بالقيمِ وىكذا
 . ساسياً منو أ

 التي تصف الآثار الثقافية لعمميةِ ، مستوى العالمي بما بعد الستعمارلية الثقافية عمى االنسبوتتعمَّق 
تياء الحرب . ان اناردةما بعد الحرب وخصوصاً مرحمة ما بعد الحرب الب انياء الستعمار في فترةِ 

ى خلال الأوروبية. وحت لممركزيةِ  الوقت نيايةً  ، وبنفسِ الغربية للإمبرياليةِ  يضاً نيايةً العالمية الثانية ىو أ
ت والحفاظ عمى حدة والتحاد السوفيتي يحاولن تثبيتَّ ، عندما كانت الوليات المُ ذروة الحرب الباردة

 من دولِ  اً لم تواصل عدد، قافية( عمى جانبي الستار الحديدي)بما في ذلك الييمنة الثىيمنتيما العالمية
 يضاً من المبرياليةِ لقديم والسافر، لكن أا الستقلال ليس فقط من الستعمارِ  –العالم الثالث استقلاليا

 ر اليديولوجيا الثورية. تنكَّ  الجديدة في ظلِ 
 برى واليديولوجيات التي نشأت في الحداثةِ ديات الكُ السرَّ  ، يبدو ان ىذهِ الحرب الباردة عقابِ وفي أ

تعني نياية  اية التاريخ""نيفان  (21)فرانسيس فوكوياماصطمح صياغة مُ  . ولإعادةِ رةتحرَّ صبحت مُ الغربية أ
اكتشاف أو اعادة اختراع ثقافتيا  الشعوب غير الغربية بإعادةِ  الى بدايةِ  الييمنة الثقافية الغربية بالإضافةِ 

، فان غير الغربي القومية حديثة العيد في العالمِ  لمدولِ  . وبالنسبةِ تيا الوطنيةصمية ودمجيا في ىويَّ الأ
ليس خياراً  في الحقيقةِ  )الستقلال القتصاديالثقافي الستقلال من دونِ  كتملاً الستقلال السياسي غير مُ 

 ، في عالمِ مى بعضيا البعض اقتصادياً الآن(. لذلكعتمدة عقطار فيي مُ الأ لكلِ  ، وبالنسبةِ اليوم لأي بمدٍ 
التقاليد  سسِ ي عمى أُ بدون الييمنة الثقافية)الغربية(، فان اعادة البناء الثقاف و في عالمٍ ما بعد الستعمار، أ
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عضاء السابقين في الدول غير الغربية، بما في ذلك بعض الأ ولى لكلِ ولويات الأ، ىي من بين الأالمحمية
 .الأمة ، وىي عمى برنامجيم في بناءِ السوفيتي أو الكتمة السوفيتية التحادِ 
تناقض ضد خدم بشكلٍ مُ ستيُ ، اً، معياراً عالمياً حديث اً غربي اً وتصبح القومية التي ىي اختراع 

غير الغربية ىو  ، ما وراء السعي الوطني لمدولِ . وبالطبعِ المبريالية الغربية أو المبريالية من أي نوع
قطار لتاريخيا وتقاليدىا الأ فمن الطبيعي ان تمجأ ىذهِ ، دولتيم . وفي بناءِ رىم الخاص عن دولتيمتصوَّ 

اليديولوجيات الحديثة  ، وبخاصةٍ بقى العناصر الثقافة الغربيةتيا الوطنية. وتبناء ىويَّ  الخاصة لإعادةِ 
 صمية في العالمِ الأ ن ان تتعايش مع الثقافاتِ ، لكن يجب عمييا الآأنحاء العالم في جميعِ  رةٌ ، مؤثَّ عةتنوَّ المُ 

، فان كذاول قومية. وىدز البمدان غير الغربية كد تميَّ حدَّ تُ  صميةات أ، فيي ثقافغير الغربي. وبعد كل ىذا
 . الثقافي أو النسبية الثقافية عِ عالم ما بعد الستعمار ىو عالم من التنوَّ 

 ، ليس فقط لأنيا يمكن ان تُستخدم لخدمةِ غير الغربية صمية ذات صمة بالأقطارِ ول تزال الثقافات الأ
 و بدرجاتٍ الت أالح يضاً لأنيا في بعضِ السياسية، لكن أ وبناء الدولة من الناحيةِ  الغرض من القوميةِ 

القاضية بان  الطروحة الفيبرية التقميدية. ان الحداثة بشكلٍ عام مِ ساعدة لتقدَّ و حتى مُ أ متشابيةنة عيَّ مُ 
، والتي سطورة اجتماعيةىي أ، غير الغربي الرأسمالية الحديثة في العالمِ  رِ صمية مُعيقة لتطوَّ الثقافات الأ

غير الغربية قد  ، فان العديد من التقاليدِ . وفي الواقعِ الغربية بالحداثةِ غير  حتممة لمتقاليدِ ي صمة مُ تستبعد أ
 رِ و بآخر مع التطوَّ تماماً بشكلٍ أ ثبت انسجاموالحديثة، وبعضيا أ زمنةِ في الأ باتِ نجت تقريباً من التقمَّ 
)ما ي الناجييمعب التقميد الكونفوشوس، آسيا الحديث المثال، في شرقِ  . وعمى سبيلِ المحمي نحو الحداثة

و الحديثة أ ختمفاً ومشابياً لمرأسماليةِ نموذجاً مُ  ما بعد الكونفوشوسية( دوراً ميماً في تشكيلِ  يسمى بقيمِ 
يضاً تبقية( قد تكون أو عناصرىا المُ اثبات ان بعض التقاليد الُأخرى)أ . وليس من الصعبِ (22)الحداثة

تاريخيا، فقد  لأغمب   " بالنسبة  وفي ملاحظة  جيدنزتطابقة. التنمية المحمية المُ  ناسبة بطريقةٍ ما لتحديدِ مُ 
ضمن الحداثة  ستمر لمتقاليد  يضاً الى ان التأثير الم  شير أ. وي  بتيا"عادت الحداثة بناء التقاليد كما ذوَّ أ

، الحديث ، وبسبب دور التقاليد المحمية في العالمِ . لذلك(23)ظل غامضاً طالما ان الحديث يعني الغربي
 . انختمفة من الحداثةِ و يمكن ان تكون ىناك نماذج مُ ، أالحصر الحداثة ىي ليست غربية عمى وجوِ  فان

الثقافية عمى  م دعماً اضافياً لمنسبيةِ قدَّ يُ ، في العالمِ  دة من الحداثةِ تعدَّ و احتمالية وجود نماذج مُ وجود أ
 . المستوى العالمي

 ثقافيةما بعد التعصَّب العرقي والنسبية الرابعاً: 
مقراطية : كلاىما يرفضان الحوارات الديشتركاً والنسبية الثقافية لدييما شيئاً واحداً مُ  التعصَّب العرقي
الحوارات  و عالمية قائمة عمىستبعد امكانية وجود ثقافة شاممة أ، لذلك فكلاىما يوالعقلانية بين الثقافات

 مع الثقافاتِ  جعل الناس يعتقدون بان ثقافتيم بالمقارنةِ ي بالغ بياالمُ  وِ بأشكال . التعصَّب العرقيبين الثقافات
و ثقافتيم أ عن نقاءِ  . ويميل الناس مع ىذا العتقاد الى الدفاعِ ى عالميةو حت، ىي قيمة مطمقة أالُأخرى
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)التعصَّب ضون ثقافتيم عمى الآخرين، يفر (، وعندما يمكن تنفيذ ذلك)التعصَّب العرقي الداخميأصالتيا
بين عرقياً  لمناسِ  . وبالنسبةِ (خارجيال العرقي كثر أو الجزء الأ ذاتيا ل ثقافتيم الحضارة بحدِ مثَّ تُ  المتعصَّ

. ومن الُأخرى في الثقافاتِ  مع الناسِ  ، ل توجد ليم حاجة لمحوارِ النسانية، وبالتالي حضارية من الحضارةِ 
، فان النسبية الثقافية . ومن منظورِ ختمفةالمُ  قافاتِ النسبية لمث د النسبية الثقافية عمى القيمِ ، تؤكَّ أُخرى ناحيةٍ 

 تفوقة عمى الثقافاتِ عي بانيا مُ ان تدَّ  ، ول يمكن لثقافةٍ ط في اطارىا المحميالثقافة تصبح ذا معنى فق
و ز أوتأكيد تميَّ  ، وىي تفعل ذلك فقط لتحديدِ قارنياخرى وحتى تُ بط النسبية الثقافية بين ثقافة وأُ . وتر الُأخرى

النسبية  ، يجب العتراف بالقيمِ الثقافية لممؤمنين بالنسبيةِ  ، بالنسبةِ ختمفة. لذلكصوصية الثقافات المُ خ
 .حقيقي فيما بينيا بحوارٍ  شتركة لمقيامِ رضية مُ ختمفة، لكن ل توجد ىناك أالمُ  لمثقافاتِ 

ي ثقافة خاصة لثقافة أو أر ا. حيث توفَّ فائدة وليتم التذكير بان التعصَّب العرقي موجوداً لأسبابٍ ذي
. ومن الى المعاني أو الأىداف من حياتيم بالإضافةِ ، و الشعور بالنتماءِ الجمعية أ نوعاً من اليويةِ  لمناسِ 
. وطبقاً الذين يقطنون فييا د الثقافة حدود العالم المادي والروحي للأشخاصِ حدَّ ، تُ القيام بذلك خلالِ 

فون مع . وكما يبدو بان البشر يتكيَّ البقاء جلِ من أ ف مع البيئةِ التكيَّ  سانِ ، يجب عمى النريةالتطوَّ  لمنظريةِ 
من  اً ولً مع ثقافتيم الخاصة كجزءفوا أىمية ىو انيم يجب ان يتكيَّ الثقافة، والأكثر أ بيئتيم من خلالِ 

عمى  . وعلاوةٌ البشرية لمكائناتِ  بالنسبةِ  استراتيجية لمبقاءِ  ىو ببساطةٍ  ، فان التعصَّب العرقيوىكذا. بيئتيم
نفسيم وحتى من الضروري ان يرى الناس أ من الميمِ نسان الفردية، فال والشك بحياةِ  ، نظراً ليشاشةِ ذلك

فراد مع مجموعتيم . ويتوافق الأكبر وان يؤمنوا بما يعتقد بو الآخرون في المجموعةِ أ كجزءاً من جماعةٍ 
ناسبة طريقة مُ  ، انووظيفة امتثالية لمجماعةِ  ب العرقي ىولذلك فان التعصَّ . سوأأو الأ للأفضلِ  بالنسبةِ 

 يمكن ان يؤدَّي ىمية لو،الأ ، ومع كلِ . ومع ذلكمن الناسِ  لربط حياتيم الفردية بمجموعةٍ ، للأشخاصِ 
كثر مما يكفي من م أن نتعمَّ . يمكننا أالبشر عندما يسير نحو المُبالغة بو الى ضياعِ  تعصَّب العرقيال

بِ العرقيلم ، حول الذىاب بعيداً بالنسبةِ العشرين ول من القرنِ الأ النصفِ   بحيث ،سياسياً  ، عندما عُبَّأتعصَّ
انسانية  من حكمةٍ  تعصَّب العرقيال ، تُرجمل انساني: في الحربين العالميتين سير نحو اتجاهٍ يمكن ان ي

تي الذا لذاتي الثقافي المحمي الى التدميرِ ا ، ومن التأكيدِ فرطة سياسياً انسانية مُ  محدودة جغرافياً الى سخافةٍ 
 ب بأنواعٍ تسبَّ  اً رئيس عاملاً  ، فان التعصَّب العرقيحيانِ من الأ ، وفي كثيرٍ . وفي الحقيقةِ العنيف العالمي

 العرقي الى البادةِ  ، من التطييرِ سيالمؤسَّ  كل يوم الى التمييزِ  زِ ، من التحيَّ ختمفة من الصراعاتِ مُ 
بِ العرقيقة بالتعمَّ المُ  مثمة الحديثة لمصراعاتِ الأالكاممة. وأغمب   ضد الحضارة "الجياد"، ىي تعصَّ

الوليات  د من قبلِ دَّ )كما حُ "الحرب ضد الرىاب"صوليون المسممون(أو الغربية/الميركية)كما يفيما الأ
لغاياتِ التعصَّب  نسبةِ البشر عمى ىذا النطاق الكبير بال ، عندما يتم التضحية بحياةِ . وبالطبعِ حدة(تَّ المُ 

 . خدم المصالح البشرية كما ينبغي، ولم يىذا التعصَّب عاجزاً صبح العرقي، ي
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بِ العرقيلًا لمفضَّ ، ىي بديلًا مُ وفي ىذا السياق، يبدو ان النسبية الثقافية ، في . وبشكلٍ مثاليتعصَّ
ليا موقعيا  ، وكل ثقافةٌ حدٍ سواء الثقافات الموجودة عمى ، يتم العتراف بجميعِ النسبية الثقافية حالةِ 

 ختمفِ بين الناس من مُ  لمصراعاتِ  اً ، ل يوجد ىناك سببالُأخرى، ولذلك ق بالثقافاتِ ستقل نسبياً فيما يتعمَّ المُ 
. ونظرياً ما نتج من النظرية ، فان النسبية الثقافية ىي اشكالية حتى من الناحيةِ حال يةِ الثقافات. وعمى أ

، فان النسبية . وبشكل أكثر فعاليةالأحوال عدمية سوءِ دية وفي أحوال تعدَّ لأا فضلِ ىو في أ الثقافية النسبيةِ 
رضية ر كل شيء ومن ثم ل شيء، بدون وجود أبرَّ ، انيا تُ دية بدون مبدأ وعدمية بمبدأٍ الثقافية ىي تعدَّ 

تناقض النسبية ، تكةشتر مُ  ةٌ رضيأ . ومع وجودِ ل نفسيامكن ان تتحمَّ يُ  ، والنسبية الثقافية بالكادِ شتركةمُ 
ي أو الى أ ؟اي معنى ت مارس النسبية الثقافية، بالضبط  بقد يتساءل النسان، الثقافية مع نفسيا. لذلك

الحقيقي ىو  و ان تطبيقيا في العالمِ سبية الثقافية بشكلٍ كبير مثالية، أ، تبقى النفي الحقيقةِ ؟ مارست   مدى
الغربية(  )في البمدانِ بية الثقافية عمى المستوى المحمي، فان النسابقاً س. وكما نوقش عن المثالية اً بعيد

و انيا الديمقراطية الميبرالية، أ دية الثقافية في اطارِ . وتعمل التعدَّ دية الثقافيةسياسة التعدَّ  تُمارس في اطارِ 
 ات وتضع اسموبيا في اطارِ د الثقاف. وتستمزم الديمقراطية الميبرالية تعدَّ الميبرالية من الديمقراطيةِ  اً جزء

أُخرى، ترتبط  . ومن ناحيةٍ ختمفة ىو رمزي فقطالمُ  ، والعتراف السياسي بالثقافاتِ الديمقراطية الميبرالية
قرير المصير ونظام ت ساس بمبدأِ النسبية الثقافية، عمى المستوى العالمي، أو ما بعد الستعمارية، بشكلٍ أ

 افي، ىي أيضاً وبشكلٍ أكثر أىميةثق كثر من كيانٍ لة القومية ىي ألك، فان الدو . ومع ذالدول القومية
 . ومع القدراتِ وقعيا السياسي بين الدول القوميةد محدَّ عمى ذلك يُ  ، والذي علاوةٌ كيان اقتصادي
 . ونتيجةٌ الدولية ختمفة في الشؤونِ ثقافية مُ  ختمفة تأثيراتٌ مارس الدول القومية المُ ، تُ ختمفةالقتصادية المُ 

بق حقوق النسان السيادة . وتسالدينية والمبريالية الثقافية صوليةِ ، تتعايش النسبية الثقافية مع الألذلك
الميركية الغربية/ و القيم العالمية( وىذا الشعار الجديد في الدبموماسيةِ التدخل النساني أ )باسمِ الوطنية

 . مارسةخبر الكثير حول النسبية الثقافية في المُ يُ 
جعل ىناك معنى فقط ي. معزولة تماماً  شعوراً بثقافةٍ  التعصَّب العرقي ول النسبية الثقافية يُنشآنل 

لثقافية جزءاً من ، تكون التفاعلات االعولمة . وفي عصرِ ختمفة بعضيا الآخرعندما تواجو الثقافات المُ 
جنبية الثقافات الأ منيا لتأثيراتِ  رة بين الثقافات تُعرَّض كل واحدةتكرَّ . والتصالت المُ حياتنا اليومية

)مثل السوق ، تختبر قوى العولمة. وخلال ذلكآخر ي وقتٍ وتجعميا أكثر ارتدادية وواعية لنفسيا من أ
( شرعية ومرونة واستدامة جميع النقل والمواصلات الجديدة باستمرارٍ  بوسائلِ  العالمية المزودة بالسلاحِ 

الأ خرى وكذلك من قوى  لثقافة  مواجية التحدَّيات من الثقافات   كيف يمكن، ثقافات. وتحت ىذا الظرفال
الثني في علاقتيا  دة بالتعريفِ حدَّ ي ثقافة مُ التي تم توضيحيا من قبل، فان أ وبالنسبة للأسبابِ  ؟عالمية

ما القائمة طالما ىناك اختلافات في في الثقافاتِ  تعصَّب العرقيستمر ال. لذلك، سوف يالُأخرى بالثقافاتِ 
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، كما ىو الحال في صل الى أقصى الحدودغير مؤىلًا وسمبياً عندما ي تعصَّب العرقيصبح الوي. بينيا
 .فيو( الثقافي الذي تُحدَّد و الحرب ضد الرىاب في السياقِ ستمر)الجياد أالتصادم الحضاري المُ 

بِ العرقي المُ ل ترياقاً مثَّ ويبدو ان النسبية الثقافية تُ    : وعمى المستوى المحميتطرَّفضرورياً لمتعصَّ
 السياسي بالقيمِ  س للاعترافِ تؤسَّ ، دية الثقافيةو التعدَّ أ "سياسة العتراف" فان النسبية الثقافية في شكلِ 

 السممي نسبياً، عالمياً ، فان التعايش بالتالي، و ختمفة داخل المجتمع)أو الدولة القومية(المُ  النسبية لمثقافاتِ 
ما بعد  قيم بعضيا البعض في عالمِ  لتقديرِ  ،ختمفةالمُ  ارشادي لمثقافاتِ  قافية بنموذجٍ ره النسبية الثتوفَّ 

، محمياً فان النسبية الثقافية ليا حدودىا، . ومع ذلكاً طمقمُ  اً ثقافي اً ل يوجد بو مركز  و في عالمٍ الستعمار، أ
شرعية  ، وانيا تضطر لقبولِ السائد جتمعِ المُ ييمنة في الثقافة المُ  ى في الواقعِ دية الثقافية ل تتحدَّ فان التعدَّ 

، كاستقرار الثقافات الديمقراطية الميبرالية، وعالمياً  الديمقراطية الميبرالية قبل ان يتم العتراف بيا من قبلِ 
لدولة القومية لأسبابٍ اقتصادية ، عندما تنُتيك سيادة انة صعبةٌ عيَّ مُ  ، تصبح سلامة ثقافةٌ القومية في الدولِ 

سواءً عمى  –ختمفة المُ  ذاتيا التعايش السممي لمقيمِ  ، فان النسبية الثقافية ل تضمن بحدِ سياسية. لذلكأو 
 . النظر عن حوارىا وتضامنيا ، بصرفِ المستوى المحمي أو عمى المستوى العالمي

 ، والتضامنالتعايش، والحوار ، الثقافة لأجل  افة العالمية: نحو الثقلاصةالخ  خامساً: 
  فرادِ جتمع ىو مجموعة من الأ. المُ جتمعو نشرت معنى المُ ستمرة أرت عممية العولمة المُ يَّ لقد غ
 . وفي الصطلاحاتِ ثابتة ساتٌ زة ومؤسَّ ميَّ مُ  ثقافةٌ  ، وقد يكون لوُ المشتركة ز بالمصالحِ والذي يتميَّ 

جتمع العالمي قيد ، فالمُ لمعولمةِ  ، نتيجةً القومية. وكما يبدو جتمع بشكلٍ رئيس لمدولةِ شير المُ السوسيولوجية يُ 
جعميم يدركون يضاً ت، لكن أختمفة في العالمِ مم مُ أو أُ  . والعولمة ل تربط الناس فقط من ثقافاتٍ العداد

مات نظَّ ، ظيرت مُ تزايد ليذا الكوكب. لذلكالمرئية بشكلٍ مُ  ، بالحدودِ أُخرى اً مور بانيم يشتركون ضمن أ
 ماتِ نظَّ ت العديد من المُ ، وانضمَّ البشرية قة بكلِ تعمَّ القضايا المُ  عالجةِ ، لمختمفةغير حكومية دولية مُ 
، وىناك شكلًا من نحاء العالمأ في كلِ  . ان المجال المدني العالمي ىو بازديادٍ الحكومية الى جيودىا

جتمع ممُ ل تطويرِ الب المزيد من . ويتطمَّ العالم ساً تدريجياً في شؤونِ و مؤسَّ تاً أثبَّ العالمي يكون مُ  الحكمِ 
ساس المطموب ما ىي الثقافة العالمية؟ أو ما ىو الأ، العالمي ثقافة دولية أو عالمية حقيقية. اذن

 ؟ ثقافة عالمية لتشكيل  
في  اً وليا جذور  – نظرية ببساطةٍ  لاتٍ و من تأمَّ أ مكانتبُنى الثقافة العالمية من اللا ل يمكن ان

 الى شيءٍ ما لموصولِ  . كيف يمكنيا تجاوز نفسياينةعَّ جودة ىي ثقافات مُ . والثقافات المو القائمة الثقافاتِ 
)وكذلك التشابيات( بين ض للاختلافاتِ ، كل الثقافات الموجودة تتعرَّ العولمة ؟ وفي سياقِ ذي صمة عالمية

 بعض الثقافات في . وقد تُحقَّقبعضيا البعض ومع القوى العالمية ، وكل الثقافات تتفاعل معاتالثقاف
من  ييمنة بسرعةٍ الثقافات المُ  نتفعشة. وتيمَّ خرى مُ ييمناً، بينما قد تصبح الثقافات الأُ تفاعلاتيا موقعاً مُ 

بِ العرقي غالباً ما تمجأ الى شة(يمَّ و المُ )أ ية، بينما الثقافات اليامشتأثيرىا ( لتوسيعِ )الخارجيالتعصَّ
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بِ العرقيال ومن ىنا تحدث الصراعات الثقافية أو التصادمات . جنبيالتغمغل الأ ( لمقاومةِ )الداخميتعصَّ
 ، وىي بالتأكيدِ حتمية لمعولمةِ  اً و التصادمات الحضارية ىي ليست نتائج. الصراعات الثقافية أالحضارية

الصراعات الثقافية أو التصادمات  بِ . ولتجنالناس في أي ثقافة لأغمبِ  ليست الخيار المرغوب فيو بالنسبةِ 
د التعايش السممي جسَّ . يُ ة التعايش السممي مع بعضيا الآخرختمفم الثقافات المُ ن تتعمَّ ، فيجب االحضارية

ختمفة المُ  النسبية لمثقافاتِ  ، يتم العتراف بالقيمِ ، روح النسبية الثقافية، وفي تعايشيا السمميبين الثقافات
. لكن اليدنة بين الثقافات (24)عمار()ما بعد الستدية الثقافية( أو ضمنياً التعدَّ  ) كما في حالةِ بشكلٍ واضح

، قد تُدرك ، فيي فقط خطوة أولى نحو تشكيل ثقافة عالمية. وفي تعايشياعالمية تمقائياً  ل تؤدي الى ثقافةٍ 
. ومن الُأخرى ، والتعمَّم من الثقافاتِ حدودىا الخاصة، والحوار مع بعضيا البعض ختمفة ضمنثقافات مُ 

 أُخرى . وبعبارةٍ ختمفة، ويمكن غرس الثقافة العالميةر تضامن الثقافات المُ طوَّ قد يت ىذا النوع من التفاعلِ 
، وحوارىا تعايشيا عالمية فقط في ندمجة في ثقافةٍ ختمفة مُ المُ  ن تكون عناصر من الثقافاتِ يمكن أ

بِ العرقي)سواء كان طبيعياً أو أ من ، فان كلاً وتضامنيا. وبشكلٍ واضح الثقافية ( والنسبية ساسياً التعصَّ
الناس  تعصَّب العرقيجعل ال، وين امكانية وجود ثقافة عالميةستبعداي)سواء كانت ذات أىمية تاريخية( 

رضوا ثقافتيم الخاصة عمى و يف( أتعصَّب العرقي الداخمي)الخرىأُ  من ثقافاتِ  متأثيرِ أما رافضين ل
. ويمكن و العالميةأالشاممة  فية بالقيمِ ، بينما ل تعترف النسبية الثقا(تعصَّب العرقي الخارجي)الالآخرين

مي أو الداخ ، سواءً في اتجاىوِ بو اً بالغبشكلٍ مُ  تعصَّب العرقيسير الفقط عندما ل ي ر الثقافة العالميةتصوَّ 
 . وجود القيم العالمية ، وعندما ل تخدع النسبية الثقافية الناس بإمكانيةِ الخارجي

ف الثقافة العالمية من ؟ تتألَّ دىاحدَّ و كيف نُ الثقافة العالمية؟ أ ساسية ليذهِ اذن، ما ىي العناصر الأ
 خرى وقوى عالمية في عصرِ أُ  ثقافاتٍ  والتي يمكن ان تنجو من تأثيرِ ، ختمفةمُ  : عناصر في ثقافاتٍ جزأين

 . الشاممة أو العالمية و تحتفظ بالقيمِ أ والتي تمتمك بالفعلِ ، نةعيَّ مُ  ، وعناصر في ثقافاتٍ العولمة
ستمرة لأنيا ، الثقافة ىي مُ . أو بالأحرى، كتقميدستمرة وقابمة لمتغييرِ ، بمعنى انيا مُ الثقافة ىي تقميدٌ 

ي وظائفيا وتؤدَّ  ، تميل التقاليد الى الستمرارِ عيناجتماعي مُ  . وما ان يتم اختراعيا في سياقٍ قابمة لمتغيير
، فمن ئتيا الكبيرةو بيد أحدَّ ياق الجتماعي المُ ر الس، لكن عندما يتغيَّ عمى نظاميا الجتماعي لمحفاظِ 

التي  من التغييراتِ  ع عمى المزيدِ شجَّ و حتى تُ الجديدة أ تأقمم مع الظروفِ اليد وتف التقتكيَّ المُتوقَّعِ ان ت
حتممة سباب المُ جتمع. ولكي تكون الأمور أكثر تحديداً، تكمن الأ. تتغير الثقافة كما يتغير المُ اكمن فييت

و التقاليد اعادة أ ، يجب عمى الثقافةِ . وحقيقةٌ القتصادية والسياسية في حياتوِ ، جتمعِ الثقافي في المُ  رِ لمتغي
 . وفي ىذهِ ككل جتمعِ القتصادي والسياسي في المُ  رِ ب عمى التغيَّ التغمَّ  لغرضِ ، اختراع نفسيا باستمرارٍ 

من  ، وقد تتلاشى في النيايةِ رتغيَّ المُ  جتمع، قد تصبح بعض عناصر الثقافة غير ذات صمة بالمُ العممية
يضاً الأصمح أ ري ببقاءِ ، فان المبدأ التطوَّ . وفي الواقعِ عمى الستمراريةِ  خرى، بينما قد تبُرىن الأُ المشيدِ 

الحقيقي تبقى  ، بينما في العالمِ و توجد فقط في المتاحفِ تختفي أ : العديد من الثقافاتِ ق عمى الثقافاتِ طُبَّ 
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ي ثقافة في نفسيا. وعندما تستمر عناصر من أ و الثقافات قوية ومرنة بما فيو الكفاية لمساندةِ أالتقاليد 
 . عالمية ، ستكون جزءاً من ثقافةٍ العولمة سياقِ 

 الجتماع الغربي لعممِ  )والتي تعود بالأصلِ بان الحداثة ىي غربية بشكلٍ خاص ان الفكرة الخاطئة
 ، تستثني صمة كلًا من التقاليدِ (26(،)25)و الرأسمالية الحديثة(، أحداثةِ وبشكلٍ خاص وفق الفيم الفيبري لم

 ، بسببِ مرالأ . وفي واقعِ قتصرا عمى التبادلِ حداثة والتقاليد ل ي. اللمحداثةِ  الغربية وتقاليد الآخرين بالنسبةِ 
سمى ، ما يُ المثال . عمى سبيلِ و النماذجأ ، فان الحداثة ليا العديد من الوجوهِ الباقية ستمر لمتقاليدِ العمل المُ 

، كانت آسيا الحديثة الكونفوشوسية في شرقِ  و العناصر الباقية من التقاليدِ أ "قيم ما بعد الكونفوشوسية"بـ 
، بانو توجد قيم ما بعد . وغني عن القولِ )الحداثة الغربية(شرق آسيا ل تمييزاً لمحداثةِ داً شكَّ حدَّ عاملًا مُ 
 . العالمية من الثقافةِ  اً ، وكميا جزءالُأخرى قافاتِ ماثمة في الثتقميدية مُ 

 كلِ مُشتركة بو معايير وقيم ي ليا علاقة شاممة، أيضاً عناصر ثقافية والتوستشمل الثقافة العالمية أ
غالباً ما و . دةحدَّ مُ  في ثقافاتٍ  عنيا وراسخةٌ  ، وىي مُعبرٌ شتركة ليست بارزة. القيم والمعايير المُ الثقافات

. وتصبح مرئية فقط العناصر العالمية فييا أقل من مرئيةٍ  وصيات الثقافات المحمية المختمفةتجعل خص
 غالطة فمسفية، انيا مُ . وفي الواقعِ تبادلة في تفاعلاتيامُ  ر الثقافات المحمية المختمفة تفاىماتٌ عندما تطوَّ 

ر العولمة . وتوفَّ المحمي من العالمين من العالمي و عيَّ المُ  ، لفصلِ الفلاطونية مغالطة نظرية في التقاليدِ 
، ويمكن تحديد قيميا ومعاييرىا ختمفةقارنة الثقافات المحمية المُ مُ  مكن من خلالوِ والذي يُ اً، اجتماعي اً سياق

 تداخمة لكلِ . انيا العناصر المُ د كل ىذا، ل تختمف الثقافات فقط، وانما أيضاً تتداخل. وبعشتركةالمُ 
ن ، فان كل الثقافات الموجودة لدييا القدرة لل جوىر الثقافة العالمية. وبيذا المعنىشكَّ ، والتي تُ الثقافات

 من ىذهِ  ساسوالجزء الأ. الثقافة العالمية سيم بتطويرِ ، وبالتالي يمكن ان تُ تصبح أكثر أو اقل عالمية
، مثل الأمن العالميةد القيم ذات الصمة ساسية، والتي تؤكَّ عالمية ىو بعض القيم العالمية الأالثقافة ال

 أُخرى . ومن ناحيةِ والنفسية فضلًا عن التناسق الثقافيالقتصادي، والمنزلة السياسية، والصحة البدنية/
خلاقية ن ىناك بعض القواعد والمعايير الأن يكو ، ينبغي أالقيمة العالمية الأساسية مع ىذهِ  جنباً الى جنبٍ 

خلاقيات التعامل ان أ ، ليس من المفاجأةِ المثال . وعمى سبيلِ البشرية ق عمى جميعِ مكن ان تُطبَّ التي يُ 
، التعامل مع الآخرين كما تحب ان تُعامل( ىو مبدأ موجود واقعياً في القاعدة الذىبية)المعنى وأ بالمثلِ 

ة ي ثقافأ دِ ليس فقط بتفرَّ  اً ب عدم الستقرار الثقافي منا ان نكون ذو احساس. ويتطمَّ الثقافات الكُبرى كلِ 
الستقرار  . ومع ىذا النوع من عدمِ مفةختالمُ  شتركة لمثقافاتِ العالمية المُ  لعناصرِ يضاً باعينة، لكن أمُ 

بان  ، دعونا ل ننسى. وبالطبعِ الثقافية كثر انفتاحاً عقمياً وتسامحاً مع الختلافاتِ مكن ان نكون أيُ  ،الثقافي
يضاً صالحة، وىناك أثقافات والعلان بانيا غير بين ال س لختلافاتٍ تؤسَّ ايديولوجيات  ىناك دائماً 
 . المحمية وجعميا ذات صمة عالمية الخاصة من الثقافاتِ  بعض من العناصرِ  تميل الى نشرِ  ايديولوجيات



 غوانغ شيا، ترجمة : د. مازن مرسول محمد                                               الثق افةُ في سياقِ العولمة : التفسير السوسيولوجي

 
                             0202السابع جانفي    العدد                                                                                 المجلة الجزائرية للدراسات السوسيولوجية

88 
 

جتمعاً عالمياً حتى تكون ىناك ثقافة انتاج مُ  يمكن ، ولجتمع العالميكتممة بدون تكوين المُ العولمة غير مُ 
والتضامن بين الثقافات  ، والحوار. وتكمن آليات تطور الثقافة العالمية في التعايشِ عالمية في المشيدِ 

، وفقط عندما التعايش والحوار مع بعضيا البعض مت. وفقط عندما تكون الثقافات القائمة قد تعمَّ الموجودة
، والقيم الحالمصحول مضامين  لإجماعٍ  الوصولِ  وحوارىا قادرة عمىتكون الثقافات الموجودة في تعايشيا 

في  اً ، ليس ىناك نقصالفكر . وفي تاريخِ نعالمية ان تتكوَّ  لثقافةٍ  حتملِ ، سيكون من المُ والمعايير العالمية
الكونفوشيوسي(. وبعد  )كما صيغ في التقميدِ عظيمة من وحدةٍ  اً و عالمأ اً عالمي اً عالم عن وجودِ  رِ التصوَّ 

بِ العرقينسان بال، ل يمكن استبدال رؤية مركزية الكل ىذا ، فان مع ذلك. و أو النسبية الثقافية تعصَّ
 دة والمثاليةجرَّ المُ  فكارِ من الأ رتكزة عمى مجموعةٍ الحقيقي سوف لن تكون مُ  الثقافة العالمية في العالمِ 

عبر التاريخية والعالمية من  و سوف تكون تركيبة من العناصرِ القائمة، أ سوف تكون راسخة في الثقافاتِ 
 الى الثقافاتِ  )اضافةٌ وصدق الثقافة العالمية فان الختبار الحقيقي لحيويةِ  . وبالطبعِ القائمة قافاتِ الث

ان ما يُفترض . يبقى تزايدعولم بشكلٍ مُ ر دائماً في ىذا العالم المُ تغيَّ الجتماعي المُ  المحمية( يأتي من الواقعِ 
العالمي  المُجتمعِ عالمية في  ثقافةٍ ، باً واقعقسمة ثقافياً نمكن ان ندمج انسانيتنا المُ ما اذا يُ ، يكون ممحوظاً 

 قريباً.
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