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  ملخص:
ي حاجيات ػلبٍّ ها على أنها تأكيل معاصر للتًاث الديتٍ، يي ـ القراءة الحداثية نفسى قدٍّ تي 

 ىذا التأكيل انزلق إلى إشكالات خطتَة، منها: لكنٌ  ،الغربيةالدسلم الدينية كيواكب الحضارة 
: االتأكيل ي  الحداثة الد لية/ إشكا1 ا فهوـ أف يضع القارئ الدعتٌ الذم يبدك لو للنص مستفيدن

 .على القرآف تطبيقوصلح يلا كىذا من النظريات الحديثة الغربية، 
الأساليب الاستشراقية مسلمات الأاكار ك  الحداثية الكتاباتأخذت  / إشكاليات الاستمداد:2

 . كلا تىػػمكُّنو من توظيفها ي  جدكاىا تْثو  دكفة علمي  
ناىج تفستَية غربية، اغدا التأكيل مالقراءة الحداثية ي  الػتأكيل  تستخدـ إشكاليات الدناىج:/ 3

الدناىج  ىذه إفٌ  ثٌ  ايها النصوص الشرعية لا ثابتى  بو كتصتَ ،مسبقنا ةو عدٌ دااع عن آراء مي ككأنو ي
نشأت ي  بيئات قائمةو على الفصل بتُ الدين كالحياة، اكيف لؽكننا الوثوؽ ي  نتائجها ي  

 ؟رتكزاتالدأىمٌ ا مايهييعتبَى الدين  كقراءة تاريخ تفستَ نصوص
القراءة الحداثية إلى الدوائمة بتُ الداضي كالحاضر  عامٌة أىداؼ ترجع/ إشكاليات الأىداؼ: 4

ىذه ك واجهة، الدكاستلهاـ الدفاىيم العقلانية من التًاث كتٖقيق حضور سياسي قادر على 
كأصبح قراءة استغلالية تسعى إلى  ،ت بانزلاؽ التأكيل الحداثي عن الدنهجية العلميةالأىداؼ أدٌ 

 تلبية الحاجيات الإيديولوجية.
ّ التأكيل الحداثي. التًاث الديتٍ. الاستشراؽ كالحداثة. ؛ القراءة الثانية: المفتاحيةالكلمات

 الدناىج الغربية التأكيلية.
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.Abstract:  

Modern reading itself is presented as a contemporary interpretation of 

religious heritage, satisfying the religious needs of Muslims and keeping 

pace with Western civilization in diverse intellectual, cultural and 

technological fields... But this interpretation slipped into serious problems 

that turned it from an interpretation to an allegation and a substitution, 

including: 

1.1 Problems with the concept of interpretation: The interpretation of 

modernity is that the reader should have the meaning of the text, taking 

advantage of modern Western theories that are compatible with 

contemporary culture, whatever its consequences, and this is not appropriate 

for the Qur'an; it is read to understand God's will. 

2/Strengthen problems: Modernists treat heritage with the same ideas and 

methods as those with which they are treated. Even modernists who come 

from the rising product are considered necessary. 

Modern scripts have taken the radiative methods of scientific Islam 

without researching their feasibility, such as the Toved and the 

politicization, and have been derived only from anti-Islamic inhalation, 

neglecting Islamic responses to the radiation . 

3/Practice problems: Modern reading begins with giving absolute freedom 

of mind to understand and then uses Western interpretation methods, such 

as the historical materialistic approach and the defunct approach. Tomorrow 

the modern interpretation is an advocate of pre-prepared views, enhancing 

the centrality and use of Europe. Legislative texts become unsacred and 

have no consistent meaning to understand, leading to the judgement of their 

genesis. 

4/4 Problems of objectives: Modern reading seeks to achieve many 

objectives which are generally due to the harmonization of past and present, 

the inspiration of rational concepts of heritage and the achievement of a 

political presence capable of confronting various movements. However, 

these objectives have led to a slippage in the modern interpretation of 

scientific methodology and have become an exploitative reading that seeks 

to meet ideological needs. 

Keywords:  second reading; modern interpretation. Religious Heritage.  

Shining and Modernity.  Western interpretation curricula. 
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ّّ.مقدمة:1
 الحمد لله كالصلاة كالسلاـ على رسوؿ الله، كبعد:

تو، م  للتًاث الإسلامي بري  جديدةن  ـ قراءةن لتقدٌ  إفٌ الدراسات الحداثية تسعى جاىدةن 
عقله  -حسٍبىها –كتنطلق ي  تعاملها معو من الأزمة التي يعيشها العقل العربي الدعاصر، اهو 

ا منهجيًّا، كلعلاج ىذه الأزمة لا بدٌ من إعادة ا منطقيًّا كلا توظيفن لؽلك تفكتَن متخلٌفه لا 
الدصادر  كلٍّ   تشكيل العقل العربي من جديد، كعملية إعادة التشكيل ىذه تتطلب مناقشةى 

التي ت٘د العقل الدعاصر بالثقااة كالأاكار كالدناىج، كمن أبرزىا التًاث الديتٍ كعلى رأسو نص 
 القرآف.

كبٌل العقل كمنعو من الانطلاؽ، كقيٌده   -الحداثي لػمػىػنظورا حسب -التًاث الديتٍ ا
بالثوابت كالدسلٌمات التي لا لؽكن أف تيبحىث، كأثقلو بالدقدسات التي لا لؽكن أف تيناقىش، الا 

قيد،  من كلٌ  متحررةن  ثانيةن  بدٌ إذف لعملية إعادة تشكيل العقل أف ت٘رٌ بقراءة التًاث قراءةن 
إلى اهمو تٔناىج حديثة غتَ مناىجو كأساليب متحضرة غتَ أساليبو، كمن الأقدر  متوسلةن 

 على أف لؽدٌنا أك نستمد منو ىذه الدناىج كالأساليب إلا العلوـ الأدبية كالإنسانية الغربية.  

كل   كىكذا اقتحم الحداثيُّوف لرالات التًاث الدختلفة متسلٌحتُ بالدناىج الغربية، كاثقتُ
الوثوؽ ي  مقدرتها التفستَية كدقتها الدنهجية؛ لتتنوع القراءات الحداثية للتًاث بتنوع اتٕاىات 
أصحاُّا، كتٗتلف نتائجها حسب مصدر استمدادىا، ما بتُ شرؽو اشتًاكي، كغربو 

 رأسمالي.

كىنا لػق لأمٌ باحثو أف يتساءؿ مستشكلا؛ ماذا ييقصىد بالتأكيل عند دعاة القراءة 
ي  قراءتهم  يةالأاكارى النقدالرؤل ك نية؟ ما ىي الدصادر التي يستمد منها الحداثيوف العرب الثا

للتًاث كتأكيلو؟ ثٌ ماذا عن توظيفهم للمناىج الغربية ي  القراءة، ىل كاف توظيفنا مواقنا؟ أـ 
ل الجديد؟ كاف خائبنا؟ كما ىي الأىداؼ التي يبتغي الحداثيوف تٖقيقها بالقراءة الثانية كالتأكي

الحكم على التأكيل الحداثي، ىل ىو تأكيل  الإجابة على ىذه التساؤلات تفضي إلىك 
  ؟   مستساغ
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إذف يأتي ىذا البحث ليجيب على ىذه التساؤلات كيرصدى بعض الإشكالات التي 
اكتنفت الخطاب الحداثي ي  تعاملو مع التًاث انطلاقا من مفهوـ التأكيل، إلى مصادر 

 على مستول الضوابو كالدناىج، كصولا إلى أىداؼ ىذا التأكيل الجديد، كلذا الاستمداد، ثٌ 
 جاء البحث مقسٌمنا كاق الخطة الآتية:

 إشكاليات على مستول مفهوـ التأكيل:  -1
 مفهوـ التأكيل عند الحداثيتُ.   -1.1    
    2.1- .  مناقشة ىذا الدفهوـ

 إشكاليات على مستول الاستمداد: -2
 أسلوب التوايد الفيلولوجي.  -1.2     
 أسلوب التسييس. -2.2     

 إشكاليات على مستول الدناىج: -3
 الدنهج التارلؼي الدادم. -1.3     
 الدنهج التفكيكي. -2.3     

 ىداؼ:الأإشكاليات على مستول  -4
 .أىداؼ متعلقة تٓدمة الدشركع الحداثي -1.4     
 .خالفةالتيارات الدأىداؼ متعلقة تٔنااسة  -2.4     

 خات٘ة.   
كتٕدر بنا الإشارة إلى أفٌ الإشكالات التي يرصدىا ىذا البحث إلظا تْسب الغالب  

على الخطاب الحداثي، اقد توجد كتابات حداثية لا تكتنفها ىذه الإشكالات كلها أك 
قاعدة بعضها، كقد نرصد أمرنا لا ينطبق على بعض الكتابات أك الدشاريع الحداثية، الكل 

 استثناء كلكل ظاىرة شاذ، كالشاذ لا يقاس عليو. 
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ّإشكالياتّعلىّمستوىّمفهومّالتأويل: .1
ّ:مفهومّالتأويلّعندّالحداثيين1.1ّ

الدعركؼ لدل الباحثتُ ي  لستلف العلوـ أفٌ خطوت البحث كآلياتو لزددة الدفاىيم، 
صرؼ الدعتٌ من الظاىر إلى معتٌ الو سألنا أىل الأصوؿ عن مفهوـ التأكيل، لأجابونا بأنوٌ 

 لزتمل لدليل راجح.

اهل للتأكيل عند الحداثيتُ حدٌّ منضبو الدعالم كتعريف كاضح الدعاني؟ نستعرض بعض 
 أقواؿ ريكٌاد الاتٕاه الحداثي علٌها تعطينا إجابات بيٌنة.   

كلا يوجد نص إلا كلؽكن تأكيلو من أجل  -االتأكيل للنص »  يقوؿ حسن حنفي:
لا يعتٍ التأكيل ىنا بالضركرة إخراج النص من معتٌ حقيقي إلى  -(1)إلغاد الواقع الخاص بو

معتٌ لرازم لقرينة، بل ىو كضع مضموف معاصر للنص؛ لأفٌ النٌص قالب دكف مضموف... 
حتى النصوص الجلية الواضحة التي لا تٖتاج ي  اهمها إلى تأكيل أك إلى سبب نزكؿ، بل إلى 

و، حتى ىذه النصوص لفهمها حدسنا تٖتاج إلى مضموف معاصر يكوف يلبسلررٌد الحدس ا
 (2)«أساس الحدس

االتأكيل عند حسن حنفي ىو كضع مضموف معاصر للنص حتى كلو كاف نصًّا كاضح 
الدعتٌ، كلا يهم ايو إف كاف ىذا الدعتٌ الدوضوع دؿٌ عليو دليل أـ لا، كلا يهم أيضنا إف كاف 

 ، لػتاج إلى تأكيل أـ لا. النص كاضح الدعتٌ أـ لا

ي  جميع  -أمٍّ قارئو  -أكبَ يدعو لزمد أركوف إلى اتح باب التأكيل للقارئ  كتٔبالغةو 
ايما يتعلق بالقرآف، اإنٌي سأدااع عن طريقة جديدة ي  القراءة... إف »  الاتٕاىات ايقوؿ:

كل الاتٕاىات... إنها قراءة التسكع ي   التشرد ك إلى درجة  حرةٌه  القراءة التي أحلم ُّا ىي قراءةه 
تٕد ايها كلٌ ذاتو بشرية نفسها، سواء كانت مسلمة أـ غتَ مسلمة، أقصد قراءة تتًؾ ايها 
الذات الحرية لنفسها كلديناميكيتها الخاصة ي  الربو بتُ الأاكار كالتصورات انطلاقا من 

 (3)«طالدا عاب عليو الباحثوف اوضاه من كتابو  ريةو حي ػً ب نصوص لستارةو 
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الكل قارئو إذف أف يفهم الدعاني كيربو الأاكار كالتصورات كما يبدك لو تْرية تامٌة، 
 دكلظا قيد كلا ضابو.

ىذه القراءة التي يدعو إليها حسن حنفي كلزمد أركوف تعطي إذف للقارئ الحق ي  
للقارئ، إنتاج الدعتٌ من النص أيًّا كاف ىذا الدعتٌ، كيدااع عبد اَّيد الشري  عن ىذا الحق 

لكنتٍ أريد أف ألاحظ ي  »... من تطور اللغة كعلوـ الدلالة ايقوؿ: ضركريةن  كيعتبَه استفادةن 
ميتبىع عند الأصوليتُ ىو كذلك ي  حاجة إلى مراجعة؛ لأفٌ ػالدنهج اللغوم ال الصدد أفٌ 

معتٌ ا برغم ما يثبتونو من الدشتًؾ كاَّاز إلى غتَ ذلك، يعتبَكف أفٌ ىناؾ القدماء عمومن 
موجودنا ي  حدٌ  ذاتو، كأفٌ اللغة ىي الوسيلة للوصوؿ إلى ذلك الدعتٌ، كىذا ليس 

إلى أف آخذ من  -كما ي  ميادين عديدة  -رٌّ ي  ىذا الديداف ػػػػميضط   اختصاصي، كلكنتٍ
 ىؤلاء الذين ليس ىناؾ بدٌّ من الأخذ عنهم، أم ما كصلت إليو الدعراة ي  عصرنا، نعرؼ أفٌ 

تدؿ على معتٌ ما ي  حدٌ ذاتها إلا بقدر ما يشارؾ القارئ ي  إنتاج ذلك الدعتٌ،  غة لااللٌ 
ذاتو إذف ىو الداؿ على الدعتٌ، كإلظا القارئ يكسب النص كالكلاـ  ص ي  حدٌ اليس النٌ 

ر عنو تلك ػػبٍّ ػػعنا نساىم أيضنا ي  إنتاج الدعتٌ الذم تي كاللغة معتٌ من الدعاني... كرغم ذلك اإنٌ 
 (4)...«اللغة.

كىكذا يظهر لنا أفٌ التأكيل ي  القراءة الحداثية ىو أف يضع القارئ الدعتٌ الذم يبدك 
ا من النظريات الحديثة الغربية ي  القراءة  لو للنص، على أف يكوف ي  ىذا الدعتٌ مستفيدن

تجاكزنا كالعلوـ الإنسانية عموما، كأف يكوف ىذا الدعتٌ متلائما مع الحياة كالثقااة الدعاصرة، مي 
ها ىذا التأكيل، كىنا يما كتبو علماء الأصوؿ كالتفستَ، كمهما كانت النتائج التي أدٌل إل

ا يقصده صاحبو يصل بنا الكلاـ إلى طرح الإشكاؿ: ىل النٌ  -ص لا لػتمل إلٌا معتٌ كاحدن
 د منو القارئ ما يبدك لو من الدعاني؟ كاسعه يولٌ  ، أـ أفٌ النص اضاءه -خاصة القرآف
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ّ:مناقشةّهذاّالمفهوم2.1ّ
من نظرية موت  -إف لم تكن ىي بعينها -إفٌ الذم يدعو إليو الحداثيوف يقتًب كثتَنا 

، كالتي دعا من خلالذا إلى إقصاء الدؤلف Roland Barthesالدؤلف لصاحبها ركلاف بارت 
بالخركج عن ص معاني غتَ متناىية، كىذا لا يتم إلٌا ليضيف القارئ على النٌ  ،كتٖرير القارئ

 .(5)القراءة التقليدية كالتحرر من القواعد التأصيلية للتأكيل

ا تنزع عن الدؤلف سلطتو على منها أنهٌ  شديدةه  ت لذذه النظرية انتقاداته كقد كيجٌهى 
النص كذاتيتو لتسلمها للقارئ؛ اهي إذف استبداؿ ذاتية الدؤلف بذاتية القارئ، كإذا كاف إلغاء 
سلطة الدؤلف ُّدؼ عدـ تأثر النصوص بالإيدلوجيا كالدوركث الثقاي  للمؤلف، اهل سيكوف 

رئ النص  متأثرا بالثقااة ؿ القاؤكٍّ القارئ ي  تأكيلو للنص تٔنأل عن ذلك؟ ألا لؽكن أف يي 
ثٌ إفٌ تأكيل القارئ  ؟السائدة أك العادات الدوركثة أك التخواات أك التطلعات التي يصبو إليها

؛ اهل لؼضع لذذه النظرية؟ كىكذا نقع ي  التسلسل، كىو باطل  للنص ىو كذلك نصٌّ
نادكف تٔوت منطقيٌا، ثٌ ىل يستطيع أصحاب ىذه النظرية تطبيقها على نصوصهم؟ اكيف ي

 الدؤلف كىم مؤلفوف. 
كالأخطر ي  ىذه النظرية أنها ستؤكؿ إلى أفٌ كلٌ نصٌ ميقد س ليس لو مؤلف، كألٌا 

قوؿ نيتشو تٔوت الإلو، إف لم يكن أاضع، مع ما تؤكؿ إليو  نقتًب منذا كقدسية لو، كى
 .(6)النظرية من تفكيك القيم الإنسانية كإسقاطها

لؽكن تطبيقها على النصوص ذات الطبيعة التشريعية كي  إفٌ ىذه النظرية لا ثٌ 
ر إلٌا من مقدمتها القرآف؛ لأنها نصوص ييراد من القارئ كغتَه العمل بأحكامها؛ كلا تيفس  

طرؼ مشرعها نفسو، كىكذا ي  كل الدنظومات القانونية، تصدر السلطات النصوص 
 لتطبيقية لذذه القوانتُ.القانونية، ثٌ تيصدًر الدذكرات التفستَية كاللوائح ا
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، أنزلو الله تعالى ليهتدم بو كتشريع كأما ايما لؼص القرآف الكريم، اإنوٌ كتاب ىداية
ا كتعاملا كأخلاقنا، االواجب عند قراءتو اهم مراد الله تعالى، قاؿ تعالى      :الناس إلؽاننا كتعبُّػدن

ُزَلنَۡآ إلِيَۡمَ ٱىهِۡتََٰبَ ةٱِلحۡقَِّ سمح
َ
آ أ ُ إنَِّ َٰمَ ٱللَّّ رَى

َ
آ أ ٍَ ِ اسِ ة ًَ بَينَۡ ٱلنَّ [ كموضع 105]النساء:  سجىلتَِحۡكُ

ُ سمحالشاىد عند قولو  َٰمَ ٱللَّّ رَى
َ
آ أ ٍَ ِ لا لػلُّ لو الحكم إلٌا تٔا بيٌنو الله  اإذا كاف رسوؿ الله  سجىة

د الله قارئ القرآف عليو أف يصل إلى اهم مرا تعالى ي  كتابو؛ اغتَه أكلى، كىذا ما يفهمنا بأفٌ 
 تعالى، لا أف يتأكؿ من عنده.

ًۡ سمح :كيؤكد القرآف ىذا الدعتٌ ي  آيات عديدة منها قولو تعالى ُ ليُِبيَنَِّ ىكَُ يرُيِدُ ٱللَّّ
  ً ًٌ حَهِي ُ عَييِ ۗۡ وَٱللَّّ ًۡ ًۡ وَيَخُٔبَ عَييَۡكُ ٌَِ قَتۡيكُِ  ََ َّذِي ًۡ سُننََ ٱل دِيكَُ ۡٓ  :[ كقولو تعالى26النساء:] سجى وَيَ

ٍِينَ سمح سۡيِ ٍُ دٗى وَرَحۡمثَٗ وَبُشۡرَىَٰ ليِۡ ُْ لِّ شَيۡءٖ وَ
ا ىّكُِ ِٗ لنَۡا عَييَۡمَ ٱىهِۡتََٰبَ حتِۡيََٰ  [ 89]النحل: سجى وَُزََّ

اإذا جعل القارئ يتأكؿ القرآف كيضع الدضموف الذم يريد دكف دليل ييثبًت أفٌ ىذا 
إليو ما لم يقلو، كيكوف  التأكيل ىو مراد الله تعالى؛ اقد تقوٌؿ على الله دكف علم كنسب

ا ىو ي  سياقو الكلاـ عمٌ  صرؼي  جائزو  اغتَي » ؤكلا، قاؿ ابن جرير الطبَم:حينئذو ميدٌعًينا لا مي 
إلى غتَه، إلا  تْجة لغب التسليم لذا من دلالة ظاىر التنزيل، أك خبَو عن الرسوؿ تقوـ بو 

 (7)«ا الد عاكل الا تتعذر على أحدحيج ة. اأمٌ 

ّ:إشكالياتّعلىّمستوىّالاستمدادّ.2
الخطاب الحداثي العربي يدعو إلى تٕديد الدين كعصرنتو عبَ حركة تأكيلية حديثة 
كقراءة جديدة للتًاث الإسلامي عموما كللنص الشرعي خصوصنا، ما يشعرؾ ي  أكٌؿ الأمر 
أنٌك أماـ مشركع اكرمٌ كحضارم مستقل تقوـ بو النخبة الحداثية، ثٌ ما يلبث القارئ 

تشف أفٌ مصدر ىذا الخطاب ىو الدنتوج الاستشراقي مادةن لأدبيات الحداثيتُ حتى يك
في الحداثيوف ، (8)كتٖليلات، إلى حدٌ إعادة إنتاج الأاكار نفسها بالأساليب نفسها كلا لؼي

م بالحركة الاستشراقية، كيشكركف اضلها ي  اتح أبصارىم ىذا، بل يعلنوف صراحةن إعجاُّى 
ن كي كلكن لنًى »  ا الصدد يقوؿ لزمد أركوف:لضو اهم التًاث كمكامن الخلل ايو، كي  ىذ

           متواضعتُ ي  ذات الوقت، كلنعتًؼ تٔكتسبات العلم الاستشراقي كإلصازاتو... 
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جهودى كمكتسبات ركٌاد الاستشراؽ من أمثاؿ  -بكل اعتًاؼو بالجميل -كلذا اإني ايحيٌي 
... ككما ينبغي أف لضيٌي تلامذتهم الذين يوليوس ايلهاكزين كىوبتَ غريم كتيودكر نولدكو

كذكر ي  ىذا السياؽ « كاصلوا على نفس الدرب من أمثاؿ ركدم باريت كرلغيس بلاشتَ...
قائمة من الدستشرقتُ، ث عاد ي  صفحة بعدىا ليؤكد تأثتَ ىؤلاء الدستشرقتُ ي  الدعراة 

اد الذم سالعوا ي  الدراسات كنت ذكرت آنفا لائحة بأسماء الباحثتُ الرٌك  » بالقرآف ايقوؿ:
القرآنية بشكل علميٌ كأد كا إلى تقدٌمها أك تقدـ معراتنا العلمية بالقرآف، كرتٌٔا كاف القارئ لا 

 (9)«حظ أنٌي لم أذكر إلا أسماء مستشرقتُ
و لا غتٌ لدارسي العقيدة الإسلامية كعلم الكلاـ عن كيعتبَ عبد اَّيد الشري  أنٌ 

جوزيف ااف إس الدعنونة بػ: علم الكلاـ كاَّتمع ي  القرنتُ الثاني  الرجوع إلى موسوعة
كالثالث للهجرة، كيؤكد أيضنا لدارسي أصوؿ الفقو على ضركرة الرجوع إلى كتابات الدستشرؽ 

 .(10)الألداني شاخت
عقد الدؤلفاف  "الشبو الاستشراقية ي  كتاب مدخل إلى القرآف للجابرم"ي  كتاُّما 

لحقنا بعنواف مقابلات، قابلا ايو بتُ كتاب تاريخ مي الصديق بوعلاـ ك عبد السلاـ  البكارم
القرآف للمستشرؽ نودلكو ككتاب مدخل إلى القرآف للجابرم، ليستنتجا أف كتاب الجابرم 

 .(11)من حيث جوىره يكاد يكوف ميستنسىخنا عن كتاب نودلكو
أفٌ الخطاب الحداثي مصدره  نكتفي تٔا ذكرنا، كإلا االشواىد كثتَة كصرلػة على

أعماؿ الدستشرقتُ، كلنأخذ أسلوبتُ اثنتُ من الأساليب الاستشراقية التي غلب على 
 ، كلعا:الحداثيتُ تطبيقها ي  كتاباتهم

ّ:أسلوبّالتوفيدّالفيلولوجي1.2ّ
علم يهتم بالتًاث القديم عامٌة كبتحقيق النصوص التًاثية خاصة كتقدلؽها  الفيلولوجيا

 إلى الباحثتُ بعد ضبطها كنقدىا كنشرىا.



 ّّّّّّّّّّّّّّخيرّالدينّنزليوي

 892 

كلقد كاف اعتماد الدستشرقتُ ي  القرف التاسع عشر كما بعده على الفيلولوجيا اعتمادنا  
ا على حد تعبتَ إدكارد كبتَنا، بل إفٌ الدستشرؽ لىيبدأ مساره العلمي باعتباره باحثا ايلولوجيًّ 

 .(12) سعيد
ككاف الأسلوب الغالب على الدراسات الاستشراقية الفيلولوجية ىو إرجاع التًاث 

ا لم تكن الإسلامي إلى حضارات كثقااات سابقة، ثٌ الحكم على كظيفة علماء الإسلاـ أنه  
اوٍ ػػػػإلا تى   ،ها كتركيبهاجلتلك الثقااات كالدعارؼ كإدخالذا إلى العلوـ الإسلامية، كمز  ايدن

 لتخرج على الذيئة الدعركاة ي  التًاث. ؛ف ي  الاستدلاؿ لذا من القرآف كالحديثكالتعسُّ 
ككسائر العلوـ كالأدبيات دخلت الفيلولوجيا إلى العالم العربي، كيرل الدستشرؽ 

أفٌ أكٌؿ باحث عربي كظٌف الفيلولوجيا ي  دراسة اللغة  الركسي إغناطيوس كراتشكواسكي
 .(12)العربية ىو جرجي زيداف ضمن كتابو السفة اللغة العربية

كمن ثٌ اعتمد الحداثيوف العرب على الفيلولوجيا مع أسلوب التوايد، اتتبعوا الكثتَ من 
سابقة أك ديانات قدلؽة أك الأحكاـ كالعقائد كالقواعد كالدناىج الإسلامية كأرجعوىا إلى أمم 

 حضارات عتيقة أك عادات جاىلية.
كي  ىذا الصدد يقوؿ ىاشم صالح ي  تعلقيو على كلاـ أركوف السابق معللا لو سبب 

لأفٌ » ا إلى تقدـ الدعراة العلمية بالقرآف:ذكره قائمةن من الدستشرقتُ اقو من باحثتُ أد كٍ 
ية الفيلولوجية التارلؼية على القرآف مثلما طبٌق الدستشرقتُ ىم كحدىم الذين طبٌقوا الدنهج

  (14)«أسلااهم كزملاؤىم ذات الدنهجية على الإلصيل

ا عامٌا إجماليًّا بأف  كما ي  الاستشراقيٌ   كالتوايد ي  الخطاب الحداثيٌ  قد يكوف توايدن
من ثقااة أك حضارة ما، مثل  ا عديدةن  أك علومن ا كاملان يػيتػٌهىم علماء الإسلاـ أنهم أكادكا علمن 

كبعبارة أخرل كرثت الثقااة العربية الإسلامية كلٌ علوـ الدعقوؿ » قوؿ لزمد عابد الجابرم:
  ( 15)«ةكاللامعقوؿ ي  الثقااات القدلؽ
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نىسًي ة من أفٌ القرآف  كمثلو أيضنا مقولة ىشاـ جعىيٍو كىو يكرر الدقولة الاستشراقية الكى
، تارلؼيةن  ا ىذا حقيقةن قة، كيؤكد على تأثره بالدسيحية كاليهودية ميعتبَن مأخوذ عن الكتب الساب

التأثتَات الدسيحية على الخطاب القرآني أىم بكثتَ من التأثتَات  إفٌ »  حيث قاؿ:
كتور أندرم يقرركف قوة التأثتَ الدسيحي، كىم  أىم الدؤرختُ من مثل الهاكزف اليهودية... إفٌ 

بل كيتجاكز « السورية لم يكن ليظهر لزمد -لزقوف ي  ذلك... كمن دكف الدسيحية الشرقية
كلضن نلحظ أفٌ عالدا »  و الدستشرؽ أندرم ي  إقراره بتأثتَ الدسيحية على القرآف ايقوؿ:يٍ جعى 

 إارائيم مثلا كبتُ القرآف الأكلي، لكن لا مثل تور أندرم لػلل عن كثب القرابة القريبة بتُ
لغسر أف يقر بتأثتَ كاضح مباشر من الدسيحية الشرقية على القرآف، بالنسبة للمؤرخ 
الدوضوعي لا لؽكن الانفلات من إقرار ىذا التأثتَ، كىو ليس بالتأثتَ السطحي كإلظا العميق 

 (16)«ميسٍتىبٍطىن بقوٌة...ػال
عىل ي  مسألة أك مسائل خاصٌة، اييقاؿ كقد يكوف التوايد جزئيا  فٌ العلماء إبأف لغي

 –أخذكىا من ىذه الثقااة أك تلك، كمن أمثلتو إرجاع الجابرم لأحاديث الطاعة السياسية 
 . (17)إلى الحضارة الفارسية كالثقااة الكسركية كما أسماه -كىي أحاديث مىقطوعه بصحتها

كالحقيقة الغائبة عن الخطاب الحداثي خاصة ايما ييرجىع توايديه إلى اليهود كالنصارل  
ين كاحدو ي  أسسو كمبانيو العظاـ مثل أصوؿ العقائد دً بيعًثوا بً  -عليهم السلاـ -أفٌ الأنبياء 

، كالعبادات كالدعاملات، كالقرآف الكريم يذكر  لنا أحكامنا كانت ميشر عة عند الأمم السابقة
ُّ سمح :امنها ما أقره كأثبتو كقولو تعالى كىو يصف اليهود ِۡ ْ عَ أ ُٓ ْ وَكَدۡ نُ ا َٰٔ ًُ ٱلرّبَِ خۡذِِْ

َ
]النساء:  سجىوَأ

ََ ٱلبَۡلَرِ سمح :[ كمنها ما نسخو كألغاه كقولو تعالى161 ٌِ َِا كُلَّ ذيِ ظُفُرٖٖۖ وَ ٌۡ ْ حَرَّ ادُوا َْ  ََ َّذِي علَىَ ٱل
ًۡ شُ  ِٓ َِا عَييَۡ ٌۡ ًِ حَرَّ َِ غَ

َٰلمَِ وَٱىۡ ا ٱخۡخَيطََ ةعَِظۡمٖٖۚ ذَ ٌَ وۡ 
َ
ٓ أ َٔاياَ وِ ٱلحَۡ

َ
آ أ ٍَ ُْ ٔرُ ُٓ ا حَميََجۡ ظُ ٌَ َّا  آ إلِ ٍَ ُٓ ]الأنعاـ:  سجىحُٔمَ

 تناكلا كاستعمالا. [ حيث أباح الله تعالى الشحوـ لأمة لزمد 146
 
 



 ّّّّّّّّّّّّّّخيرّالدينّنزليوي

 894 

ليلغي كلٌ ما كيجًد عند البشر من معاملات كآداب  كمن جهة ثانية لم يأت النبي 
، كلذلك كاف كعن الفطرة السليمة كأعراؼ، بل أيرسًل ليصحح ما الضرؼ عن دين الله تعالى

 :ّصّ مّ ن إّّ ))  يقوؿ تُ م م  قّ ّحّ الّ اّبعُ ث تُّلِ  لا  تُ م م ّ))  :كي  ركاية أخرل، (18)((الِ  خ  بعُ ث تُّلِ 
قّ  ن ّالِ  خ لا   (19)((حُس 

تٍّم على مريد العدؿ كالإنصاؼ أف يبحث عن القدر الدشتًؾ من  كىذا ما كاف لػي
الأحكاـ كالعقائد كالقصص التارلؼي كغتَىا بتُ الرسالة المحمدية كما سبقها من رسالات، 

 كعن القدر الدشتًؾ بتُ أخلاؽ الإسلاـ كآدابو كبتُ أخلاؽ كآداب من سبقو.
عندئذو دعول جزااية لا دليل عليها كلا  (20)نعراو؛ االتوايداإف لم لضدد ىذا القدر كلم 

ىيِنَ سمح :قاؿ تعالى ،حقيقة لذا وَّ
َ
سََٰطِيرُ ٱلأۡ

َ
ْ أ ٔٓا ُ ًۡ كَال ُزَلَ رَبُّكُ

َ
اذَآ أ ٌَّ  ً ُٓ َ ًۡ  ٢٤ وَإِذَا قيِوَ ل ُْ وۡزَارَ

َ
ْ أ ا ٓٔ يُ ٍِ ليَِحۡ

 ََ َّذِي وۡزَارِ ٱل
َ
َۡ أ ٌِ ثِ وَ ٍَ ٔۡمَ ٱىلِۡيََٰ ً ةغَِيۡرِ عِيۡم   كَامِيَثٗ يَ ُٓ  [25-24: النحل] سجىيضُِئُّنَ

كمن جهة ثالثة تارلؼية اإف الجزيرة العربية كما جاكرىا مناطق بيعث ايها الأنبياء 
كسكنوىا كانتشر ايها دينهم؛ الا يػىبػٍعيد أف تكوف لدياناتهم بقايا ي  ثقااات الدنطقة كشعوُّا، 

 .(21)القدلؽة كالرسالة المحمدية ىذه البقايا ىي القدر الدشتًؾ بتُ الثقااات

ّ:أسلوبّالتسييس2.2ّ
كذلك  كمن الأساليب الغالبة ي  التفستَ الاستشراقي ثٌ الحداثي للتًاث التسييس

بإرجاع إنشاء علم إسلامي أك ركاية نصٌ أثرمٌ أك تبتٍ حكم شرعيٌ أك الانتماء إلى توجٌوو 
 مىذىبيٍّ إلى دكااع كخلفيات سياسية لدل علماء الإسلاـ الأكائل حتى الصحابة منهم.

كلعلٌ أبرز من طبٌق اكرة التسييس من الدستشرقتُ جولد تسيهر، ثٌ تلميذه شاخت، 
يٍن صارت آراؤلعا حوؿ السنة النبوية كمنهجهما التسييسي مىرجعنا لدل عامٌة كالل   ذى

 كعنهم انتقل ىذا الأسلوب إلى الحداثيتُ العرب. ،(22)الدستشرقتُ
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لؼبَنا عبد اَّيد الصغتَ أفٌ علماء الإسلاـ القدماء غاب عنهم تْث العلاقة بتُ 
ا أكقع البحث العلميٌ كلو ي  تنظتَىم لذا، لشٌ الظركؼ السياسية كبتُ إنتاج العلماء لدادٌتهم ك 

كإذا »  ىذه الدشكلة إلى تْوث الدستشرقتُ؛ ايقوؿ: الفضلى ي  حلٍّ  صغتَمشكلة، ث ييرجع ال
كانت ىذه الدشكلة لم تعد اليوـ لرهولة بالنسبة لتاريخ العلم ي  الإسلاـ، منذ أف اتح 

ث يؤكد بعد ذلك على تأثتَ « اَّاؿالدستشرقوف من قبيل جيب كشاخت... البحثى ي  ىذا 
ا كمعارضة؛ ايقوؿ: كمهما يكن اإفٌ الدعري  »  البيعد السياسي على العالًم ي  الاتٕاىتُ تأييدن

مثلما يكوف أحيانا انعكاسنا للسياسي لؼضع لو كيبَره؛ يصتَ أحيانا أخرل سلاحنا يضمر 
أك لسحب بساط الشرعية من  ي  مواجهتو، سواء لدشاركتو لراؿ السلطة كالتأثتَ، رغبةن 

 (23)«تٖتو...
الأسلوب أحمد أمتُ، افي كتابو  الذين استخدموا ىذا كتٌابكلعلٌ من أكائل ال

ضحى الإسلاـ" حتُ كاف يتحدث عن تشكل العلوـ ي  العصر العباسي طرح سؤالان ث "
لوننا خاصًّا لم ىل للدكلة العباسية أثره ي  تلوين العلوـ كلٌها أك بعضها، »  أجاب عنو، قاؿ:

يكن يتلوف بو لو نشأ ي  دكلة غتَىا؟ ىل لو كاف العلم ديكٍّف ي  العهد الأموم أك ي  
الأندلس أك ي  دكلة شيعية كاف يتخذ شكلا آخر؟ كىل كاف العلماء الذين دكٌنوا العلوـ 

كالذم  متأثرٌين بأنهم تٖت كلاية العباسيتُ كسلطانهم، أك كانوا مستقلتُ ت٘اـ الاستقلاؿ؟...
يظهر لي أفٌ العلم تأثر بالدكلة العباسية تأثرنا كبتَنا، بعض ىذا الأثر كاضحه ينكشف بأقلٌ 

ثٌ بعد الحكم  (24)«تْث، كبعضو غامضه عميقه لا ينجلي إلا بطوؿ النظر كإعماؿ الفكر 
ٌـ لصده ييبٍَّأ بعض العلوـ من تأثُّرىا بالسياسة كالدنطق كالطب كالطبيعة، ب يضع علومنا ما ينالعا

أخرل تٖت التأثر السياسي بالسلطة العباسية كالتاريخ كالفقو كاللغة كالنحو كالأدب، على 
 . (25)أنو عاد بعدىا كبرأٌ بعض العلماء ككصفهم بأنهم كانوا مع الحق

كمن الأمثلة على التسييس عند أحمد أمتُ ذكره لدناظرةو جرت بتُ الكسائي الكوي  
لػي البَمكي ي  الدسألة الدعركاة بػ:" كنت أظن أف العقرب أشدٌ  كسيبويو البصرم ي  لرلس

  لسعة من الزنبور؛ اإذا ىو إياٌىا" حيث أفٌ الكسائي أجاز ايها الوجهاف: " اإذا ىو إياٌىا" 
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اإذا ىو ىي"، كلم لغز سيبويو إلا الوجو الثاني، اكاف الحكم للكسائي على حساب  ك"
  أصبع السياسة لعبت دكرنا ي  ىذه الدناظرة حسب ظنٌو،  سيبويو، كقد اعتبَ أحمد أمتُ أفٌ 

كأفٌ العباسيتُ انتصركا للكسائي؛ لأنو من أىل الكواة الدؤيدين لذم، كأف سيبويو من أىل 
 .(26)البصرة الدعارضتُ لذم

الذم أمر ايو  اعتبار الجابرم لحديث النبي التسييس عند الحداثيتُ  كمن أمثلة
، اهي قد شاركت ي  موقعة الجمل، سياسيٌّ  بأنو حديثه  بأخذ نصف الدين عن عائشة 

قاـ خصومهم بتضخيم  بنت رسوؿ  كلا يبعد عنده أفٌ الشعية لدا ضخٌموا دكر ااطمة 
 .(27)ي  الركاية، كىذا كلو صراعه سياسي رضي الله عنهاة دكر عائش

، حيث أنوٌ عدٌ معارضةى الأئمة كالعلماء أيضنا الجابرمكنضرب مثالا آخر من عند 
 .(28)للمعتزلة كللفلسفة غطاءن لؼتفوف بو لدعارضة السلطة العباسية

يذىب حمادم ذكيب إلى أفٌ تأصيل  كأىلو، على علم أصوؿ الفقوكبأسلوبو تعميميٍّ 
ايو السلطتتُ العلمية القراءات السبعة ككصفها بالدنزلة كالدتواترة ما ىو إلٌا عمل تتعاضد 

ا لؼدـ مصلحتيهما معنا   .(29)كالسياسية، تعاضدن
 كغتَلعا من الدباحث (31)كالإجماع (30)كلو نفس الأسلوب مع الحديث الدتواتر

هـ  إلٌا  ما ىي كقياسو  كإجماعو  ةو كسنٌ  حجية الأصوؿ من قرآفو  ث يستنتج أفٌ الأصوليٌة،   أحكا
كومةه  بشريةه  كالثقااات كالصراعات الدذىبية بالظركؼ التارلؼية كالانتماءات السياسية  لزى

   . (32)السائدة
تأثتَىا  من الدؤكٌدكليس الدقصود من ىذا إنكار تأثتَ السياسة ي  العلم كالدين، بل 

قد يصل الأمر أحياننا إلى تأثتَ السلطة ي  تيٌاراتو اكرية برمتها، ، ك ماكي  حملته ماايه
كي  حاضرنا تٕارب من ىذا  لتثبيت حكمها كتسويغ أاعالذا، ؛قادتها كعلماءىااتوظف 

  ، كما داـ الحاؿ كذلك، اأين الخلل ي  التسييس الحداثي؟مشهودة كغتَ خااية
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على  التسييس إطلاؽالخطاب الاستشراقي ثٌ الحداثي  التي تيؤخىذ على تالإشكالا
توااقا أـ  -كالضرات بالدين، كأفٌ علاقة السياسي بالعالم دائمنا  ت بالعلمأضر   أنوٌ تهمةه 

 -كإف صدؽ ي  حالات -ل ي  الدين ما ليس منو، كىذا دخً كانت تٕعل العالم يي   -تٗالفا
اإنوٌ لم يكن الغالب كلا الأصل، ث إف علاقة السياسي بالعالم أحياننا تكوف إلغابية؛ اييحفىظ 

دىـ ُّا الدي لأبي بكر بن حزـ تّمع  ر عمر بن عبد العزيز مٍ ن، كتأمٌل ي  أى ُّا العلم كلؼي
 .(33)توااق السياسي كالعالم ي  تعليم العلم كنشره دٍ مثالان ناصعنا علىالحديث كتدكينو، تٕىً 

 اكتفاءن تسييس البذ أيضنا على القراءة الحداثية ي  ىذا الشأف إطلاقها الحكم كلشا ييؤخى 
ّـٍ  كمو تْ ا من تاريخ  عا مسألة  وتشكلٌ مسائلكيفية النظر ي   ك  دكف البحث ،العلمذلك أخذن

 تٔجرد احتماؿأك ، كبتُ ما تريد السلطة القائمةالعالم التشابو بتُ رأم ، أك تٔجرٌد مسألة
د رصى تي  ةأدابأمٌ الحكم بالتسييس اتهاما للنوايا، ايكوف  اأحيانن ، ك (34)لوالعلماء بعض كلمات 

 ؟ لا سيما لأناسو قد مضى على عصورىم دىور. النوايا

* كلطتم الكلاـ ي  إشكاؿ استمداد الحداثيتُ للخطاب الاستشراقي بأسئلة منهجية 
 كىي:  تٖمل جواُّا ي  ثناياىا، استشكالية حوؿ ىذا الاستمداد،

؟ اقو لداذا يستمد الحداثيوف الأاكار كالأساليب من الخو الاستشراقي الدعادم للإسلاـ -أ
لو نظرة أخرل للتًاث الإسلامي حتى لا نقوؿ نظرة  ااستشراقيًّ  اىناؾ خطًّ أفٌ ي  حتُ 

 معتدلة، من أمثاؿ مكسيم ركدنسوف ي  كتاباتو كالتي منها جاذبية الإسلاـ...

لقد ألٌف العديد من العلماء ردكدنا على الدستشرقتُ، مثل كتابيىٍ لزمد مصطفى  -ب
الأعظمي ي  الرد على الدستشرقتُ، الأكؿ: دراسات ي  الحديث النبوم، كالثاني: أصوؿ الفقو 

دراسة نقدية، ككتاب السنة كمكانتها ي  التشريع لدصطفى السباعي،  -للمستشرؽ شاخت
ربي لسزكتُ اؤاد... كغتَىا كثتَ، الماذا تغيب ىذه الدراسات ككتاب تاريخ التًاث الع

 .ماداـ الذدؼ معراة الحقيقة ؟عن الخطاب الحداثي اكمثيلاته
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ّ:إشكالياتّعلىّمستوىّالمناهج.3ّ
لقد حدد علماء الأصوؿ للتأكيل شركطنا تضبو عمل الدؤكؿ، كتيعًينو على الوصوؿ إلى 
مراد الله تعالى، كتٖمي التأكيل من الوقوع ي  الانزلاؽ؛ ايينسىب إلى دين الله ما ليس منو، 

 اهل عند الحداثيتُ ضوابو لفهم النص الشرعي؟   

أكؿ الأمر على اتح الباب للعقل تعتمد القراءة الحداثية ي  اهم النصوص الشرعية 
يبدك لو، بل كذلك من حق أمٌ صاحب عقل، اينتهي الحاؿ إلى إطلاؽ  ماليؤكؿ النص ك

، كقد سبق الكلاـ عن (35)لا دليل عليها إلا أفٌ العقل اهمها ،أراء تأكيلية لرردة عن الدليل
.  ىذا ي  إشكالية الدفهوـ

راءة النص، يستخدـ الحداثيٌوف نظريات كبعد إعطاء الحرية الدطلقة للعقل كأساس لق
تفستَية كمناىج تأكيلية غربية، كمردٌ ذلك عندىم أفٌ العلوـ اللغوية كالتفستَية عند الأكائل لم 

من مواكبة تطور اللسانيات كالعلوـ الأدبية الغربية،  -ضركرةن -تعد تكفي كحدىا، بل لا بدٌ 
 . (36)ن ذلككالاستفادة منها مهما كانت النتائج الدتًتبة ع

ي  الكتابات  قومٌّ  بالتمثيل تٔنهجتُ اثنتُ لذما حضوره  ا الدوضعكسنكتفي ي  ىذ
 الحداثية العربية، كلعا الدنهج الدادم التارلؼي، كالدنهج التفكيكي:

 : المنهجّالتاريخيّالمادي1.3ّ
كىو منهج ماركسي اشتًاكي، يىعتبَ ىذا الدنهج أفٌ الوعي الإنساني كالفكر البشرم 
كالنظرة إلى الكوف تتشكل نتيجة للظركؼ الدادية لا العكس، كالقدرات كالعلاقات الإنتاجية 

ب الحداثيوف الاشتًاكيوف ىي التي تٖدد نيظيم اَّتمع كقوانينو كتٖكم تطوره، كُّذه الرؤية يتجنٌ 
 ن أنتجاه.ذيٍ إسقاط التًاث ي  زمن كبيئة غتَ الزمن كالبيئة اللٌ 

 ة إشكالات منها: ىذا الدنهج عد   لاحظ الباحثوف علىكيي 
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أفٌ الباحث الدطبٌق لذذا الدنهج لا ينطلق من ارضيات كيستقصي الأدلةى ليخلص إلى  -أ
 أدلةو  نتائج، بل يدااع عن نتائج كأاكار مطركحةن لديو، يريد بتأكيلو للتًاث تأكيدىا كإقامةى 

أخرل عليها، انكوف مع ىذا الدنهج أماـ نتائج ميعد ة ميسبػىقنا؛ يصبح الوصوؿ إليها من قبيل 
 تٖصيل الحاصل، لا من قبيل إنتاج الدعراة.

، كاف الغالب على ىذا الدنهج ىو شموليةو  على نظرةو  بدؿ أف تكوف دراسة التًاث قائمةن  -ب
 .  ، لا منهج تْثيٌ ركسي، اهو إذف منهج انتقائيٌّ الانتقاء منو تٔا لؼدـ التوجو الإيديولوجي الدا

استتَاد مصطلحات الفلسفة الداركسية كاستخدامها ي  قراءة التًاث؛ يؤدٌل إلى اهمو  -ج
كلزاكمتو كلزاكمة تارلؼو تٔبادئ السفية لا تنتمي إليو كلا ينتمي إليها، مثل الحكم على 

لطبقات ي  اَّتمع، الطبقات البَجوازية بعض الصراعات السياسية ي  الداضي أف نتاج صراع ا
مع الطبقات الكادحة، كىذا ما لغعل القراءة الدعاصرة تفصل التًاث عن كاقعو الذم أينتًج 

 ايو.

يدعو الحداثيوف الاشتًاكيوف العرب إلى تبتٍ ىذا الدنهج ي  أيطيره الداركسية كاق القراءة  -د
السبيل الوحيد لدواجهة الفكر الاستشراقي الغربي الاستشراقية السواياتية؛ لأنها ي  نظرىم ىي 

الدشبع بالركح الاستعلائية كالاستعمارية، كلكن الذم عابو الاستشراؽ السواياتي على 
الاستشراؽ الغربي كقع ىو ايو؛ اظهرت ايو النزعة الاستعمارية، كاعتبَ نفسو مركز التقدـ 

 .(37)كالتطور ملغيا منجزات الغتَ

ؤىس س على الإيدلوجية الداركسية كالذم ػػمي من الدنهج ال –كغتَىا ىذه الإشكالات 
 -ستمىد من الاستشراؽ ذم الركح الاستعماريةمي ػينطلق من النتائج بدؿ الوصوؿ إليها، ال

لغعلنا نطرح السؤاؿ حوؿ علمية العملية التأكيلية ي  الفكر الداركسي العربي، ىل ىي قراءة 
  تْوثها كاعتماد نتائجها؟  علمية موضوعية لؽكن الوثوؽ ي 

 

 



 ّّّّّّّّّّّّّّخيرّالدينّنزليوي

 900 

 : المنهجّالتفكيكي2.3ّ 
كلأجل  كمتحركةو  مستمرةو  اهو ي  صتَكرةو  تو،لثبات دلا يتسم بعدـ التفكيك مصطلحه 

 كأقٍّ لى تػى  قراءةو أك استًاتيجيةً  نقدو أك منهجيةً   منهجً تٍُ ػػما بى  تٖديد صفتوي  ف و الباحث دترد   ىذا
ي  نقدية  يةه نظر  وغتَ أفٌ ما تعطيو كلمة تفكيك كما ييستنتىج من لشارستو أنٌ  ،نظريةو ي  اللغة
قراءةن تكشف  متحررة من الدطلىق، طي للحقيقة الألوية كالسٌبققراءةن لا تع (38)قراءة النصوص
ا  عن لزن الدعاني كاضائحها، تكشف عن نقائض العقوؿ كحطاـ الدشاريع، قراءة تضع حدًّ

     .  (39) ، كتعطي إمكانية لإعادة البناء كالتًكيبكالدعتٌ الثابت للانفراد كالاحتكار
ي   ، نعرض لبعضهامتعددة على مىقولات اعند ركٌادى يةالتفكيك كمن ثىػمٌ قامت

 : مقولةو تٔناقشتها، على أف تيتبىع كل النقاط الآتية

ت سبقكالتي  من الدقولات الرئيسية التي قامت عليها التفكيكية مقولة "موت الدؤلف" -أ
، كما يأتي من مقولات متولده منها، أك لو صلةه   .(40)ُّا  مناقشتها ي  إشكاؿ الدفهوـ

 الإنساف أك العقل.سواء مركزية الإلو أك  ،النص كتٖليلواهم ة مركزية تؤثر على راض أمٌ مرجعيٌ  -ب

كل لقد بدأ التفكيك ي  أكؿ أمره براض التمركز لا الدركز، لكنو ما لبث أف أسقو  
 ي  كلالتشكيك عن طريق  الدراكز بدءنا من الإلو كمركرنا بالحقيقة كانتهاء إلى العقلانية،

 كلا معتٌ. أظهرت الحياة بلا ىدؼو  ةو عبثي   ما انتهى بو إلى نزعةو ، كىذا حقيقة
فرىط ايو أدٌل إلى قراءة النصوص الدينية بإسقاط القداسة عنها، مي ػالتشكيك الكما أفٌ 

اتجعل الثابت  ؛اانقلبت التفكيكية إلى نزعة ىدٌامة، تهدـ الدعاني الثابتة، كتقلب الأدكار
 .(41) متغتَنا، كالدتغتَ ثابتنا

كتنتهي مهمة الدؤلف عند ، عن أمٌ تأثتَ ي  اهم النص أك تٖليلو صاحب النصإبعاد  -ج
تقديم النص؛ لتنطلق القراءات الدتعددة كالدتجددة، تْيث يصبح النص متجدد الدعاني 

قولةً موتً الدؤلف موتى النص نفسو اهو بيد القارئ ، ازادت التفكيكية على مبتعددىا
ّيصنع الدعتٌ الذم يريد. 
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ميبالىغو ايو على  ركز بشكلو ا تي كيلاحظ النقاد كالباحثوف على ىذه الدقولة كتطبيقاتها أنه 
م إلى سوء اهم إبعاد صاحب النص، كعلى عدـ الرجوع إليو لفهم مقصوده، كىذا ما يؤدٌ 

كمن ثىٌ الشطو كالتكلٌف ي  التأكيل كالإغراب ي  الآراء، بل اعتبار  ،الدصطلحات كالتًاكيب
كمن استخرج منو  ،التأكيلات الدتناقضة صوابنا؛ امن استخرج التوحيد من القرآف كاف صائبنا

  .(42) الشرؾ اهو أيضنا صائب

ص التي إفٌ الدعراة الدكتسىبة كالذات القارئة قابلة للتغتَ مع الزمن؛ اتكوف حقيقة الن -د
أةن أك غتَ مؤكدٌة إلى حتُ لريءً   ايتوصل إلى معتٌ جديد. آخرى  قارئو  يتوصل إليها قارئه ميرجى

لا بشكلو لا نهائي، كىو ؤج  مي  النص اهمى  عللغ جديدةو  الدعاني إلى قراءةو  إرجاءالقوؿ بك 
 .(43) الشيء الذم يؤدم إلى عدـ تٖقق الدعاني من النصوص، أم ىي نصوص بلا معتٌ

ن نفي أحادية لا حدكد لقراءات النص، كمنو لا حدكد لدعانيو كلا نهاية لذا، كىذا يتضمٌ  -ه
و، كىذا حسب التفكيكية ييضفي التطور على معتٌ النص، كنفي اكرة الدعتٌ الدوركث ل

لغعل بعض الدعاني القدلؽة للنص تغيب منو كتٖضر معاني ك  ،لنصوص الخالدة مع الزمنا
 ؛يبحث ي  النصوص القدلؽة كيستفيد من النتائج العلمية الجديدةجديدة، أم أف التفكيك 

 خرج النص ي  معاني جديدة كركح جديدة.ليي 

ا، اتغيً  ب الدعاني القدلؽة كإثبات الجديدة ي  الكثتَ من يكىذا ما لاقى انتقادنا شديدن
كتٖميل لذا ، بل للنصوص ما لم تقلو تقويلان  عند كثتَ من الدفكرينعيدٌ التفكيكية الدمارسات 

كتٖميلها آراء القراء كتوجهات  ،الدؤلفتُ قمع لآراء من الدعاني ما لا تتحمٌلو، اهو
إلى بيعدًىا التارلؼي الذم  النصوص القدلؽة من غتَ نظرو التفكيكيٍّتُ، ثٌ ي  كل ىذا يتم تٖليل 

النص، كلا تناسب  ىا صاحبردٍ لم يي  ةن عصريٌ  اكقيمن  معانيى  ات ايو، لشاٌ لغعلهم لػيىمٍّلونهنتجى أي 
 .(44) الدعاصر الواقعكاقعو كلا 
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كبعد ىذه النظرة الخاطفة ي  الدنهج التارلؼي الدادم كالدنهج التفكيكي كما يعتًيهما 
لػسن بنا أف نقف على بعض الإشكالات العامة الدرصودة عند الباحثتُ  ،من إشكالات

 :(45) حوؿ توظيف الدناىج الغربية ي  قراءة التًاث كتأكيلو، كمنها

كظٌف الحداثيٌوف العرب الدناىج الغربية ي  قراءاتهم للتًاث على أنٌها حقائق علمية مسلٌمة،  -أ
امينها للنظر ي  مدل صلاحياتها لقراءة النصوص ككاف الأكلى دراسة ىذه الدناىج كتٖليل مض

كخاصة الشعوب العربية  ،ككذا صلاحيتها ي  دراسة الشعوب غتَ الأكركبية ،لا سيما الدينية
 كالإسلامية. 

ىذه الدناىج نشأت ي  لزيو اكرم قائم على مبدأ اصل الدين عن الحياة اهل تكوف  -ب
 صالحة كمثمرة ي  تفستَ تراث قائمو على مركزية الدين ي  الحياة كشموليتو َّالاتها الدتنوعة؟

ة النشاط التفستَم ة عن عام  عزكلى الدناىج الغربية ي  قراءة النصوص كتأكيلها ي  عامتها مى  -ج
 بي، كما ي  تفستَ القوانتُ كنصوص اللاىوت كما عليو جمهور الأعماؿ الأدبية.الغر 

جلٌ البحث كالنزاع ي  آليات تفستَه يرجع إلى تغليب  الو أخذنا القانوف مثلا، اإف  
النٌصية اللفظية أـ تغليب الغرضية، أم غرض مصدر القانوف، كلم ييلتفىت إلى الذرمنيوطيقيا 

ىناؾ الكثتَ من » المحاضر ي  جامعة بركنيل اللُّندينية: -د قاؿ شتَماف الفلسفية عمليًّا، كق
 ا زخراةن الكلاـ حاليًّا عن الذرمنيوطيقيا ي  القانوف، كلكن أليست لا تتجاكز كونهى 

 (46)« ...؟أكادلؽيةن 

إذا كاف ىذا الكلاـ صادقنا ي  القانوف؛ اهو ي  التًاث الإسلامي أصدؽ؛ إذً التًاث 
عية عقائدية كتعبدية كمعاملاتيٌة، لا سيما كىو يعتمد على منظومة تفستَية من منظومة تشري

 أصوؿ كبلاغة ذات مقدرة معركؼه صدقيها كلصاحيها، نابعة من بيئتو كناطقة بلسانو. 

ي  أصلها لقراءة النصوص الأدبية، ثٌ جاءت  الغربية نشأت ىذه الدناىج التفستَية -د
الدعول إلى تعميمها على ميادين كعلوـ أخرل من غتَ مراعاةو لخصوصيات النصوص، 
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االنص القانوني مثلا الذدؼ منو ضبو النظم كالدعاملات، كلذا لؼضع لتفستَ لزدد، تٓلاؼ 
 كالتذكؽ الجمالي.  النص الأدبي؛ الذم من مىهم اتو اتح ذىن القارئ للتفستَ الذاتي

كأمٌا توظيف ىذه الدناىج ي  قراءة التًاث من قبل الحداثيتُ الم يكن ميواقنا عند النقٌاد،  -ه
كحتى لو قدٌرنا أفٌ الدناىج »  كىذا تساؤؿ طرحو طو عبد الرحمن ث أجاب عنو عندما قاؿ:

كتفنٌنوا ي  استعمالذا  الحديثة لا يضاىيها غتَىا... اهل ملك ىؤلاء الدقلٌدكف ناصية تقنياتها
حتى جاز لذم أف ينقلوىا إلى غتَ أصولذا، ايخرجوف التًاث على مقتضاىا، كيفتوف بإلغائو أك 
تْصره؟... الواقع أف التٌمكنٌ من ىذه الدناىج لم يكن من نصيبهم، كلا التفنن ي  

ا نن ػػنُّ ػػػفى دكنهم تػى استخدامها كاف طوع أيديهم، كلا ينكر ىذا إلا من ىو دكنهم ت٘كننا ي  العلم ك 
 (47)«ي  العمل...

إف الاستناد إلى الدناىج الأكربية يرسخ مفهوـ الدركزية الغربية كسيطرتها على العالم الدعري ،  -و
كيدعم عولدة معاراها كثقااتها، لتغدك الأمة لررد نسخة لذا مقل دة كمشوٌىىة، ثٌ ييقدٌـ لنا ديننا 

 ع ما ايها من مركزية تغذٌيها ركح استعمارية. كتارلؼنا كتراثنا بقيم غتَنا م

غالب الدناىج الحداثية تعتمد التشكيك كطرح الأسئلة إلى أبعد الحدكد، كلا يهمُّها تقديم  -ز
الأجوبة كالبحث عن الحلوؿ، اتأكيلها للتًاث ليس علمنا ييطلىب للاعتقاد كالعمل، بل تأكيل 

، كىي ي  ىذا الشك تستند إلى موقف يثتَ الشكوؾ، كلا يقدٌـ علما انتقادم استشكالي
السفيٌ يسيطر على العقل الغربي، ىو اليأس من بلوغ مرتبة اليقتُ، الأمر الذم أدٌل إلى 

 مستمر.انهيار الدعراة الدوضوعية، كأبقى الدعراة ااتًاضية ي  انتظار التغيتَ بشكل 

ىل لؽكن للقراءات الحداثية أف  لتساؤؿ بقوة،ىذه الإشكالات كغتَىا تٕعلنا نطرح ا
تقدـ تقولؽنا معتدلا؟ ىل لؽكن للقراءة الحداثية أف تقدـ منظومة بديلة ي  العقائد كالأحكاـ 

عيد الدناؿ إف لم نقل بكىذا ما يبدك كالأخلاؽ كالأصوؿ كالدناىج عن الدنظومة التًاثية؟ 
 مستحيلا.
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 :إشكالياتّعلىّمستوىّالِهداف.4ّ
كاف الذدؼ من التأكيل عند الفقهاء كالأصوليتُ ىو إزالة الإشكاؿ ي  بعض   إذا

ؼ اىدأ ي، اما ىكمنو الوصوؿ إلى ميراد الله تعالى ،مالنصوص الشرعية بًرىدٌ الدتشابو إلى المحكى 
 دعاة القراءة الثانية من تأكيل التًاث؟

لٍّ باحثو ىدانا أك تُ الذم صرٌحوا بو ي  كتبهم؛ اإف لكيٌ ػػػمن خلاؿ كلاـ الحداث
على قسمتُ، قسم  ال ايها لغدى، كالدتأمٌ إلى آخر تٗتلف من كاتبو  ،أىداانا من تأكيل التًاث

بالدنااسة كقسم يتعلٌق  الذم ينتمي إليو الدؤكؿ كتعزيز طركحاتويتعلٌق تٓدمة الدشركع الحداثي 
العنوانتُ الآتيتُ، على أف كلذا تيرصىد الأىداؼ تٖت  المحتمة ي  الساحة الفكرية كالسياسية،

 :كبياف إشكالو ييتبىع كل ىدؼ تٔناقشتو

 :متعلقةّبخدمةّالمشروعّالحداثيأهداف1.4ّّ
استلهاـ الدفاىيم العقلانية كالعلمانية أك الاشتًاكية من عمق التًاث الإسلامي تْثنا عن  -أ

مشركعية الأاكار كالدعاكل؛ ليتم استنتاج أصالتها، أك أفٌ الإسلاـ لا يعارض الحداثة 
يقرر  -مثلا –كي  ىذا السياؽ ( 48)كالعلمنة، أك على الأقل يساعد على بعض أشكالذما

ذلك  » أفٌ التيار الاشتًاكي ىو الدؤىل للبحث ي  التًاث كحملو، ث يبَر ايقوؿ:اائز إسماعيل 
لأنوٌ من خلاؿ قوميتو لػرص على الأصوؿ، كىو من خلاؿ يساريتو لػرص على تصفية 

 (49)«الشوائب الدخيلة عليو

اعتبَ لزمد عابد الجابرم أفٌ الدشاريع الفكرية  -كعلى نفس النسق-كي  الدقابل منو 
لكلٍّ من ابن حزـ كابن رشد كالشاطبي كابن خلدكف تٖمل نزعةن عقلانيةن كتتضمن بنيةن عقلية 
، كذلك لأفٌ  قاـ عليها الفكر الأكركبي الحديث، بل كلا تزاؿ تؤسس للفكر العلمي إلى اليوـ

على مفاىيم  -حسبو-لتي طرحتها ىذه الدشاريع كانت عقلانية، كلأنها اعتمدت البدائل ا
 . (50)تٖرر العقل من سلطة النص كسلطة الأصل، مثل مفاىيم الاستقراء كالدقاصد كالكليات 
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من منطلقات تنطلق التأكيلية للتًاث جعل القراءة الذدؼ  اكالدلاحىظ ىنا أفٌ ىذ
حزبية ضيقة، االليبَالي يريد البلوغ إلى نتائج تٗدـ ليبَاليتو، كأحيانا منطلقات  ،ةإيديولوجي

كالاشتًاكي يريد بلوغ إلى نتائج تٗدـ اشتًاكيتو، كىكذا تٖوؿ البحث ي  التًاث عكس 
الدنهجية العلمية، ينطلق من النتائج كلػشد لذا الدقدمات كالدلائل ليثبتها، االإيديولوجية ىي 

بلوغها ىي التي ت٘لي على الباحث  الػميرادي  بالتًاث، كالنتائجي  التي تٖدد نوعية علاقة الباحث
أم أفٌ ما يستدعيو منو من قضايا التًاث ككقائعو، كت٘لي عليو أساليب التعامل مع التًاث، 

 . (51)كىي التي تتحك م ي  أساليبو  ،نتائج البحث ىي التي تٖدد مناىج البحث ي  التًاث

عيق الفكر كالواقع العربيتُ ة التي تي فكيك الػميسل مات الإسلاميٌ إزالة الحواجز التًاثية كت -ب
بقيم كمناىج  من دخوؿ الحداثة كالدسالعة ايها، كىنا يفتًؽ الحداثيوف، امنهم من يريدىا ثورةن 

 لػصل ىذا التفكيك بقيت لم ، كمنهم يريدىا بقيم كمناىج غربية ليبَالية؛ اإفةو اشتًاكيٌ  ةو شرقيٌ 
 .(52)التاريخ ة على ىامشالأمٌ 

الدعاني كالقضايا لفهم أجزاءىا  كىذا الذدؼ أيضنا حوٌؿ القراءة الحداثية من تفكيك
حكاـ صوؿ كالأالأ تقصد ىدـ الثابت كإسقاط الدقدٌس، اهي ترل أفٌ  قراءةو  إلى كتراكيبها،
دخوؿ الحداثة كانتشارىا ي  البلاد الإسلامية،  وؿ دكفتٖ -كخاصةن الإجماعية منها –الشرعية 

لإزاحتها من العقل الإسلامي تٖت مسمى التفكيك كلضوه  ؛لأصوؿاذه ىة  زعزعالم تٕد إلٌا 
ا إلى الوقوع ي  التناقض، كإلى التلفيق ي  الأسلوب؛ لتظهر كىذا أدٌل أحيانن  ،من الدناىج

، ما البحث معها الإعداد ن نتائج سالفةع ي  الحقيقة دااعه  لكنهاصورة البحث الدوضوعي، ك 
 .(53) لدلائلها كحشره لدعائمهاإلا حشده 

كما ي    –تٖقيق الدوائمة بتُ التًاث كالحداثة، بتُ الداضي الأصيل كبتُ الحاضر الدعاصر  -ج
ها موائمةه ، كىذا ببعث مشاريع اكرية كرؤل نقدية ي  التًاث، لكنٌ -كأركوف مشركع الجابرم

لتصل  تىسٍتػىغٍرؼ من الدنهج الغربي؛ ،سق كلا تعتًؼ بالدقد  متحرٌرةه من الثابت كالدطلى للعصر 
  .(54) يٌ ػإلى إنتاج لرتمع عقلان
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كإعادة  عصر الأنوار الأكركبي تقليدى ا تلتمس كقد لاحظ الدارسوف لذذه الدشاريع أنهٌ 
إلى إشاعة الثقااة النقدية التي مصدرىا العقل الغربي،  ىذا لكأدٌ  تدكير أساليبو كمناىجو،

للمركزية الغربية على  اكترسيخن  الب،دىعمنا لخو عولدة الدنهج الغ الحداثيٌ  اصار الدشركع
 ىداردؼ إا كحضارة، كصار الذنًّ مكي ػ، كىذا ما يزيد الأمة تبعيٌةن كتٗلفنا، لا تى الدستول الدعري 

  . (55)كبتُ متطلبات العصر كليس الدوائمة بينو  ،التًاث

ّ:لمخالفةأهدافّمتعلقةّبمنافسةّالتياراتّا2.4ّ
منااسة  الاشتًاكي الليبَالي من جهة، كمن جهة أخرل اقتحاـ حلبة الصراع السياسي -أ

كسحب البساط من تٖت الدتاجرين بالدين على حدٌ كصف  الحركات الإسلامية الدتصاعدة،
يقوؿ صلاح الدين الجورشي مبيػٌننا دكاعي الاىتماـ بالدقاصد عند الشاطبي  ،(56)توايق سلٌوـ

كلعلٌ الدٌكاعي التي برٌرت ىذا الاىتماـ، لذا علاقة مباشرة أك غتَ مباشرة »  من قًبىل الدفكرين:
بتوسع كامتداد الحالة الإسلامية إلى درجة تهديد موازين القول السياسية ي  أكثر من قطر 

  ( 57)«إسلاميٌ 
مذىب الإيديولوجي دعائيٌة لل عملية التأكيل يغدكجعلت الدساعي السياسية  هىذ

 مثلاا لا تيلائم التًاث كلا ييلائمها، ، كالصرٌ بذلك إلى إطلاؽ أحكاـ غريبة،نامج الفكرمكالبَ 
بتُ اليمتُ  صراعو عن  الكثتَ من الصراعات التارلؼية كانت عبارةن  اعتبَ اائز إسماعيل أفٌ 

، كاستشهاد الخلفاء الراشدين الثلاثة عمر كعثماف عداء مشركي مكة للنبي ككاليسار،  
 .(58) ثوار اشتًاكيتُبصفة ، بل حتى الصعاليك ينبغي النظر إليهم كعلي 

ميغربة ي  أحكامها كقد  ،ةن ي  أساليبهاتعسفى مي صار التأكيل للتًاث عملية دعائية إذف 
 ةى وضوعيالد ت الكثتَ من الكتاباتقدتاااطبعو تعصُّب أصحابو لأاكارىم كرموزىم، 

  العلمية. ةى كالدنهجيٌ 
، كىذا بواسطة (59) السلفي كالأصولي كما كصفو الجابرمالدسلم، أك استقطاب القارئ  -ب

 –ليتم الوصوؿ إلى تشكيكو  ،(60) استخداـ مصطلحات تراثية ي  مفاىيم حداثية علمانية
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مٌا طرح ػد عند الحداثيتُ لىذا الذدؼ تول   ي  الثابت كالدقدس كسلطة السلف، كلعلٌ  -القارئ
ا قادحا لدشاعر الجماىتَ الدسلمة؛ اسبٌب نيفورىا من  بعضهم أكؿ الأمر العلمانية طرحنا صارخن

ضنا للحداثة ي  قالب رٍ ح، كعى رح الصريالخطاب الحداثي، اكاف التأكيل للتًاث بديلا عن الطٌ 
 إسلاميٌ.

كىذا الذدؼ يتقاطع مع الذدؼ الأكؿ استلهاـ مفاىيم الحداثة من التًاث، إذ أنوٌ 
الانطلاقة لبنا بتكمن من استقطاب القراء الدسلمتُ، ككًلاى الذداػىتٍُ تأثر جدًّا كسً  ها شرعيةن نحلؽ

حجبت عن أصحاُّا الرؤية الواضحة كالقراءة الدوضوعية،  ، كالتيقراءةالالإيديولوجية ي  
كنصرتو كتضليل الدخالفتُ،  -كأحيانا للأحزاب كالأشخاص - ليحل لزلها التعصب للفكر

الدشاريع التأكيلية على ذاتها، أم بدؿ أف يكوف ىداها كشف  -بسبب ذلك  - لقتكانغ
؛ كتٗطئة غتَىاي  التًاث اكرىا لة أصاالحقائق التًاثية، صارت تسعى بكل قراءة إلى تأكيد 

 .(61)لإقناع قارئها

 ،إلى قراءة استغلالية توظيفية للتًاث حوٌلتها القراءة الحداثيةأىداؼ  اإفٌ وبشكلّعامّ
تسعى إلى تلبية الحاجيات الإيديولوجية، اأصبحت الإشكالية التي ييطلىب حلها ي  القراءة 
العربية الداركسية للتًاث ىي كيف لضقق الثورة العربية بالتًاث؟ أك كيف لضقق ثورة تراثية تؤدم 
 إلى ثورة ثقااية عامة؟ كأصبح التعامل مع التًاث ايها تْثا عن الكيفية التي تعيد بناءه

 بالأسلوب الذم تتحقق معو الثورة. 

كأما القراءة الليبَالية للتًاث اهي تبحث ايو على شواىد العقلنة كأصالتها ايو لتحقيق 
عادة إنتاج الحداثة كتفاعل العقل العربي مع التًاث كمع الواقع الدعاصر ي  آف كاحد، ميػحاكًلةن إ

 يطغياف الاشتغاؿ الإيديولوجتهى إلى ، كىذا انالسفة عصر الأنوار الأكربي كانتهاج نهجها
 العلمية للتًاث.  على الرؤية

الالضراؼ ت بالتأكيل إلى دٌ أكمنو لؽكننا القوؿ بأفٌ الأىداؼ الدرصودة ي  القراءات الحداثية    
 ، الم تكن نتائجها علمية رصينة.البحث ي  منزلقات االدنهجية العلمية ككقوعهمعالم عن 
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ّخاتمة:
صرؼ الكلاـ عن ظاىره إلى معتٌ »  التأكيل عند الأصوليتُ بأنوٌ:عرٌؼ الزركشي 

ل لدليلو اصحيح، كحينئذ »  ث بتٌُ ضركرة كجود الدليل لصحة التأكيل اقاؿ:« لػتملو إًفٍ حميً
ايصتَ الدرجوح ي  نفسو راجحا للدليل، أك لدا ييظىنٌ دليلان افاسده، أك لا لًشيء اػىلىعًبه لا تأكيل، 

حسب  -، اهل التأكيل الحداثي (62)«صرؼ اللفظ إلى غتَه لا نفس الاحتماؿ اإذف التأكيل:
صحيح لدا لو من دليل، أـ ااسد لدا لو من دليل ااسد، أك لعبه  -ما سبق ي  مفهومو كمناىجو

 إذ لا دليل عليو، أك ىو لررد احتماؿ؟    
ا لله تعالى طواعية كاختيارنا، مثلما  إف الشريعة كضعت ليخرج العبد عن داعية ىواه، كيصتَ عبدن

حسب ما سبق ي   –، اهل التأكيل الحداثي (63)ىو عبده لو خًلقةن كاضطرارنا كما يقوؿ الشاطبي
من تعبيد  يسعى ايما كيضعىت لو الشريعة -مفهومو كمصادر استمداده كمناىجو ث أىدااو

 ئذو تبديل لا تأكيل. ؟ اإف كاف نعم اهو ميستىسىاغ، كإف كاف لا؛ اهو عندالناس لرب العالدتُ
 :تُنؤكد على ملاحظت بحثكي  ختاـ ىذه ال

: إفٌ انتقاد القراءة الحداثية للتًاث كراض نتائجها لا يعتٍ أفٌ التًاث لا لػتاج إلى قراءة الِولى
معاصرة، بل ىذا أمره ضركرمٌّ، لكنها لغب أف تكوف قراءة تكاملية تٖفظ للنص الشرعي 

ىيبتو، كتلبي للعصر مطلبو، كقد انطلقت بعض الدشاريع ي  ىذا،  قداستو، كتٖتـً لفهم السلف
مثل صنيع الدكتور طو عبد الرحمن حيث ركٌز على التكامل بتُ مواد  ،كأيطلًق عليها القراءة الثالثة

الثراث، كما دعا لو أيضنا الدكتور الشاىد البوشيخي، كالذم ركٌز عل دراسة الدصطلح كما مرٌ بو 
 من تٖولات.

أكيل لا ينبغي أف ييفهىم منو الحجر على العقوؿ من قراءة ضبو التبشأف  تىػػم  تقريره: ما يةالثان
مهما كاف  –القرآف كالتًاث عموما، بل على العكس من ذلك ت٘اما، إذ لغب على الدسلم 

 أف يقرأ القرآف قراءة متدٌبرة متفكرة، تربو قلبو بالله، اتًسخ إلؽانو كتصلح عملو، قاؿ -مستواه
ىۡبََٰبِ سمح :تعالى

َ
أْ ٱلأۡ ُ وْل

ُ
رَ أ َٰخِّۦِ وَليَِخَذَنَّ ةَّرُوٓاْ ءَايَ بََٰرَك  ليَِّدَّ ٌُ ُّ إلِيَۡمَ  ُزَىۡنََٰ

َ
 [29]ص:  سجى٢٩ نتََِٰبٌ أ

كعلى آلو كصحبو  دنا لزمدكمسك الختاـ، صلاة كسلاـ على ختَ البَية كمعلم البشرية، سيٌ 
 كالحمد لله رب العالدتُ.
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ّالمراجع:المصادرّوّقائمةّ

 نشأة العلوـ ي  العصر العباسي الأكؿ، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، مطبوع ضمن  -أحمد أمتُ، ضحى الإسلاـ
 ـ.1998مهرجاف القراءة للجميع، القاىرة، 

 1، ط.أحمد بن حنبل، مسند الإماـ أحمد، تٖقيق شعيب الأرنؤكط كلرموعة من المحققتُ، مؤسسة الرسالة، بتَكت ،
 ـ. 1995ق/1416

  ،ـ.1999، 1ط.أركوف لزمد، الفكر الأصولي كاستحالة التأصيل، ترجمة كتعليق ىاشم صالح، دار الساقي، بتَكت 
 مركز التأصيل للدراسات -إشكالات كلظاذج -إلظتَات عبد العزيز، مناىج قراءة التًاث ي  الفكر النهضي العربي ،

 ـ.2013ق/1434، 1ط.السعودية، -كالبحوث، جدة
 لزمد بن إسماعيل، الجامع الدسنىد الصحيح الدختصر من أمور رسوؿ الله  البخارم  كسننو كأيامو، الدعركؼ بػ صحيح

 ـ.  2021-ق1433، 1طالبخارم، مركز البحوث كتقنية الدعلومات دار التأصيل القاىرة، 
  رؤية نقدية، دار  -ابرمالصديق بوعلاـ، الشبو الاستشراقية ي  كتاب مدخل إلى القرآف للج-البكارم عبد السلاـ

 ـ. 2009، 1ط.الأماف، الرباط، 
  الجابرم لزمد عابد، بنية العقل العربي، دراسة تٖليلية نقدية لنظم الدعراة ي  الثقااة العربية، مركز دراسات الوحدة

 ـ. 2009، 9ط.العربية، بتَكت، 
 ،ـ. 2002، 8ط.بتَكت،  الجابرم لزمد عابد، تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية 
 ـ. 1993، 6ط.قراءة ي  تراثنا الفلسفي، الدركز العربي الثقاي ، بتَكت،  -الجابرم لزمد عابد، لضن كالتًاث 
  ،ـ.2007، 1ط.جعىيٍو ىشاـ، تارلؼية الدعوة المحمدية ي  مكة، دار الطليعة، بتَكت 
  ر كعلاؿ الفاسي، مقاؿ تٔجلة الاجتهاد منشور الجورشي صلاح الدين، مقاصد الشريعة بتُ لزمد الطاىر ابن عاشو

 .https://hekmah.orgعلى موقع: 
  ،ـ. 1997ق/1417، 1ط.الحاكم أبو عبد الله النيسابورم، الدستدرؾ على الصحيحتُ، دار الحرمتُ، القاىرة 
  ،ـ.2005، 1ط.حرب علي، ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، الدؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بتَكت 
 ـ.1988، 1ط.الدقدمات النظرية، دار التنوير، بتَكت،  -سن حنفي، من العقيدة إلى الثورة ح 
 دراسة تٖليلية نقدية، مقاؿ منشور على لرلة مقاربات السفية، منشور  -حمادم ىوارم، القراءات الحداثية للنص القرآني

 .https://www.asjp.cerist.dz/en/article/18162على الرابو: 
  الدريس خالد بن منصور، العيوب الدنهجية ي  كتابات الدستشرؽ شاخت الدتعلقة بالسنة النبوية، تْث منشور على

 https://books-library.net/free-598540789-downloadموقع مكتبة الدسلم على الرابو:  
 ـ.2009، 1ط.دم، جدؿ الأصوؿ كالواقع، دار الددار الإسلامي، ذكيب حما 
  ،2ط.الزركشي بدر الدين لزمد بن ُّادر، البحر المحيو ي  أصوؿ الفقو، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلامية، الكويت ،

 ـ.1992ق/1413
  د.ت(الإسلامي، بتَكتالسباعي مصطفى، الاستشراؽ كالدستشرقوف ما لذم كما عليهم، دار الوراؽ مع الدكتب( ، 

https://books-library.net/free-598540789-download


 ّّّّّّّّّّّّّّخيرّالدينّنزليوي

 910 

  سزكتُ اؤاد، تاريخ التًاث العربي، نقلو إلى العربية لزمود اهمي حجازم، إشراؼ إدارة الثقااة كالنشر تّامعة الإماـ
 ـ.1991ق/1411لزمد بن سعود الإسلامية، الرياض، 

  ،ـ.2007، 1ط.سورية، سعد الله لزمد سالم، الأسس الفلسفية لنقد ما بعد البنيوية، دار الحوار، اللاذقية 
  1ط.، دار الحضارة، الرياض، -التقنيات كالاستمدادت-السكراف إبراىيم بن عمر، التأكيل الحداثي للتًاث ،

 ـ. 2014ق/1435
  ،ـ. 1988، 1ط.سلوـ توايق، لضو رؤية ماركسية للتًاث العربي، دار الفكر الجديد، بتَكت 
  التمهيد للحداثة على أنقاض أصوؿ الفقو، تْث ناقش ايو الدؤلف   -السيد لزمد أبو الختَ، جدؿ الأصوؿ كالواقع

 كتاب الدكتور حمادم ذكيب جدؿ الأصوؿ كالواقع، منشور على الرابو:
 . http://almultaka.org/site.php?id=818  

  دية، الشاطبي إبراىيم بن موسى، الدوااقات، ضبو كتعليق مشهور بن حسن آؿ سلماف، دار ابن عفاف، الخبَ، السعو
 ـ.1997ق/1417، 1ط.

  ،ـ.2009، 2ط.الشري  عبد اَّيد، تٖديث الفكر الإسلامي، دار الددار الإسلامي، بتَكت 
  ،1ط.الصغتَ عبد اَّيد، الفكر الأصولي كإشكالية السلطة العلمية ي  الإسلاـ، دار الدنتخب العربي ،

 ـ.1994ق/1415
  القرآف الدعركؼ بتفستَ الطبَم، تٖقيق عبد الله عبد المحسن التًكي، الطبَم لزمد بن جرير، جامع البياف عن تأكيل آم

 ـ.2003ق/1424، 1ط.دار ىجر، الجيزة، مصر، 
  ،د.ت(2ط.طو عبد الرحمن، تٕديد الدنهج ي  تقويم التًاث، الدركز الثقاي  العربي، الدار البيضاء، الدغرب( ، 
 ي، رسالة ماجستتَ بإشراؼ: مصطفى دركاش، جامعة مولود العزرم أحمد، تلقي التفكيكية ي  النقد العربي الحداث

 ـ. 2012تيز كزك، الجزائر،  -معمرم
  تْث منشور تٔجلة  -دراسة نقدية –العكلة حمداف، الدنهجية التفكيكية معاثرىا كأسباب ظهورىا كعوامل انتشارىا

 ـ، كىو منشور ي  موقع اَّلة على الرابو:2022ق/1444، 28-27ع.الاستغراب، 
  https://istighrab.iicss.iq/?id=142&sid=538 

  ،د.ت(علواش لزمد، القواعد الفكرية للقراءة الحداثية، مركز لظاء للبحوث كالدراسات(. 
  العنزم سعاد عبد الله، تٖليل مقالة موت الدؤلف لركلاف بارت: إضاءة لزفزاتها كآثارىا الإلغابية ي  انح النصوص

 تٔجلة البحث العلمي ي  الآداب، منشور على الشبكة على الرابو:للقراءات الحرة، تْث منشور 
  https://jssa.journals.ekb.eg/article_20776.html. 

  مالك بن أنس، الدوطأ، ركاية لػتِ ين لػتِ الليثي، منشورات اَّلس العلمي الأعلى، مطبعة النجاح الجديدة، الدار
 ـ.2013ق/1434، 1ط.البيضاء، الدغرب، 

  ،مناؿ إسماعيل مرعي، تأكيلية موت الدؤلف: متاخمة معراية نقدية لأطركحة ركلاف بارت، تْث منشور تٔلجة الاستغراب
 ، منشور ي  الشبكة على الرابو:21 ع.

 https://istighrab.iicss.iq/files/investigations/3wn9a6jnz.pdf. 
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 ني: دراسة نظرية حوؿ الدفهوـ كالنشأة كالسمات كالأىداؼ، مقاؿ الناصرم ااطمة الزىراء، القراءة الحداثية للنصٌ القرآ
 منشور على الرابو:

https://tafsir.net/article/5217/al-qra-at-al-hdathyt-llns-s-al-qr-aany-drast-

nzryt-hwl-al-mfhwm-walnsh-at-walsmat-wal-ahdaf 
____________________ 

إفٌ الواقع الذم يتكلم عنو حسن حنفي لم يهملو الفقهاء، بل أصٌلوا لو كأطلقوا عليو كصف تٖقيق الدناط، أم الإطار الزماني  (1)
 كالدكاني الذم ييطب ق ايو النص، كلذم ايو اعتبارات كشركط حتى يكوف العمل بالحكم لزقٌقنا لدقاصد الشرع، كالذم يدعو إليو الحداثيوف

عل الواق ع حاكمنا ي  دلالة النص، اهذا خلو بتُ معتٌ النص كمناط تطبيقو، أم أفٌ الواقع قد يتعذٌر ايو تطبيق حكم من أف لغي
 الأحكاـ الشرعية ايكوف الدسلم مىعذكرنا، كلػل لو التًخص كالتخفيف، كلا ييؤك ؿ النص تٔا يناسب الواقع.

 .1/375ـ، 1988، 1ط.دار التنوير، بتَكت، لبناف،  الدقدمات النظرية، -حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة ( 2)
  .76ـ، 1999، 1ط.أركوف لزمد، الفكر الأصولي كاستحالة التأصيل، ترجمة كتعليق ىاشم صالح، دار الساقي، بتَكت،  (3)
 . 71-70ـ، 2009، 2ط.الشري  عبد اَّيد، تٖديث الفكر الإسلامي، دار الددار الإسلامي، بتَكت، ( 4)
للتوسع ي  مفهوـ ىذه النظرية كحججها كنقدىا انظر: العنزم سعاد عبد الله، تٖليل مقالة موت الدؤلف لركلاف بارت: إضاءة ( 5)

لزفزاتها كآثارىا الإلغابية ي  انح النصوص للقراءات الحرة، تْث منشور تٔجلة البحث العلمي ي  الآداب، منشور على الشبكة على 
 .https://jssa.journals.ekb.eg/article_20776.htmlالرابو:  

انظر ىذه الانتقادات كغتَىا ي : مناؿ إسماعيل مرعي، تأكيلية موت الدؤلف: متاخمة معراية نقدية لأطركحة ركلاف بارت، تْث  (6)
 الشبكة على الرابو:، منشور ي  21منشور تٔلجة الاستغراب، العدد 

 https://istighrab.iicss.iq/files/investigations/3wn9a6jnz.pdf. العكلة حمداف، الدنهجية التفكيكية معاثرىا 
 .128ـ، 2022ق/1444، 28-27ع.تْث منشور تٔجلة الاستغراب،  -دراسة نقدية –كأسباب ظهورىا كعوامل انتشارىا 
 .https://istighrab.iicss.iq/?id=142&sid=538منشور ي  موقع اَّلة على الرابو:  

، 1ط.القرآف الدعركؼ بتفستَ الطبَم، تٖقيق عبد الله عبد المحسن التًكي، دار ىجر، الجيزة، مصر،  جامع البياف عن تأكيل آم (7)
 .7/675ـ، 2003ق/1424

، 1ط.، دار الحضارة، الرياض، -الاستمدادتك التقنيات  -انظر: السكراف إبراىيم بن عمر، التأكيل الحداثي للتًاث  (8)
تشراؽ كالدستشرقوف ما لذم كما عليهم، دار الوراؽ مع الدكتب الإسلامي، بتَكت، . السباعي مصطفى، الاس12ـ، 2014ق/1435

9-12. 
 .40-32الفكر الأصولي كاستحالة التأصيل،  (9)
 .25-24انظر: السكراف، التأكيل الحداثي للتًاث،  (10)
رؤية نقدية، دار الأماف،  -ي  كتاب مدخل إلى القرآف للجابرم الصديق بوعلاـ، الشبو الاستشراقية-انظر: البكارم عبد السلاـ ( 11)

ّ. 315-301ـ، 2009، 1ط.الرباط، 
 .177ـ، 2006، 1ط.الدفاىيم الغربية للشرؽ، ترجمة د لزمد عناني، دار رؤية،  -إدكارد سعيد، الاستشراؽ (12)
 .25-24انظر: السكراف، التأكيل الحداثي للتًاث، ( 13)
 .40صولي كاستحالة التأصيل، الفكر الأ (14)

https://tafsir.net/article/5217/al-qra-at-al-hdathyt-llns-s-al-qr-aany-drast-nzryt-hwl-al-mfhwm-walnsh-at-walsmat-wal-ahdaf
https://tafsir.net/article/5217/al-qra-at-al-hdathyt-llns-s-al-qr-aany-drast-nzryt-hwl-al-mfhwm-walnsh-at-walsmat-wal-ahdaf
https://jssa.journals.ekb.eg/article_20776.html
https://istighrab.iicss.iq/files/investigations/3wn9a6jnz.pdf
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. 304ـ، 1993قراءة ي  تراثنا الفلسفي، الدركز العربي الثقاي ، بتَكت، الطبعة السادسة،  -الجابرم لزمد عابد، لضن كالتًاث (15)
فٌ . كىنا اعتبَ الجابرم أ142-141ـ، 2002، 8ط.كانظر كتابو: تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، 
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