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  ملخص:
البحث الوقوؼ كتتبع سمات الوسطية كالاعتداؿ، في فلسفة الدذىب الأشعرم، في لضاكؿ في ىذا 

أصولو الإلؽانية، كقواعده الدنهجية، بتعاملو مع جدؿ كقضايا الكلبـ كالدخالفتُ، كقد كقفنا في ىذه 
"الإلؽاف" "كالكفر" الدتسمة في لزطات من أصولو النظرية كمفهوـ المحاكلة على فلسفة الدذىب 

رؤية قادرة على تٛل الدسلمتُ باختلبؼ أنظارىم إلى السلم لغعلها  اية كالاعتداؿ، لشبالوسط
 مخالفتُكاضحة في نظرتهم للالدذىب اعتداؿ كالإخاء، كدحض ألسنة التكفتَ، كما لغد الباحث 

 الدخالفة لنظارتهم الدعرفية،أك من جهة الآراء المحاكرات الكلبمية  سواء من جهة في قضايا العقيدة،
قواعده الدنهجية في تعاملو مع قضايا ما يعرؼ ب ؛الأشعرمكمن معالم كالاعتداؿ في فلسفة الدذىب 

الكلبـ كالدخالف، فعلى سبيل الدثاؿ لا للحصر "عدـ التكفتَ بلبزـ القوؿ" خلبفا لبعض الفرؽ 
الدذىب  التي كفرت الدخالفتُ تٔآؿ أنظارىم، كمن سمات الوسطية أيضا في الدذىب الأشعرم انفتاح

على قضايا التفلسف كالصناعة الدنطقية، التي كفدت إلى البيئة الإسلبمية، فكاف الدذىب الأشعرم 
 .نغلبؽ على الذات كحاؿ بعض الفرؽ الأخرلمن الإقصاء كالا أكثر استيعابا كلزاكرة، بدلا

___________________ 
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 القواعد الدنهجية.، الأصوؿ الإلؽانية ،الفلسفة الأشعرية، الوسطية كالاعتداؿ :الكلمات المفتاحية
Abstract: 

In this research, we try to identify and trace the features of moderation 

and moderation in the philosophy of the Ash'ari madhhab, in its principles 

of faith and its methodological rules, in dealing with the debate and issues 

of speech and disagreement. One of the features of moderation and 

moderation in the madhhab's vision of the truth of faith and disbelief, and 

commitment to moderate methodological rules in accepting and debating the 

disagreement in their doctrinal opinions, is the openness to issues of 

philosophy that came to the Islamic environment, and dialogue with the 

philosopher in the moderate style of speech 

Keywords: Ash'ariyya philosophy;  Fundamentals of faith;  Methodological 

rules. 

 مقدمة: .1
شهد التاريخ الإسلبمي أحداثا سالعت في مردكد التفكتَ الكلبمي في بيئتو، كىذا لعدة        

الصعيد الداخلي فتغتَت طبيعة الإنساف في أحضاف بيئة امتزجت فعوامل داخلية كخارجية منها، 
العقل ينحو منحى فيها العديد من الأعراؽ التي دخلت في الإسلبـ تٔشاربها الدختلفة، فأضحى 

لكهم، كلعل ا، الذم بارؾ النبي صلى عليو كسلم مسالخوض فيما كقف عنو الرعيل الأكؿالسؤاؿ ك 
، كما كالكرنً القرآفقبة ما يتعلق بذات الله كصفاتو ك من جليل الدسائل التي طرحت في تلك الح

يات الآ نسق القرآف كيتعلق تٔباحث القدر، كمسائل الإلؽاف كالكفر، بالإضافة إلى عامل اللغة في
التاريخ شهد الدتشابهات كالتي شهدت ىي الأخرل جدلا ساخنا بتُ الددارس الكلبمية، كما 

الإسلبمي عوامل خارجية كانت ىي الأخرل الحلقة الفاعلة في زيادة مردكد التفكتَ الكلبمي 
من أبرزىا عامل التًتٚة الذم انتهجو الدسلموف في قراءة التًاث الإغريقي  تٔختلف مدارسو، كلعل  

إلى التعارؼ كالانفتاح  ا يدعوبغية الاستفادة لشا كصلت إليو الحضارات الأخرل، كوف الإسلبـ دين
على الأمم كالدلل، بيد أف من تٚلة ما نقل كترجم في البيئة الإسلبمية الدسائل الدتعلقة بالإلذيات  

ور فلسفي لررد، ما دفع تٚلة من أقطاب الفكر الكلبمي تٔختلف مدارسهم إلى الدرافعة حوؿ كتص
لؼتص بالله في ذاتو كصفاتو كما  ؛تٔنظومتها القرآنية الإلذية بنسق العقيدة الإسلبمية مفاىيم الحقيقة

أصولذا  ، لقد كاف لذذا الواقع الحركي الفكرم أثر في تشكل أنساؽ فكرية كمدارس أسستكأفعالو
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الخمسة  ابأصولذ الدعتزلةلمرافعة على منظومتها الدعرفية، على غرار ، لالنظرية كقواعدىا الدنهجية
الدعركفة، كالتي عرفت افراطا في الديل إلى الدسلك العقلي أكثر من الدسلك النقلي، كمع بداية القرف 

الحسن  يد مؤسسو أبوي مذىب الأشاعرة على ظهر في النسق الدعرفي الإسلبمللهجرم الرابع 
في منظومتها الدعرفية الجامع  سفة الدذىب؛فل( الذم قعد الأصوؿ العامة ق324)تالأشعرم

، كما تطور الدذىب على يد بتُ العقل كالنقل كقواعده الدنهجية في تقريره لقضايا العقيدة الإسلبمية
 الأكلى، كالإماـ أبو الدعالي الجويتٍفي الدرحلة ق( 403)ت الباقلبنيأبو بكر الطيب كالإماـ أقطابو؛  

ثانية، كالإماـ فخر الدين في الدرحلة ال ق(505)تحامد الغزالي أبوالإماـ كتلبميذه ق( 478)ت
 في الدرحلة الثالثة.  ق(606الرازم)ت

في حيث كصل ، بتُ الفرؽ في قضايا عقديةا حادًّا شهد التاريخ الثقافي للفكر الكلبمي حوار     
ض الفرؽ الإسلبمية إلى حد التكفتَ كالتقتيل للمخالفتُ، نظرا لدخالفتهم للؤصوؿ مع بعمواضع 

الإلؽانية التي تتبناىا الفرقة، تٓلبؼ الدذىب الأشعرم الذم كاف متوازنا في أصولو العامة لنظريتو 
في فلسفة  رفي، لغد الاعتداؿ كالوسطية حاضرينالدعرفية في قضايا العقيدة، كالباحث في نسقو الدع

الدذىب من جانبتُ؛ من جانب أصولو الإلؽانية، كمن جانب قواعده الدنهجية في تعاملو مع قضايا 
ى الإشكالية تٛلنا على الإحاطة بو في ثنايا البحث بغية الإجابة عل الف، كىذا ماخى ػمي ػلبؼ كالالخً 

صولو الإلؽانية كقواعده الاعتداؿ في فلسفة الدذىب الأشعرم في أمعالم الوسطية ك التالية: ماىي 
الدنهجية؟ ككيف تعامل الدذىب الأشعرم مع الدخالفتُ لو في الجدؿ الكلبمي؟ ككيف تعامل 

 النسق الفلسفي الوافد للبيئة الإسلبمية؟ جدؿ الدذىب مع 

تٔفاصل الإلداـ للئجابة على الإشكالية العامة للبحث كالأسئلة الدنطوية تٖتها، قصدنا 
: الوقوؼ على فلسفة الدذىب الأشعرم في نظرتو إلى بعة، الددخل الأكؿبحث من جوانب أر ال

شعرم في قضية الاختلبؼ في فلسفة الدذىب الأالإلؽاف كالكفر، كالددخل الثاني الوقوؼ على 
، كالددخل الثالث نبتُ فلسفة الدذىب الأشعرم في قضية لازـ القضايا العقدية مع الفرؽ الإسلبمية

كأثرىا في تٖقيق التسامح الدذىبي، أما الددخل الرابع لضاكؿ من خلبلو بياف خالفتُ القوؿ مع الد
 فلسفة الدذىب الأشعرم كدكرىا في استيعاب النسق الفلسفي في الإسلبـ.
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 :أصول الإيمان والكفران فيفلسفة المذىب الأشعري  .2
الدسلمتُ على دعوة الدؤسسة إلى فلسفة النظرية الأشعرية الدعرفية في تٛل اللا شك أف 

إذ  ،ت من باب التعريض اللفظي بالدذىباختلبفهم كتباين آرائهم على الوحدة كالإخاء ليس
كالكفر،  الإلؽافنظرتو لدفهوـ  وؼ على فلسفة الدذىب الأشعرم فيمن خلبؿ الوق ىذايظهر 

من كذلك كاقعي في العالم الإسلبمي، تأثتَ الدسائل التي كاف لذا  جليل لكوف ىذه القضية من
نها ع تكالتي انبثق تارلؼية،كيلبت التكفتَ التي أسالت دماء الدسلمتُ في لستلف السياقات ال

كىذا  ،الإلؽاف كالكفرلدفهوـ ىم بنظر ىم كمواقفهم التحكيمية ءآرات غذ  أطياؼ مذىبية 
 لدفهوـ الإلؽاف كالكفر، حتى يتضحسنقف عنده في تٖريرنا لنظرة الددرسة الأشعرية م الذ

الإلؽاف  الفرؽ بتُ رحاب الدذىب في ظل تطرؼ بعض الدذاىب في مفاىيمها حوؿ ثنائية
 كالكفر.

 :في حقيقة الإيمانفلسفة المذىب الأشعري  1.2
بتُ من كذلك ، كمدلولو بتُ أىل الكلبـ كالفرؽ جدؿ حوؿ حقيقة الإلؽاف قدلؽاكقع 

" يكبتُ من جعلو مفهوـ "كل  جعل الإلؽاف كلينا غتَ قابل للتقسيم على حد قوؿ الدناطقة، 
فيما ذىب  ،ثلبثة: القلب، كاللساف، كالجوارحالإنساف الأركاف يستغرؽ التصديق كالعمل في 

نهج آخر إلى حصر مفهوـ الإلؽاف في شرط العلم فقط، كبتُ من جعلو علمنا كتصديقنا 
العمل جزء من  كالجدؿ قائم بتُ حقيقة الإلؽاف كالعمل، بتُ من جرل إلى القوؿ بأف ،كعملبن 

شرط صحة، كبتُ من ذىب في منحاه العاـ إلى بكونو الإلؽاف، كبتُ من ذىب إلى القوؿ 
كلا شك  ،اعتبار العمل شرط كماؿ في مفهوـ الإلؽاف في الدنظومة العقدية كليس شرط صحة

لدسألة كوف الأف ىذا التًاكح في حدكد الدفهوـ لو ألعية في منظومة التفكتَ الكلبمي القدنً، 
لذا لزامل  ،تنظتَات الخاصةإذ أف جتماعية بتُ العامة كالخاصة، لذا تداعيات في الحركة الا

 .على العامة
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تذىب الددرسة الأشعرية في السجاؿ حوؿ حقيقة الإلؽاف كمضمونو في نظريتهم    
 ،خركاليوـ الآ ،لوسي كري  ،ككتبو ،كملبئكتو ،ىو التصديق القلبي باللهالدعرفية إلى اعتبار الإلؽاف 

ف تؤمن بالله كملبئكتو ككتبو مصداقا لقوؿ الصادؽ الأمتُ في حديث جبريل الدشهور: "أ
 ،صياـالك  ة،صلبالك ، "أما الأعماؿ التي تصدر من الإنساف 1"كبلقائو كبرسلو كتؤمن بالبعث

 تدخل في تٔقتضى التعريف النبوم لا افإنه  كمن فعل الواجبات كترؾ المحرمات  ة،زكاالك  ،جالحك 
 ةفي زياد جليلف أكلذا ش ،بل ىي شرط كماؿ ،مقوما لداىيتو ام ليست جزءن أ ؛لؽافالإ ةحقيق

 ركاتو،د أدنىلى إتهبط بو قد كما   ،على درجاتوألى إ بالإلؽاففهي تصعد  انو،لؽاف كنقصالإ
ف أبل يبقى الدؤمن مؤمنا حتى ك  ،صلوألؽاف من عماؿ لا يزيل الإف زكاؿ الأأكمقتضى ذلك 

بأم ف يطلق عليو لفظ الكفر أكلا يصح  ،ك اقتًؼ الدعاصي كالسيئاتأ ،قصر في الطاعات
، ىذا 2"لؽاف كمعناهالإ ةالذم ىو حقيق ؛قلبيالعتقاد لاما داـ لزتفظا باحاؿ من الأحواؿ 

إف قاؿ قائل : ما مع على حقيقة الإلؽاف فذكر "قد كقف الإماـ الأشعرم في كتابو الل  ك 
كعلى ذلك اجتماع أىل اللغة التي نزؿ  ،؟ قيل لو ىو التصديق بالله لىعندكم بالله تعاالإلؽاف 

كفي   (4 إبراىيم:) ِّ نم نز نر مم ما  لي لى ّٰٱ: كما قاؿ تعالىبها القرآف  
، فلما كاف الإلؽاف في اللغة التي أنزؿ (195الشعراء: ) ِّ يى  ين يم ّٰٱٱٱموضع آخر: 

 ِّ بز بر ئي ئى ئن  ئم ئزٱّٰٱقاؿ تعالى: الله بها القرآف ىو التصديق 

أم تٔصدؽ لنا، كقالوا تٚيعان فلبف يؤمن بعذاب القبر كالشفاعة يريدكف  ،(17يوسف: )
، 3"د أىل اللغة إلؽانان كىو التصديقيصدؽ بذلك كجب أف يكوف الإلؽاف ىو ما كاف عن

معتٌ الإلؽاف بعد أف كقف على مفهومو تٔسلك  كحاصل القوؿ من قوؿ الإماـ الأشعرم، أف  
تصديق تٔا جاء بو الخبر من أصوؿ الإلؽاف، فمن أقر بها كاعتقدىا بقلبو فقد الاللغة قائم على 

نساف شرط كماؿ كبرىاف لدا كقر نيتو، كبهذا فالأعماؿ بالنسبة للئحقق مفهوـ الإلؽاف في جوا
ا إلى رفع الإلؽاف عن الإنساف، كلذذا اعتبر في الجناف كليس جزء الإلؽاف، كلا يؤدم غيابه

يؤخذ من   كىذا ماالأشعرم الدعاصي التي تصدر من أعماؿ العبد توجب تفسيقو لا كفرانو، 
"فإف قاؿ قائل: فحدثونا عن الفاسق من أىل القبلة أمػؤمن ىػو؟ قيل لو: كلبمو إذ قاؿ: 
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اللغة أف مػن كػػاف منو ضرب فهو نعم، مؤمن بإلؽانو، فاسق بفسقو ككبتَتو، كقد أتٚع أىل 
كمن كاف منو فسق فهو ...ضارب، كمن كاف منو قتل فهو قاتل، كمن كاف منو كفر فهو كافر

، كعلى 4"فاسق، كمن كاف منو تصديق فهو مصدؽ، ككذلك من كاف منو الإلؽاف فهو مؤمن
يتٍ يوافق معلمو منواؿ الأشعرم في معاني الإلؽاف سار عليو أعلبـ الدذىب، فهذا الإماـ الجو 

: " إف حقيقة الإلؽاف ىو التصديق اف في فلسفة الدذىب الأشعرم فقاؿحكاية لحقيقة الإلؽ
 بالله تعالى فالدؤمن بالله من صدقو، ثم التصديق على التحقيق كلبـ النفس، لكن لا يثبت إلا  

الإلؽاف ىو التصديق بصريح اللغة، كأصل اللغة العربية، كىذا لا  مع العلم، كالدليل على أف  
 5ينكر فيحتاج إلى إثباتو"

وقف الذم أصلو الدذىب الأشعرم في نظراتو الدعرفية لحقيقة الإلؽاف لو ألعية الد اىذ
جليلة في كاقع الدسلمتُ، فمن جعل الأعماؿ جزء من الإلؽاف فقد كفر مرتكب الكبتَة، لشا 

لتصورىم لجدلية الأعماؿ في  ؛الناس، نظرا تطرفتُ إلى ضرب أعناؽبعض الد تٛل سواعد
لدفهوـ الإلؽاف كالتي كانت تٔثابة صماـ الأشعرم منظومة الإلؽاف، تٓلبؼ فلسفة الدذىب 

 الأماف الذم عصم بو أمواؿ كدماء الدسلمتُ من التطرؼ كالجور. 

 :الكفر ة المذىب الأشعري في حقيقةفلسف 2.2
الدذىب الأشعرم في فلسفتو لقضية الكفر التحرز اللبيب، فكانت القاعدة م توس  

لا جحد ما أدخلو فيو، رج الإنساف من الإلؽاف إلا  لؼي أاسية في رؤية الدذىب قائمة على الأس
  ،ذا ثبت حكمو كانكاره لشيء معلوـ من الدين بالضركرةإكلا لػكم على أحد بالكفراف إلا  

من ىذه ف، 6"ثبت إلؽانو بيقتُ لا يزاؿ بالشك من"كما ترددت في أقواؿ أئمة الدذىب أف 
ىم جيلب ذالنظرة تشكلت فلسفة الدذىب الأشعرم كانتقلت بتُ أعلبمهم كصولا إلى تلبمي

الحسن الأشعرم، فحينما أتي  ىب أبوذبعد جيل، كىذا الذم ييلمس في توليفة مؤسس الد
كتابو تٔقالات الإسلبمتُ، فاتٖا   تٔختلف أطيافهم كأشياعهم عنوف ـعلى مقالات أىل الكلب

كما ىو حاصل عند  ،كالزيغدـ تٛلهم على مسلك الكفر عب ،كقلمو صدرهبذلك رحابة 
ف الكرنً في آالقر  آيات ضدهتعبعض الفرؽ، كمذىب الأشاعرة في مدلوؿ الإلؽاف كالكفراف "
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ف الكرنً آعماؿ فقد عطف القر لؽاف عن الأالإ يقةنفكاؾ حقلاكتشهد لو با ةمواضع عد
 ِّ لم كي كى كم كل ٱّٰٱ: في قولو تعالى ةى غاير عطف مي  ،لؽافالعمل على الإ

لؽاف في قلب الدسلم مع اقتًافو للمعاصي بقاء الإ ةكثتَ   آياتكما ثبت في  (277(البقرة: )
 ٩الحجرات:  ِّ ىٰني نى نن نم نز نر مم ٱّٰٱٱ:كالذنوب لقولو تعالى

ثر كقد أي  7"الله القاتلتُ من الجانبتُ مؤمنتُ ىكمع ذلك سم   ،كبر الكبائرأف القتل من أكمعلوـ 
فقاؿ: رأيت للؤشعرم كلمة أعجبتتٍ،  الذىبي كلمة عن الأشعرم فيما سمعتالإماـ عن 

حازـ العبدكم سمعت زاىر بن أتٛد السرخسي يقوؿ:  ي ثابتة، ركاىا البيهقي، سمعت أباكى
شهد علي رم ببغداد، دعاني فأتيتو، فقاؿ: أ"لدا قرب حضور أجل أبي الحسن الأشعرم في دا

لى معبود كاحد، كإلظا ىذا كلو كف إتَ من أىل القبلة، لأف الكل يش أني لا أكفر أحدا
فة تربوية كفت أقلبـ مدرستو عن شعرم فلسلقد كاف لنظرات الإماـ الأ 8اختلبؼ العبارات"

لقتل، فمن إلى االدؤدية التسارع كالتحامل في تٛل الدخالفتُ كمرتكبي الكبائر بألقاب الكفر 
"القوؿ عندم الباقلبني فقد أباف في قوؿ حقيقة الإلؽاف كالكفراف قائلب: ىؤلاء الجهابذة الإماـ

لعلم بوجوده، كأنو لا يكفر أحد بقوؿ أف الكفر بالله ىو الجهل بوجوده، كالإلؽاف بالله ىو ا
انطلبقا من قوؿ الباقلبني نلمس حدكد خطاب ، 9كلا رأم، إلا أف يكوف ىو الجهل بالله"

الددرسة الأشعرية مع لسالفيها فنجدىم لؼطئوف الدخالفتُ فيما خالفوىم فيو، مناقشتُ آراءىم 
إقصائهم كإخراجهم من بوتقة تٔا كسعهم الجدؿ الكلبمي، دكف التحامل عليهم كالذركلة إلى 

 ،لا الله لزمد رسوؿ اللهشهادة لا الله إ تْد  ، إذ أف دماء الدسلمتُ معصومة تَكفتالإسلبـ بال
حيث  التفرقة بتُ أىل الإسلبـ كالزندقةكىذا الذم أكضحو الدعلم أبو حامد الغزالي في فيصل 

التكفتَ ما كجد إليو سبيلب، فإف "كالذم ينبغي أف لؽيل المحصل إليو: الاحتًاز من : جاء فيو
استباحة الدماء كالأمواؿ من الدصلتُ إلى القبلة الدصرحتُ بقوؿ: لا إلو إلا الله لزمد رسوؿ 
الله كالخطأ في ترؾ ألف كافر في الحياة أىوف من الخطأ في سفك لزجمة من دـ مسلم 

الأشعرم في تٛل  ذىبالدعالي الجويتٍ يفسح نظر الد ىذا كقد كاف شيخو الإماـ أبو 10كاحد"
لى نزع جبة الإسلبـ من أصحابها فقاؿ: "فإف الله قد عصم أىل الحق عن آراء الدخالفتُ إ
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اختلبؼ يفضي إلى التكفتَ كالتبرم، كمآؿ اختلبفهم إلى عبارات لا يعظم موقعها في 
 .11الدعاني"

تٍ، أف  كما يلحظ القارئ لفلسفة الدذىب الأشعرم، من خلبؿ نظرات الإماـ الجوي    
عرج ، فلب ياالدذىب جعل مسائل التكفتَ من دقيق الأمور التي يشق الن ظر فيها نظرا لخطورته

جتهاد تثبيتا لدواقفو، كأقوالو من أف تنعكس عليو تٔا يطلقو على إليو إلا  من كصل إلى حظ الا
لوا ما فص  : فإًف قيل": في ذلك الجويتٍالإماـ ؿ قا، فوغتَه من أحكاـ التكفتَ جراء رأي

ا بىعًيدي  ا طىمىعه في غىتًٍَ مىطٍمىع؛ فىإًف  ىىذى يقتضي التكىفًتَى، كىمىا ييوجًبي الت بٍدًيعى كىالت ضلًيلى قػيلٍنىا: ىىذى
طٍ بنًًهىايىاتً الحىٍ  قىائًقً، الٍمىدٍرىؾً ميتػىوىى ري الٍمىسٍلىكً، ييسٍتىمىد  مًن تػىي ار تْار عليوـ التػ وٍحًيدً، كىمىنٍ لمٍ  لػيً

تعستَه لدسالك لا شك أف قوؿ الإماـ الجويتٍ في ، 12"لمىٍ يػىتىحىص لٍ في الت كٍفًتًَ عىلىى كىثىائقى 
لى تعاطيو بلب بصتَة كدراية ثاقبة، ة، يسد  من خلبلذا ىركلة الناس إجليل التكفتَ لزامل
يشاركو الجاىل قبل  احديث كاقع في عالدنا الدعاصر، أين أضحت مسائل التكفتَخلبؼ ما ىو 

، نظرا لدظاىر تفشت في إلى تكفتَ الناس كالدكؿ لعالم، ما تٛل بعض قليلي الزاد العلميا
يفسق بها الإنساف كلا يكفر قد  مظاىرأنها أطياؼ المجتمع كالتي أكثر ما يقاؿ في حقها، 

 بها.

دكف الوقوؼ مع  على فلسفة الدذىب الأشعرم في الإلؽاف كالكفر لا لؽكننا أف لظر   
فا للمتقدمتُ، حتى الحلقة الثالثة من مراحلو، كىو ما يعرؼ تٔتأخرم الدذىب الأشعرم خلب

أسسو الأشعرم أف الدذىب الأشعرم لم لؼرج عن سلوؾ الجادة الذم  الوقفة يتبتُ بعد ىذه
شاعرة الأ ممتأخر  الحديث عنك تلبميذه من بعده، أعلبـ الدذىب ك كالذم سار على نهجو 

الذم ييعد  الحلقة الثالثة من حلقات الدذىب فخر الدين الرازم؛ فعنا إلى الوقوؼ مع يد
مسألة بعنواف: في أف لسالف الحق من أىل " في نهاية العقوؿ" الأشعرم، فقد جاء في كتابو

حديث الدسألة لجملة من الآراء التي جاء سياؽ تناكلو بعد فالصلبة ىل ييكىف ري أـ لا ؟. 
، :" كالذم لطتاره ألا نكفر أحدان من أىل القبلةتٔوقف الدذىب عليها قائلب حولذا، عطف

عالم ل أف الله تعالى عالم بالعلم أك كالدليل عليو أف الدسائل التي اختلف أىل القبلة فيها، مث
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؟...لا لؼلو إما أف تتوقف صحة الدين  ذاتو، كأنو تعالى ىل ىو موجد لأفعاؿ العباد أـ لاب
كالأكؿ باطل؛ إذ لو كانت معرفة ىذه الأصوؿ من الدين  ،لحق فيها أك لا تتوقفعلى معرفة ا

فلما لم يطالبهم بهذه لكاف من الواجب على النبي أف يطالبهم بهذه الدسائل... 
علمنا أنو لا تتوقف صحة الإسلبـ على معرفة ىذه الأصوؿ، كإذا كاف كذلك لم الأشياء...

  13"في حقيقة الإسلبـ يكن الخطأ في ىذه الدسائل قادحان 

 الوسطية واعتدال المذىب الأشعري في قواعده المنهجية. .3
فلسفة المذىب الأشعري في قضية لازم القول مع الخالفين وأثرىا في تحقيق  1.3

 :التسامح المذىبي
ظاىرة التكفتَ كالغلو كالتطرؼ الواقعة في العالم في من القضايا التي لذا أثر    

تتُ القضيتتُ ا"الخلبؼ" ك"الاختلبؼ" كنظرات الدذاىب العقدية لذالإسلبمي، قضية 
الإسلبـ إليها مع لسالفي الدلة، فمن باب  خالف بنسق الآداب العامة التي دعاكالتعامل مع الد

 سائل الفركعىنالك من تٛل مأف تقة الإسلبـ، إذ أكلى ما بتُ الفرؽ بعضها بعضا داخل بو 
إلى مسائل  ،الكلبـ، من مسائل اجتهادية يسع النظر فيهاعلم في  )خلبؼ لدسائل الأصوؿ(

كما   ،كالتقتيل ،كالتهجتَ ،تراشق بالتكفتَ أصوؿ لا يعذر الدخالف فيها؛ لشا ينجر بعدىا
 صفات الخبرية للرتٛاف. الحصل في مسائل الدتعلقة تٓلق القرآف، ك 

لغد الباحث معالم  ل في مسالك الدرس العقدم كالكلبمي للتًاث الأشعرمتوغ  إف الد
ىب الأشعرم، كبالأخص مع الشيخ الوسطية كالاعتداؿ حاضرة في البواكتَ الأكلى لنشأة الدذ

كتابو "مقالات تركو الرجل، على غرار  لشا الحسن الأشعرم، كىذا ما يلمسو القارئ  أبي
التي لم  الإسلبميتُ كاختلبؼ الدصليتُ "الذم جاء فيو عرض لجملة الآراء الكلبمية الدتباينة

يكن في لم الأشعرم الحسن  اأب ماـيدرؾ القارئ أف الإف ؛الإسلبـ بوتقة لؼرجها الأشعرم من
التكفتَ كما ىو حاصل مع  كلم يتعامل معها تْد تُ،الإسلبم مقاـ الحاكم على الدقالات

، كفي ىذا أثر لرحابة الرجل كسعة صدره، في تعاطي آراء الدخالفتُ  تطرفتُتٚاعة الد اليوـ
ينتهجوف مدرستو مهما كصل حد قولذم في جليل الكلبـ كدقيقو، فلب عجب أف لصد أتباع 
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 من الإماـ دءان مع الدخالفتُ، على غرار أقطاب الدذىب ب مسلكو في لساطبة الكلبمية
 الرازم. فخر الدين ماـ كأبو حامد الغزالي كصولا للئيتٍ الجو الإماـ أبو الدعالي الباقلبني ك 

من مسائل  واـمن أعلبـ الددرسة الأشعرية الذين كاف لذم الحظ الوافر في الجاـ الع
في مصنفو النفيس "إلجاـ العواـ عن علم الكلبـ"، الإسلبـ أبو حامد الغزالي التكفتَ حجة 

العنواف بالدوازنة لدا ىو حاصل في كاقعنا الدعاصر كلا شك أف الوقوؼ على ىذا الكتاب بهذا 
دقائق الدسائل كأصولذا متناثرة بتُ ألسنة العامة دكف منهجية  حتد فضل التوليفة، أين أضلغ

تٔا يتصور في الأذىاف من صرؼ علماء الدسلمتُ  ؛ظاىرهالكتاب بكأصولية، كلا يساؽ عنواف 
الحقيقة مستبعد، إذ ينبغي استيعاب عمل الرجل لأنظار الناس عن التفقو في الدين، كىذا في 

في جليل القصد الذم تٛلو على تأليفو، فجدؿ الكلبـ ىو مسائل كعلم ترافع فيو الخاصة 
فيما بينهم، كمع لسالفتُ من الدلل كالفلسفات، سواء في مسائل  متٔناىجهم كمصطلحاته

ها بتُ نظرات متباينة في الدنهجية التي كاف الجدؿ حاضران في ،أك الدسائل الكلية ،دقيق الكلبـ
سلف عصر الأشعرم، كاف الدعرفية كمصادرىا، كذلك بتُ الدسلمتُ كغتَىم، كىذا فيما 

ا جعل الإماـ أبا الحسن الأشعرم لشفي مسائل الكلبـ  الحديثحيث ذاع بكثرة،  حاصلب
يذىب إلى تصنيف كتاب "استحساف الخوض في علم الكلبـ" لصيانة كرعاية عقائد 
الدسلمتُ من تشويهات أىل الأىواء كالبدع كما ذىب ابن خلدكف في تعريفو لصناعة علم 

علم يتضمني الحجاج عن العقائًدً الإيػمانية بالأدلة العقلية، كالرد على الػمبتدعة : "الكلبـ بأن و
الإيػمانية ىو الػمنحرفتُ في الاعتقادات عن مذاىب الس لفً كأىل الس نة كسًر  ىذه العقائد 

)الأشعرم كالغزالي(، تضارب بتُ العلمتُ  فلب يتصور بأم حاؿ من الأحواؿ، 14التوحيد"
بالنسبة للئماـ  تصنيف كتابو، ككذلك الحاؿالأكؿ إلى  تتٛلالتي  كإلظا الضركرة الواقعية ىي

ة لب شك أف اقباؿ عاملكتاب، فعلى توليف ىذا ا باعثةن  تفالظركؼ الواقعية كانالغزالي 
بالإلغابية، إذ أف من مسائل  عكس على الأمة بالسلبية أكثر منوالناس إلى مسائل الكلبـ، ين

بوتقة فيها من التي لا لؼرج الدخالف يعد من فركع الدين، فيو ك لستلف ما ىو الكلبـ 
أصوؿ الدين التي معها لؽيز الإلؽاف من الكفراف، كدقيق الكلبـ في خلبفا لدسائل من الإسلبـ، 
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في فحضورىا علم الكلبـ كالجدؿ القائم فيو،  الدسائل لا يسعو كل الناس نظران زادىذه 
تصورات العامة، لغعل الدسائل التي فسق الدتكلموف فيها الدخالف، لػملونها على التكفتَ نظرا 
لغياب الوًثاؽٍ العلمي كالدنهجي في مسائل الكلبـ، كالواقع اليوـ يشهد بذلك، فمسائل 

ار الجدؿ فيها بتُ الدسلمتُ في الداضي كالحاضر، حينما كاف الحديث بتُ الصفات التي د
أىل الكلبـ فيما بينهم لم يقع التًاشق اللفظي بالكفر على مقالاتهم، اللهم إلا بعض 
الدقالات كالدواقف كالتي تطول كلا تركل، كالدتكلموف كسعة صدكرىم لم يسلكوا مسلك 

قضايا الفركع كليست من لتي اختلفوا فيها، كأنها من ا االتكفتَ نظرا لدعرفة نسق القضاي
الأصوؿ التي يكفر بها الدخالف، كىذه سمة موجودة بتُ أصحاب الصناعة الكلبمية، حتى 

 لػملهم عند الإماـ ابن تيمية فعلى قدر اختلبفو مع مذىب الأشعرية إلا أف الرجل لم
و تٔخالفة منهجو، فالرجل لى حد الكفر كما حصل مع أتباعكيلزمهم تٔآلات آرائهم إ

لا ما ثبت حكمو، لذلك لم يكفر ـ الكلبـ ليس بلبزـ عند الجمهور إمستوعب لقضية لاز 
أقرب إلى الأشاعرة فيما خالفهم فيو كخالفوه فيو، ككاف يقوؿ الأشاعرة أىل السنة كالجماعة ك 

لدن  عز زاف تّعلهم أنصارا لأصوؿ الدين ملى أكثر من ذلك بأالسنة كنصرتها، بل ذىب إ
كعادت  ،اء لأئمة الأشعرية فمن لعنهم عزركأما لعن العلميلعنهم أك يسبهم إذ يقوؿ: "

كالعلماء أنصار فركع الدين  ،ليس أىلب للعنة كقعت اللعنة عليواللعنة عليو فمن لعن من 
كىذا النهج لا لصده عند الرعيل الذم خلفو في مسلكو  ،15"كالأشعرية أنصار أصوؿ الدين

حيث يرجع الدسائل الفرعية التي تٛلها ابن تيمية إلى مسائل أصولية بتٌ عليها التكفتَ 
 .كالتهجتَ، كلا شك أف في ىذا الدعوؿ لزاكلة إقراء الرجل كليس قراءة لفكر ابن تيمية
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ع الخالفين وأثرىا في تحقيق فلسفة المذىب الأشعري في قضية لازم القول م 2.3
 :التسامح المذىبي

شهد التفكتَ الكلبمي القدنً في بواكتَه الأكلى، كمرحلة تأسيس الأصوؿ الدنهجية 
كقع معو تراشق حكمي خطتَ، لآراء صدرت  ،لكل فرقة إسلبمية، حضورا كفتَا لجدؿ كاسع

نظرا للؤصوؿ النظرية العامة لى تكفتَ لسالفيهم اىب كعلماء، ما تٛل بعض الدذاىب إمن مذ
التي تٖكم فلسفة الدذىب، كبعضهم كفر الدخالف بلوازـ أقوالذم، كتٛلها لزامل خطتَة تٗرج 

لا من الدلة، أك كما عرؼ بتكفتَ بالدآؿ، كالتكفتَ بالدآؿ كما أتي في حديث ابن رشد "
في النسق اـ كالإلز ، 16"يصرحوف بقوؿ ىػو كفر، كلكػن يصرحوف بأقواؿ يلزـ عنها الكفر

ىو الدطالبة "كقيل ، 17التعليق على الخصم ما لا يقوؿ بو بدىلالة ما يقوؿ بو"الكلبمي ىو "
فالذدؼ من الإلزاـ عند الدتخاصمتُ ليس  ،للخصم تٔا لا يقوؿي بو على مذىب يقوؿي بو

ف أنو يابب ،كإلظا الوصوؿ إلى إفساد القوؿ الأكؿ ؛للخصم بناء على قولو الأكؿ إثبات قوؿ ثافً 
ا إظهاره كإم   ؿ،لخصم فاسدا، فيلزـ إما رجوع الخصم عن قولو الأك ا يعتبره يؤكؿ إلى قوؿ ثافً 

، سواء كانت أقوالذم تعارض الأصوؿ الكلبمية 18"و فرؽ بتُ القوؿ كمآلوتٔظهر التناقض؛ لأن  
 في الخطاب الكلبمي القدنً، بيد أف أعلبـ ان للمذىب أـ فركعها، كىذا الأمر كاف حاضر 

رأم آخر، في ىذا النسق الدنهجي، فلم يكونوا متحاملتُ  كأقلبـ الددرسة الأشعرية كاف لذم
على أقواؿ لسالفيهم تٔا كسعهم الفهم في لرارم أقوالذم، فقد تأسست الددرسة على قاعدتتُ 

النص على كالقاعدة الثانية  ،ىبان النص الصريح على أف لازـ الدذىب ليس مذفي ىذا الباب 
ركية الأثر البالغ في  أف لذاتتُ القاعدتتُإذف فلب ريب ، أف لازـ الدذىب لا ييكىف ري كلا ييكىف ري بو

على الدخالفتُ لذم في الدلة أحكاـ اقصائية من التسارع بإلقاء علماء السنة، كرحابة صدرىم 
 . 19الإسلبمية

بل   ، اتسم بها الدذىب الأشعرم لرردة عن الواقع الدعرفيتكن القاعدة الدنهجية التيلم 
من ف ،تطبيقات أعلبـ الدذىب للقاعدة الدنهجية مع الدخالف كاف لذا حضور من خلبؿ

شعرم، حدكد لخلفية الفلسفية للمذىب الأتتبعو لالمحطات التي يتوقف عندىا كل باحث في 
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القضايا لا من جليلها، كقضية  يقفي مسائل صنفوىا من دق ،القوؿ الكلبمي مع خصومهم
وازـ التي للا فمن ، كما يلحقها من لوازـ في بابها؛الدعتزلةمذىب أثرت عن  شيئية الدعدكـ التي

القوؿ بالقدـ النوعي الذم ذىب إليو أصحاب الدذىب،  أكجبوىا على اعتبار القوؿ
كقالوا  ،القائلتُ بقدـ العالمىم أكؿ من قاكـ ، بيد أف الدعتزلة للمخلوقات مع الله عز كجل

في ىذا الباب كانت الددار الأجدر عند بل إف أدلتهم  ،تْدكثو كدكرىم في ذلك معركؼ
ىذه  وفلغعلللمذىب الأشعرم، فلسفة الكلبمية لل ستُمار الد ، كلا شك أف غت20َخصومهم

عرم تٓلفيتو أف الدذىب الأش إلا  ، الدعتزلةالتي يكفر بها مذىب  قضاياالدقالة من جليل ال
لؽكن القوؿ أف الدذىب بهذا الكلبمية لم ينظر إلى الدخالف بلوازـ أقوالذم بنظرة تكفتَية، ك 

إماـ كقد صرح ، كالاقصاء طرحأكلى من ال يعابستلايا الاجتهاد نفسٍ االأشعرم جعل لقض
كػػػل مػػا ليس  : "ة الدنهجية للمذىب الأشعرم، فقاؿبهذه الفلسف الدعالي الجويتٍ أبوالحرمتُ 

مذىب الدىرية  يلزـ صاحب مذىب نظران لغوز كصفو بو ابتداء، فإنا نلزـ الدعتزلة الخركج إلى
، كلا ندرؾ تٙرة ىذه الفلسفة إلا 21"في كثتَ من قواعد الدين، ثم لا لصوز كصفهم بأنهم دىرية
ي من متكلمي الأشاعرة لصد القاضعند الوقوؼ عند حد أقواؿ خصوـ الدذىب الأشعرم، ف

كالصفات كتوحيدىم إياىا ذات اليرفض أف ييكىف ر الدعتزلة بلبزـ قولذم في  ق(544)تعياض
فىأىم ا من أثػٍبىت الٍوىصف كنػىفىى الصفة، فػىقىاؿ: أقوؿ عالم كىلىكًن لاى عًلٍمو لىو...كىكذا في ": قاؿف

آؿ لدا يػيؤىد يو إليو قىوليو
ى
بيو   سائر الصفات على مذىب الدعتزلة، فمن قاؿ بالد كيىسيوقيوي إلًىيٍوً مىذٍىى

فٍرىىم...كىمىن لمى يىر أخذىىيم تٔآؿ قولذم كىلاى أىلٍزىمىهيم ميوجب مذىبهم لمى يىرً ك  
...كإجراء حكم الإسلبـ عليهم في قصاصهم ككراثتهم ؾ تكفتَىماكٍفىارىىيم...كالص وىاب تر 

الخوارج كأخذىم بلوازـ مع كرحابة صدره  ان ، كما لصد للئماـ عياض نفس22كمناكحاًىم"
 أقوالذم التي خالفوا فيها تٚلة مذىب السنة كونها كما قاؿ: "

ي
عوصات، لأف القوـ لم إنها من الد

 23".ليوإؤدم ا قالوا أقوالان تي الكفر، كإلظ  بصرحوا يي 

مع الدخالفتُ، في مسائل رحابة صدر  ـ الددرسة الأشعرية الذين كاف لذممن أعلب
ق(، ففي مسألة 606بقضايا الإلذيات، الإماـ العز ابن عبد السلبـ )ت العقيدة كما يتعلق
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لكفر نظرا حقيقة كجود الله كالقوؿ فيو بالجهة عند بعض الددارس لم لػمل مقالاتهم إلى ا
فإف قيل: : "قاؿ إلى الحدكث في حق الله تعالى كفي ىذا السياؽ للآثار الدتًتبة عليها، كالدؤدية

كونو سبحانو في جهة أف يكوف حادثان. قلنا: لازـ الدذىب ليس يلزـ من الاختلبؼ في  
فًوً، كإف كاف لازمان من قولو...ىبتٔذ  24"فلب لغوز أىف يػينٍسىبى إًلىى مىذٍىىبً مىنٍ ييصىر حي تًًٓلبى

الذم نقل عنو " (852)تالإماـ ابن حجر العسقلبنيكعلى ىذا النسق الدنهجي الركم سار 
كم عليو بالكفر من كاف الكفر صريح " تلميذه السخاكم أنو قاؿ: كالذم يظهر أف الذم لػي

قولو، ككذا من كاف لازـ قولو كعرض عليو فالتزمو، أما من لم يلتزمو، كناضل عنو، فإنو لا 
نفس الدعتٌ  ق(974)تميثكأكرد العلبمة ابن حجر الذي ،يكوف كافران، كلو كاف اللبزـ كفران 

فى أك أثبت ما ىو صريح في النقص كىفىرى كىفٍرنا بينا، كمػا تقريبان حيث قاؿ: كالحاصل أف من ن
 25"ىػو ملزكـ للنقص فلب

 :وسطية واعتدال الجدل الكلامي الأشعري مع القول الفلسفي في الإسلام .4
 :فلسفة المذىب الأشعري ودورىا في استيعاب النسق الفلسفي في الإسلام 1 .4

من الدتعارؼ عليو في سياقات البحث الدعرفي في فلسفة الددرسة الأشعرية، أف الدذىب 
، الذم الأشعرمبواكتَ الأكلى، على يد أبي الحسن الالأشعرم تطور من حقبة تأسيسو في 

في تقريره لدسائل العقيدة، بتُ تعاضد العقل كالنقل، كالدذىب كمنهجو أسس فلسفة الدذىب 
كمن أجل  من  سس الأكؿ، ضل في استيعاب مقولات كآراء الدؤ لبمو الففيما تلبه كاف لأع

لفلسفة الدذىب الأشعرم أقاـ الذم ـ الباقلبني الدعامة الدعرفية الإما كاف لو الفضل في ىذه
، ليأتي بعد ىذا الإماـ الجليل كل من الأكلىالدرحلة أصولا عقلية، كىو ما أصبح يعرؼ في 

الدعرفية  م النفيسة في بابها كفي الدنظومةكأبو حامد الغزالي بكتبه الجويتٍمامتُ أبي الدعالي الإ
ا تشكلت صورة مدرسية جديدة، ما أضحى يعرؼ مللمدرسة الأشعرية، كلدكرلعا كفضله

، أين امتزج فيو الفكر الأشعرم مع الدعتُ الصوفي بفضل تٕربة الإماـ ةالثاني وـ بالدرحلةالي
فخر الدين الثة التي شهدىا الدذىب الأشعرم، كانت مع الإماـ طة الثالغزالي، كلعل المح

أعطى للفلسفة  الذم كظف الآلة الدنطقية في مضامتُ كقضايا العقيدة، كبعملو ىذا مالراز 
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في  ااف عمل الرازم فذن كف ،لى الواقع العاـإ ،من الطابع المحلي الأشعرية رؤية كونية بإخراجها
 الأصل،الاكتفاء بلغتو مسلكو، فحالو كحاؿ من يتوسم بلغة قوـ لؼاطبهم تٔا يفقهوف، دكف 

كالقصد  ،شعرم حاكؿ تٔا كسعو الفهملؽكننا القوؿ بأف الدتكلم الأا العمل ذكعلى كسع ى
 ان مضمونطاكلة مستوية، بغية تقدلؽو لذم متفلسف كالفيلسوؼ على ػلس الأف لغي  ،البلبغي

 كىم عنو ،لا كيف يفهم الفيلسوؼ منطق القوـإك تٔا يستوعبوه بلغتهم،  ان سلبميإ ان يعقد فكريان 
النحل:  ِّئم ئخ ئح ئج ييٱّٰٱ: في لزكم كتابو العزيز كالله يقوؿ ،جاىلوف

داء لأ مسلكا أصحاب الصناعة الكلبميةفيها التي توسم  ،الحكمة سًيبٍ منطق من حى ػكال٥٢١
كبهذا يكوف الدتكلم  ،ملل كالنحلػالعقلبء في اللجملة  شاىدية،مانية كالػكظيفتهم الإي

كحاؿ من يركج   ،ذاتو كسيلة بيد الدنطقىو تْد كلم يكن  ،شعرم استعمل الدنطق كوسيلةالأ
ه الدغالطة، كقصد الكلبـ من ىذا الاستًساؿ أف فلسفة الدذىب الأشعرم فلسفة لى ىذإ

وافدة، كالتي قومها أصحاب تستوعب أكثر لشا تلغي، فكما استوعبت القضايا الفكرية ال
الددرسة الأشعرية تٔا يتماشى مع فلسفة الدذىب، لتكوف خادمة لدنظومتهم الدعرفية، فلبشك 
أف الدنطق كغتَه من قضايا الفلسفة الوافدة إلى البيئة الإسلبمية كانت عناكين صاخبة، 

يو يرشقوف متعاطيو كساخنة في النظرة الإسلبمية في بواكتَىا الأكلى، ما جعل الدتحاملتُ عل
للؤعناؽ، فكاف شعار القوـ "من كضرب ككفرية مع الذجراف  يقيةكالدشتغلتُ بو بأحكاـ تفس

ت٘نطق تزندؽ"، غتَ أف رحابة الدذىب الأشعرم مربية لأصحابها تٔا كسعهم الفهم كالعلم، 
قصاء، فانعكست من الإ فتوليفة الأشعرم كما أشرنا سلفا تٖمل في دلالاتها للبستيعاب بدلا

م للقضايا الوافدة في البيئة الإسلبمية كالصادرة بهعابالفضل في استي الدذىبعلى منتسبي 
 اًّ ركي ان كقلم ان جدا إلى منعدـ كلسان اشحيحه الفلسفة، لصد نفسان ذمنها، كعلى رحابة ى

ب لأعلبـ الددرسة الأشعرية مع مسائل التكفتَ، فهذه المحطات الثلبثة في نظرات الدذى
الأشعرم كاف لذا الفضل في كصاؿ الإنساف الدسلم مع أخيو الإنساف سواء داخل الدلة أك 

  كرتٛة مهداة لا نقمة ملقاة. اخارجها، ما لغعل الدمتثل بفلسفة الدذىب الأشعرم  استيعابي
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 : أنموذجا أبو حامد الغزاليعند  النسق المعرفيفي وقضاياه جدل التفلسف  .2. 4
، في أنساؽ الفلسفة ن الأعلبـ الذين كاف لقلمو حضورم الغزاليأبو حامد يعد الإماـ 

ل القوؿ الفلسفي تٔشاربها الدتباينة الوافدة كالصادرة من البيئة الإسلبمية، فقد مارس الرج
زمانو من القضايا، كبهذا العمل الدعرفي سلف لدا قدـ كطرح في عصره كما  ،تأسيسا، كتقولؽا

ـ جسور الحوار بتُ الجدؿ الفلسفي كالكلبمي في البيئة الإسلبمية، كلعل يكوف الغزالي قد أقا
 "معيار العلم" :القارئ لدؤلفات الرجل يقف على ىذا النظر القونً في مصنفيو النفيستُ

، كالذم عمل فيهما على تهذيب الصناعة الدنطقية تٔا يتلبءـ مع "مقاصد الفلبسفة"ك
جل مستوعبا للمنطق، كلم يكن أستَا لفن الدنطق، مقاصد العقيدة الإسلبمية، فكاف الر 

ككذلك الحاؿ في تصنيفو لكتاب مقاصد الفلبسفة، فقد مارس الغزالي تٔا حصل لو من ملكة 
كآلة كلبمية إسلبمية، في قضايا التفلسف كمقاصدىا، كفي ىذا العمل كضوح لافت لرحابة 

 الدذىب الأشعرم في لزاكرة الفكر تٔختلف ينابيعو. 

ما يلفت الناظر في فلسفة الدذىب الأشعرم كبالخصوص بأعلبمو كعلى رأسهم حجة 
الإسلبـ أبو حامد الغزالي، كالجدؿ القائم بتُ القوؿ الكلبمي كالنسق الفلسفي، كخاصة في  

الذم كقف الغزالي من خلبلو على حد قوؿ الفلبسفة في عشرين  "تهافت الفلبسفة"كتاب 
، كفي عملو كتٗرلغو ىذا كما عليهم بالكفر في ثلبثة مسائل، كحا مسألة معربا عن موقفو منها

كقع جدؿ حوؿ تٖامل الرجل على الفلبسفة، في نسقهم الدعرفي لذذه القضايا الجليلة، كىو ما 
يفتح السؤاؿ الدنهجي، على أم أساس عقدم كفرىم؟ كىل فيما ذىبوا إليو لؼالف مسائل 

 من الدين بالضركرة؟  افة ما كاف معلومالأصوؿ للفكر العقدم؟ كىل خالف الفلبس

لقد فصل الغزالي في كتابو "تهافت الفلبسفة" القوؿ في مذاىب الفلبسفة حوؿ عدة 
مسائل، كفي خات٘ة كتابو صرحٌ بتكفتَىم في تٚلة من الدسائل، الأكلى تتعلق تٔسألة قدـ 
العالم، كالثانية في قولذم في حد علم الله تعالى بأنو يعلم الكليات كلا لػيط بالجزئيات، 

، فكاف اعتًاض الغزالي في الدقولة 26لثة في إنكارىم للبعث كالحشر الجسماني "كالقضية الثا
الأكلى: ىو أف يقاؿ تٔا تنكركف على من يقوؿ: إف العالم حدث بإرادة قدلؽة اقتضت كجوده 
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في الوقت الذم كجد فيو، كأف يستمر العدـ إلى الغاية التي استمر إليها، كأف يبتدئ الوجود 
الوجود قبلو لم يكن مرادا فلم لػدث لذلك، كأن و في كقتو الذم حدث  من حيث ابتدأ، كأف

، كلا 27فيو مراد بالإرادة القدلؽة فحدث لذلك، فما الدانع من ىذا الاعتقاد، كما المحيل لو؟"
إلى تكفتَ الفلبسفة في الدسائل الثلبثة، راجع إلى المحاكمة التي تٛلتو  شك أف الغزالي في ىذه

العقيدة الإسلبمية فيما يتعلق بذاتو الله تعالى كصفاتو؛ كمسألة أزلية الله لسالفتهم لأصوؿ 
 تعالى كقدمو.

لا يعلم الجزئيات  -تعالى-أما في الدسألة الثانية فقد حاكمهم بالكفر لقولذم "إف الله 
الدنقسمة بانقساـ الزماف: إلى الكائن، كما كاف كما يكوف، كقد اتفقوا على ذلك، فإف من 

منهم إلى أنو لا يعلم إلا نفسو، فلب لؼفى ىذا من مذىبو، كمن ذىب إلى يعلم غتَه ذىب 
فقد زعم أنو يعلم الأشياء علما كليا، لا يدخل تٖت الزماف،  -كىو الذم اختاره ابن سينا-

كلا لؼتلف بالداضي كالدستقبل، كالآف، كمع ذلك زعم أنو لا يعزب عن علمو مثقاؿ ذرة في 
فلب ريب أف لزاكمة الغزالي 28لأرض، إلا أن و يعلم الجزئيات بنوع كلي"السموات كلا في ا

للفلبسفة قائمة على منطلق أف علم الله مطلق، كفي ىذا الدسلك الفلسفي لسالفة لأصل من 
تعالى، كالوقوؼ على ىذا الجدؿ الكلبمي  و علم اللهي  لقً طى ة الإسلبمية كىي مي أصوؿ العقيد

ا أسلفنا الحديث فيو إلى درجة التكفتَ، كىذا لم يكن من باب الفلسفي، كالذم كصل إلى م
الذركلة الدتحاملة التي تلغي فعل التفلسف من الحضور في البيئة الإسلبمية، كإلظا ىو من باب 

 تحراسة الدين، كعقائد الدؤمنتُ من آراء تٗالف أصوؿ العقيدة الإسلبمية، كالتي ميز 
كالنسق الكلبمي العقدم د العقلي الفلسفي الإبداعي، الخطاب الإسلبمي الدتعالي من الدردك 

كالدقصد، كالغزالي بتُ ت٘يز القوؿ الفلسفي عن القوؿ الدنهج  كمنظومتتُ متباينتيكالفلسفي 
"فإف  :كفي ىذا يقوؿيسوغ مقالو لقتلهم في ما حاكمهم فيو بيد أنو لم العقدم الإسلبمي، 

القوؿ بتكفتَىم، ككجوب القتل لدن يعتقد  أفتقطعوفقاؿ قائل قد فصلتم مذاىب ىؤلاء، 
ائل التي سبق ذكرىا، كالذم كىي الدستَىم لابد منو في ثلبث مسائل..."اعتقادىم؟ قلنا تكف

 :كما يرل  الإماـ الغزالي لتكفتَىم فيها أنها ادع



 ، أ.د خالد محجوببن داشة  الدين عز 

764 

الإسلبـ بوجو، كمعتقدىا معتقد كذب الأنبياء صلوات الله عليهم كسلبمو، كأنهم  تلبئم"لا 
ذكركه على سبيل الػمصلحة، ت٘ثيلب لجماىتَ الخلق كتفهيما، كىذا ىو الكفر الصراح  ا ماذكرك 

 . 29الذم لم يعتقده أحد من الدسلمتُ"

 خاتمة:
فلسفة خلص ىذا البحث إلى تٚلة من النتائج التي رقبناىا في مقاربتنا البحثية في ثنايا 

 :الددرسة الأشعرية
فلسفة الدذىب الأشعرم قائمة في نسقها العاـ على أسس كأصوؿ نظرية، لؽكن من 
خلبلذا استيعاب الدسلمتُ على تباين آرائهم، كىذا من خلبؿ رؤية الدذىب لحقيقة الإلؽاف 
كالكفر في منظومتها، فكاف الإلؽاف قائم في جوىر على التصديق تٔا جاء بو الخبر اليقيتٍ، ما 

الإنساف من كمالات الإلؽاف لا من جزئياتو، كما لصد نفسٍ استيعابي للمذىب لغعل أعماؿ 
في تعاطيو مع قضية الكفتَ، فكانت القاعدة الضابطة في مداره العاـ "إنكار الدعلوـ من 
الدين بالضركرة"، كأف "ما ثبت إلؽانو بيقتُ لا يزاؿ بشك بأم حاؿ من الأحواؿ" فكانت 

 ن الغلو الفكرم الواقع في جدؿ ىذه الدسائل.ىذه القواعد صماـ الأماف م

يتسم الدذىب الأشعرم في نسقو الدنهجي في تعاملو مع الدخالفتُ لو بالوسطية 
كالاعتداؿ، كىذا الادعاء لو شواىد عديدة، فمن ذلك عدـ تكفتَ الدخالف لذم في أصولذم 

مية في جدلذا مع الفرؽ الدخالفة، لدا انتهجتو بعض الددارس الكلب ا، خلبفمالدعرفية بلوازـ أقوالذ
 فقد كفرت الدخالفتُ لذا في قضايا الكلبـ تٔآؿ كلوازـ آرائو.        

عيرؼ عن الدذىب الأشعرم سعة صدره فيما يتعلق بالوافد من القوؿ الفلسفي في 
الإسلبـ مع الآلة الدنطقية التي كظفها علماء الددرس تٔا كسعهم الدراية كالعناية الكلبمية، فلم 

شعرم منفتح م لدا حضر، كبهذا كاف الدنهج الأيكونوا متحاملتُ على الوافد أكثر من استيعابه
كالنظر مع الجدؿ الكلبمي في البيئة الإسلبمية، كما كاف منفتح الحاؿ مع الدردكد  الدنهج

بواكتَ الأكلى، كمن أعلبـ الدذىب الذين كاف لذم القوؿ الوثب في النسق الالفلسفي في 
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الفلسفي، للئمامتُ أبو حامد الغزالي، كفخر الدين الرازم بتصانيفهما النفيسة كالغنية بقضايا 
 دؿ الحاصل فيها.التفلسف كالج

شتَ إليها بعد ىذه الدقاربة التي حللنا من خلبلذا بعض السمات من التوصيات التي أ
لى نوصل الباحثتُ إالعامة كالخاصة التي يتسم بها الدذىب الأشعرم بالوسطية كالاعتداؿ، 

العامة التي  وتقصي جوانب أخرل في ىذا النسق الدعرفي من الدذىب سواء من حيث أصول
ها، ككذلك الحاؿ بالنسبة إلى قواعده الدنهجية التي انضبط في تعاملو مع القضايا يتٍ علينب

كىذا بغية تنزيل ىذا النسق الدعرفي كالدنهجي للواقع قصد تقليل العقدية كالدخالفتُ لذم فيها، 
 التوىج الحاصل في عالدنا الدعاصر من التكفتَ كالاقصاء في الخطاب العقدم الدعاصر. 
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