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 :ملخّصٌ 
الحِكَمُ المرعيّةُ من إنّ الشّريعة الإسلبميّة وُضعت لتحقيق مقاصد جليلة، وات١قاصد ىي: "

 وضع أحكام الشّريعة على وجه العموم أو الخصوص"؛ وقد قسّم العلماء تلك المقاصد
وأغلب مَن تناول ات١قاصد الكليّة من ات١تقدّمتُ حصرَىا في تٜس كليّات؛ ىي: باعتبارات ت٥تلفة؛ 

افة مقاصد أخرى رأى الدّين والنّفس والنّسل والعقل وات١ال؛ وحاول البعضُ كسرَ ذلك اتٟصر بإض
بأنها من قبَيل الضّرورياّت؛ ولا يوجد وِفاقٌ على ترتيب مُعتُّ للكليّات ات٠مس، وإن اتُّفق عليها في 
اتٞملة؛ والنّاظر في كلبم العلماء الذين تناولوا بيانها يلحظ اختلبفاً ظاىراً في تقدنً بعضها على 

بعاً لاختلبف الأحكام الشّرعيّة الواردة بعض؛ وذلك عائدٌ إلى اختلبف وجهات نظرىم إليها ت
تْقّها، ويُدكننا من خلبل النّظر في مُقرّرات العلماء حول ىذه القضيّة أن نقول بأنّ ات٠لبف 
مُنحصرٌ بينهم في تقدم الدّيتٍّ على الدنيويّ؛ فبينما مال الأكثرُ نظرياًّ إلى تقدم الأوّل على الثاّني، 

ى بتقدنً الدّنيويّ على الأخرويّ؛ وتوصّل البحثُ إلى تٚلة من مال البعضُ إلى خلبف ذلك؛ فقض
أنّ العلماء اختلفوا نظرياُّ في ترتيب كليّات التّشريع ات٠مس لاعتبارات اجتهاديةّ، وأمّا النّتائج أهّمها:ـ 

وجود قاعدة انتصروا لو؛ ت٦اّ قد يُشعر بعدم عمليّا؛ً  فهناك فروعٌ كثتَةٌ لا تنتظم تٖت ما أصّلوه و 
التًّجيح بتُ ات١قاصد الكليّة واتٞزئيّة ومُكمّلبتها أمرٌ اجتهاديّ في مُطرّدة يعُوَّل عليها في ذلك؛ وأنّ 
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Abstract: 

The Islamic Legislation was put in place to achieve illustrious 

objectives. The objectives are defined as “the wisdoms observed from the 

establishment of Islamic laws on a general or specific basis”. The scholars 

have categorised these objectives based on different considerations; most of 

the early scholars who discussed the essential objectives narrowed them 

down to five essentials, namely: religion, life, lineage, intellect, and 

property. Some tried to add other objectives as they believed the latter was 

from the necessities, and that there was no consensus on a specific order of 

the five essentials, even though there was a consensus on them generally. A 

researcher who looks at the discussion of the scholars who undertook its 

explanation would observe that there is an apparent difference in opinion 

regarding the prioritization of the essentials, which goes back to the 

difference in their points of view towards it because of the different rulings 

found related to it. Through the examination of the scholars’ resolutions 

regarding this matter, we can say that the difference between them is 

confined to the prioritization of that which is religious over that which is 

worldly; so, while most are inclined - in theory - to prioritize the first over 

the second, some are inclined to the opposite and thus prioritize the worldly 

over the religious. From among the most important findings of this research 

are that in theory the scholars differ in the order of the five essentials of the 

legislation due to scholarly discretionary considerations. As for in practice, 

there are many specific issues that do not comply with what the scholars 

have established and advocated as principles. Another finding is that the 

prioritization of the essential and non-essential objectives and its 

appurtenances is largely a scholarly discretionary matter.  

Keywords: essentials, objectives, standards, prioritization, legislation. 
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 بسم الله الرّحمن الرّحيم
 مقدمة:

إنّ اتٟمد لله ت٨مده ونستعينُو ونستغفرهُ، ونعوذُ بالله من شرُور أنفسنا وسيّئات أعمالنا؛ مَن 
يهده الله فلب مُضلّ لو، ومَن يُضلل فلب ىادي لو، وأشهدُ أن لا إلو الله وحدَه لا شريك لو، وأشهد 

 صلّى الله عليو وسلّم وعلى آلو وصحبو أتٚعتُ.أنّ ت٤ُمّداً عبدُه ورسولو؛ 
تتبّع لأحكام الشّريعة ونصُوصها يدُرك قطعاً أنّ الله تعالى عزّ وجلّ إنما شرع  أمّا بعدُ؛ فإنّ 

ُ
ات١

أحكام الأوامر والنّواىي ت١صلحة العباد في العاجل والآجل؛ وقد اتفّق العلماء على "أنّ الأحكام 
)الى على عباده"مُعلّلة تٔصالح العباد تفضّلًب منو تع

؛ والأدلةّ على ذلك أكثرُ من أن يحصرُىا مقالٌ؛ فالقرآن الكرنً و السنّة النّبويةّ ات١طهّرة "ت٦لوءان (1
من تعليل الأحكام باتِٟكم وات١صالِح وتعليلِ ات٠لق بهما، والتّنبيو على وجُوهِ اتٟكم التي لأجلها خلق 

في ت٨و مائة موضع أو مائتتُ لقُلناىا؛ ولكنّو يزيد  تلك الأعيان، ولو كان ىذا في القرآن والسنّة
 .(2)"على ألف موضع بطرُق مُتنوّعة

 إشكاليّة الدّراسة:
 يُدكننا إتٚال الإشكاليّة التي قامت ىذه الدّراسة ت١عاتٞتها في الأسئلة الآتية: 

ما وجو حصر كليّات مقاصد التّشريع في ات٠مس ات١شهورة؟ وىل بالإمكان كسرُ ذلك  -1
ُتقرِّر لدى العلماء منذ قدنً الزّمان؟

 اتٟصر ات١
ما ات١عايتَ التي يُدكن التّعويلُ عليها في ترتيب كليّات مقاصد الشّريعة الإسلبميّة وتقدنً ما  -2

 ينبغي تقديدو عند حصول التّزاحم بتُ ما تقتضي شرعو من أحكام عمليّة؟
 الدّراسات السّابقة:

مقاصد الشّريعة الإسلبميّة كثتَةٌ جدّاً ما بتُ عتيق ضارب الدّراسات التي تناولت موضوع 
تّذوره في القدم، وحديث ناشئ تفنّن أصحابوُ في تٕميع مادّتو، وحاولوا عرضو بأبهى اتٟلل 
وأتٚلها؛ تٔا يتناسب مع مقام ىذا الفنّ اتٞليل، ويتوافق مع مقتضيات الزّمان، وما استجدّ فيو من 

أىمّ ما يتميّز بو ىذا العمل الذي نقُدّمو ىو التًّكيز على قضيّة ترتيب  علوم ومعارف ونوازل؛ ولعلّ 
ات١قاصد الكليّة، وت٤اولة فهم وجو ترتيبها وسبب ات٠لبف اتٟاصل بشأنها، وإبراز أىمّ ات١عايتَ التي 

 يُدكن اعتمادىا  عند التًّجيح بتُ ما تعارض من مُقتضياتها في مسائل الفروع.
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 الدّراسة: الخطةّ المتّبعة في
 الأوّل منها: ـلقد تضمّنت ىذه الدّراسة بالإضافة إلى ات١قدّمة وات٠ات٘ة أربعة مباحث: 

خصّصتُو  والثاّني منها: ـخصّصتُو للكلبم عن تعريف ات١قاصد لغة واصطلبحاً وأهميّة العلم بها، 
الكليّات منها  خصّصتو للكلبم عن رتُب والثاّلث منها: ـللكلبم عن أقسام ات١قاصد وأنواعها، 

خصّصتُو للكلبم عن أىمّ ات١عايتَ التي يُدكن اعتمادىا في  والرّابع منها: ـوالأدلةّ على لزوم مراعاتها، 
 .التّمييز والتًّجيح بتُ ات١قاصد خصُوصاً في مواضع التّعارض والتّزاحم حيثُ لا مناص من ذلك

دوّنو علماؤنا قديداً وحديثا؛ً مع بعض ىذا؛ وجُلّ ما في ىذا العمل ات١تواضع؛ إنما أفدتو ت٦اّ 
علم المقاصد الإضافات التي ارتأيت ضرورة الإشارة إليها في مواضعها؛ بغُية ات١شاركة تٔا قد يخدم ]

[ عموماً، ويُسهم في الارتقاء بو وتٕديده، والكشف عن الفقه الإسلاميّ [ خصوصاً، و]الشّرعيّة
 لعصور.ت٤اسنو وجلبئل فوائده على مرّ الدّىور وا

 المبحث الأوّل: تعريف المقاصد وأهميّتها:
 المطلبُ الأوّل: تعريف المقاصد لغةً واصطلاحاً:

 : (3)أوّلًا: المقاصد لغة
ات١قاصد: تٚعُ مقصد؛ وىو مصدرٌ ميميٌّ من الفعل الثّلبثيّ ]قصد[؛ يقال: قصد يقصد 

من ]قصد[ مقصِدٌ؛  قصداً ومقصداً، ويُُمع القصدُ على قصُود على خلبف؛ واسم ات١كان
 :(4)وتٚعُو مقاصد؛ وللقصد في لغة العرب معان

ـ الاعتزام والاعتماد والتوجّو والأمّ وطلب الشيّء وإتيانو؛ تقول قصدتُ الشّيء ولو وإليو؛  1
قصدا؛ً أي: طلبتو بعينو؛ وتقول: قصدت قصده؛ أي: ت٨وتُ ت٨وَه، ومنو ما جاء في 

؛ وىذا ات١عتٌ ىو الأصلُ في استعمال (5)«رآني ولّى فقصدت لو فلحقتو، فلما »الصّحيح: 
 ىذه الكلمة.

َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ُّٱـ استقامة اتٟال؛ ومنو قولو تعالى:  2
أي: على الله تبيتُُ  (6)

 الطرّيق ات١ستقيم، والدّعاء إليو باتُٟجج والبراىتُ الواضحة.
أي ىيّنة السّتَ؛ ومنو  قاصدةٌ؛ـ قربُ الشّيء وىوان حصولو؛ يقُال: بيننا وبتُ ات١اء ليلةٌ  3

َّ يخ يح يج هي هى هم ُّٱقولو تعالى: 
 (7). 
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َّ  يج هٰ هم ٱُّٱ ـ الوسط والاعتدال مابتُ الإفراط والتفريط؛ ومنو قولو تعالى: 4
؛ (8)

 أي: امشِ مِشيةً مُستويةً.

وات١عتٌ الأوّل ت٢ذه الكلمة ىو ات١قصودُ في مُصطلح دراستنا؛ وىو ات١عتٌ الأصليّ ت٢ذه 
حسبما يظهر؛ فقد ورد أصلُ ]قصد[ في كلبم العرب مُراداً بو: الاعتزام والتوجّو  الكلمة

والنُّهود والنُّهوض ت٨و الشّيء؛ سواءً أكان ذلك على اعتدال أم على جور؛ وقد يُخصّ في 
 .(9)بعض ات١واضع بقصد الاستقامة دون ميلٍ 

 ثانياً: المقاصد اصطلاحاً:
]ات١قاصد الشّرعيّة[ على الرّغم من شُهرتو وكثرة استعمالو يُدكننا القول بأنّ مُصطلح 

وتداولو؛ لم يشتغل أحدٌ من ات١تقدّمتُ بوضع تعريف حدّي لو، ولعلّ ذلك راجعٌ إلى اتّضاح 
معناه عندىم؛ فاستغنوا بوضوح معناه اللّغويّ عن صرف اتٞهد في صناعة حدّ لو يُديّزه عن 

نصّ على بعض مقاصد الشّريعة، وتعرّض لذكر بعض أنواعها غتَه؛ ومع أنّ الإمام الغزالّي قد 
وىو أن يحفظ عليهم دينهم، ونفسهم،  "ومقصود الشّرع من ات٠لق تٜسةٌ: وأقسامها بقولو:

وعقلهم، ونسلهم، ومات٢م؛ فكلّ ما يتضمّن حفظ ىذه الأصول ات٠مسة فهو مصلحةٌ، وكلّ 
؛ فإنّ الظاّىر من كلبمو أنوّ لم (10)"ما يفُوّت ىذه الأصول؛ فهو مفسدةٌ، ودفعها مصلحةٌ 

يقصد إلى أن يعُطي تعريفا دقيقاً للمقاصد بات١عتٌ ات١عروف عندنا للحدود والتّعريفات، وإنّما 
 أراد حصر ات١قاصد فيما ذكر. 

وكذلك فعل شيخُ ات١قاصد بعده:ـ أبو إسحاق الشّاطبّي؛ فمع كثرة استعمالو ت٢ذا 
 من مواضع كتاب ]ات١وافقات[ على جهة التّعليل والتّفستَ، أو ات١صطلح، وإيراده لو في الكثتَ

على جهة الضّبط والتّوجيو؛ فإنوّ لم ينصّ على تٖديد معناه تٔا يُدكن اعتبارهُ تعريفاً لو، ولعلّ 
ذلك راجعٌ إلى انتهاجو طريقةَ ات١تقدّمتُ الذين كانوا يكتفون بوضُوح معتٌ اللّفظ عن 

و شأنُهم مع كثتَ من ات١صطلحات العلميّة التي أعرضوا عن تعريفها، الاشتغال بتعريفو؛ كما ى
، (11)ولم تعُرّف تعريفاً حدياًّ إلا بعد ظهور اتٟاجة إلى تٖديد مُراد أىل الاختصاص منها

فوضوح معتٌ ات١قاصد عند الشّاطبّي وعند مَن يكتب ت٢م كتاب ات١وافقات أغناه عن تقرير 
و قد اشتًط في مُقدّمة كتابو أن يكون مُطالعو مُتضلّعاً من علوم معناه كتابة، ويؤُيدّ ذلك أنّ 
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الشّرع؛ حيث قال: ]ومن ىنا لا يُسمح للنّاظر في ىذا الكتاب أن ينظر فيو نظرَ مُفيد أو 
مُستفيد حتى يكون رياّن من علم الشّريعة أصوت٢ا وفروعها مَنقوت٢ا ومَعقوت٢ا غتََ ت٥ُلِد إلى 

ىب؛ فإنوّ إن كان ىكذا؛ خِيف عليو أن ينقلب عليو ما أوُدعِ فيو فتنةً التّقليد والتعصّب للمذ
 .(12)بالعرَض، وإن كان حِكمةً بالذّات[

وأمّا ات١تأخّرون؛ فقد اشتغلوا بتعريف مُصطلح ات١قاصد، وأولوه عناية خاصّة، ومن 
مّة أوائل من اشتغل بذلك:ـ الإمام ت٤مّد الطاّىر بن عاشور؛ حيثُ عرّف ات١قاصد العا

للتّشريع بأنّها: ]ات١عاني واتٟكمُ ات١لحوظة للشّارع في تٚيع أحوال التّشريع ومُعظمها؛ تْيث لا 
تٗتصّ مُلبحظتها بالكون في نوعٍ خاصٍّ من أحكام التّشريع؛ فيدخل في ىذا أوصافُ 

اتٟكم  الشّريعة وغاياتُها العامّة التي لا يخلو التّشريع عن مُلبحظتها. ويدخل في ىذا معانٍ من
. وأمّا ات١قاصد (13)ليست ملحوظةً في سائر أنواع الأحكام، ولكنّها ملحوظةٌ في أنواع كثتَة[

ات٠اصّة؛ فقد أورد تعريفها لاحقاً في موضعو. وكذلك فعل علبل الفاسيّ؛ حيث عرّف 
مقاصد الشّريعة بكونها: "الغايةُ منها، والأسرار التي وضعها الشّارع عند كلّ حكم من 

 .(14)ا"أحكامه
وللمعاصرين تعريفاتٌ عدّةٌ للمقاصد، وىي ت٣ُملها مبنيّةٌ على التّعريفتُ السّابقتُ مع 

 ت٤اولة ملحوظة في التّجويد والاختصار؛ ومن ىذه التّعريفات:
 .(15)ـ تعريف الريّسونّي: "ىي الغايات التي وضعت الشريعة لأجل تٖقيقها ت١صلحة العباد" 1
"ات١عاني واتٟكمُ وت٨وُىا التي راعاىا الشّارع في التّشريع عمُوماً وخصُوصاً ـ تعريف اليوبّي:  2

 . (16)من أجل تٖقيق مصالح العباد"
ـ تعريف ات٠ادميّ: "ات١عاني ات١لحوظةُ في الأحكام الشّرعيّة، وات١تًتبّة عليها؛ سواءً كانت  3

ع ضمن ىدف واحد؛ ىو تلك ات١عاني جُزئيّة أو مصالح كليّة أو تٝات إتٚالية؛ وىي تٕتم
 . (17)تقرير عبودية الله، ومصلحة الإنسان في الدّارين"

والظاّىر على ىذه التّعريفات بعُدىا عن الصّنعة اتٟديةّ، واشتمات٢ا على شيءٍ من 
الإبهام والتّكرار والدّور ات١متنع في صياغة اتٟدود، وأفضلها في نظرنا تعريف اليوبّي؛ فقد راعى 

ل والاختصار، وهما أمران مطلوبان في مثل ىذه ات١واضع؛ ويُدكننا من خلبلو في عبارتو الشّمو 
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الحكم المرعيّةُ من وضع أحكام الشّريعة على وجه ا: ]أن نعُرّف مقاصد الشّريعة بأنهّ 
ات١رعيّة على وجو العمُوم فتَُاد بها تلكم ات١قاصد الكليّة العالية  [. أمّاالعموم أو الخصوص

مقاصد التشريع، وتسري في أبوابو تٚيعا؛ وأمّا ات١رعيّة على وجو ات٠صُوص التي تُهيْمن على 
فراجعةٌ إلى مقاصد الباب أو النّوع أو اتٟكم اتٞزئيّ، وما رُوعي على الوجهتُ معاً يدورُ في 

 فلك حفظ الكليّات ات٠مس وحفظ ات١راتب ات٠ادمة ت٢ا.
 المطلبُ الثاّني: أهميّة العلم بمقاصد الشّريعة:

نما علمُ مقاصد الشّريعة وتطوّر في أحضان علم أصول الفقو، حتى اتّضحت  لقد
معات١و ونضجت قضاياه، وصار عِلماً قائماً بذاتو، لو مباحثوُ وقواعدُه التي تنتظمُ مضامينَو، 
وتوالت فيو تآليف العُلماء ومُصنّفاتهم، وانفرد الإمام أبو إسحاق الشّاطبي بتأليف كتابو 

إلى مثلو قبلو ولا بعده، "واتٟديث عن أهميّة مقاصد الشّريعة ليس ترفاً علميّا؛ً  الذي لم يُسبَق
بل ضرورةً في ظلّ عالم مُتغتَّ، يدوجُ بالأفكار وات١ذاىب والتّصوّرات وتتسارع فيو الأحداثُ 
شكلبت على ت٨و غتَ مسبُوق؛ يوُجب على الفقيو 

ُ
والوقائع، وتتشابكُ فيو ات١صالح وتتعقّد ات١

 
ُ
عاصر ضرورةَ الأخذ بنظر الاعتبار دورَ ات١قاصد في ضبط ىذا العالَم ات١ضطرب، ورصدِ ات١

 معات١و وآفاقو، ومذاىبو وتوجهاتو"؛ ولعلم ات١قاصد أهميّةٌ خاصّةٌ وأهميّةٌ عامّةٌ:
 أوّلا: أهميّة علم المقاصد الخاصّة:

فدرجة  وأحاط بقواعده؛أنّ الاجتهاد في الدّين لا يحصل إلا ت١ن ألّم بهذا العلم  -1
مارسة والتتبّع ت١قاصد الشّريعة ما يكُسبو قوّة يفهم  الاجتهاد إنّما تٖصلُ ت١ن تكون

ُ
"لو من ات١

منها مُراد الشّرع من ذلك، وما ينُاسب أن يكون حُكماً لو في ذلك المحلّ وإن لم يُصرحّ 
ات١وفَّق: "أن يكون شديدَ ولذلك اتفّق العلماء على أنوّ من أىمّ شروط المجتَهد ؛ (18)"بو

البحث عن أسرار الأعمال والأقوال؛ فإنوّ إن اكتفى تْفظ ما يقُال كان وعاءً للعلم، ولا 
يكونُ عات١ا... فلب يُسمّى عات١اً إذا كان شأنوُ اتٟفظَ من غتَ اطّلبع على اتِٟكم 

 .(19)والأسرار"
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والات٨راف في تقرير أحكام الشّرع أنّ فتِ العلم بات١قاصد الشّرعيّة عصمةً من ات٠طأ  -2
في الوقائع وات١ستجدّات، وفي تٖقيق العلل وات١ناطات، إذ أكثرُ ما يقع الات٨راف في ذلك 

؛ وذلك ما يؤكّده (20)"عند الغفلة عن اعتبار مقاصد الشّرع في ذلك ات١عتٌ الذي اجتُهِد فيو"
، مَن توجّو إلى جهة منها أصاب الإمام السّيوطيّ بقولو: "مقاصِدُ الشّرع قبلةُ المجتهدين

 .(21)اتٟقّ"
أنّ في العلم تٔقاصد الشّارع وقايةً عن الوقوع في غلواء التّعويل على الظاّىر التي تُ٘ثّل  -3

إنّ اتبّاع الظاّىر على وجهو ىدمٌ خطراً على الشّريعة وأىلها كما قال ابنُ العربّي: "
الظّواىر والألفاظ، ولم يرُاع ات١قاصد وات١عاني؛ إلا كمَثل "وما مَثلُ مَن وقف مع  .(22)للشّريعة"

 . (23): لا تُسلّم على صاحب بدعة؛ فقبّل يده ورجلو، ولم يُسلّم عليو"ل قيل لورجُ 
تلبية اتٟاجة الفقهيّة في العصر اتٟديث بتوظيف الاجتهاد ات١قاصديّ الذي أضحى  -4

 يتسارع ظهورىُا وتتنوعّ صُورىا؛ خُصوصاً ىو الأساسَ في معرفة حكم ات١سائل ات١ستجدّة التي
 مع صعُوبة التّخريج على مُقرّرات الأحكام الفقهيّة السّابقة أو القياس عليها.

أنّ العلم بات١قاصد الشّرعيّة ىو العلمُ الذي يُددّ الفقيو بالقدرة على ات١وازنة بتُ ات١صالح  -5
ت١همّ، والأحسن على اتٟسن، ويسلم بذلك فيُقدم الأىمّ على ا وات١فاسد في مواطن التّزاحم؛

 من ت٥الفة مُقتضى الشّارع؛ وىذا ما يُسميو البعضُ بفقو ات١وازنات.
 ثانياً: أهميّة علم المقاصد العامّة:

، وذلك ت١ا ينطوي عليو من أبعاد إن العلم تٔقاصد الشريعة من العلوم ات١همّة ات١تميّزة -1
التّشريع ومقاصدَه، وغاياتِ الأحكام وأسرارَىا، ولا تقف منهجيّة ومعرفيّة، تُظهِر حِكم 

أهميّتُو عند ىذا اتٟدّ؛ بل تتجاوزهُ لتشمُل قضايا ومسائل تعُتبر من صميم عمليّة التّجديد، 
ولذلك كان صحابة النبّي صلّى الله  ؛(24)ومن مُرتكزات مشاريع الإصلبح والتّنمية في الأرض

نبيّها وأتبع لو، وإنّما كانوا يدُندِنون حول معرفة مُراده فهم الأمّة ت١راد عليو وسلّم "أ
 .(25)ومقصوده"

إنّ مقاصد الشريعة تُ٘ثّل أرضيّةً للحوار الدّيتٍّ واتٟضاريّ، وآليةً من آليات التّجديد  -2
، فـ"ات١قاصد والغايات التي جاءت من أجلها، ذاتُ طابع حضاريّ وبعُد إنسانّي الضّروريّ 
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تعُتبر بذلك مقاصد كونيّةً، تصلح لتكون أرضيّة مُشتًكةً لتأسيس أيّ حوار مُشتًك؛ فهي 
، ولتدعيمِ أواصر الصّلة والتّعايش السّلميّ بتُ الشّعوب والثقّافات (26)ديتٍّ أو حضاريّ"

 ات١ختلفة. 
الإسلبميّ إنّ علم مقاصد الشّريعة من أىمّ الوسائل التي يعتمد عليها في التّشريع  -3

ايات الكبرى، وإدراك آفاق النّظر في ات١شتًكَات الإنسانيّة، وىو يؤُسّس للتّعاون على لبيان الغ
ات٠تَ، ويضبطُ اتٟوار، ويقُعّد لتفهُّم مُستجدّات العصر في حياة البشريةّ، ويبعث على 

 .(27)الاىتمام بالتّوعية والتّجديد واتٟيويةّ الراّجحة في الفقو الإسلبميّ 
الشّرعيّة وتعطيل الاحتكام إليها من شأنو أن "يؤُدّي إلى شدّة أنّ إهمال ات١قاصد  -4

ات٠لبف، وأنّ من شأن تٖرير ات١قاصد واستحضارىا والاعتماد عليها تقليلُو... ذلك أنّ 
استقراء ات١قاصد العامّة للشّريعة يضع بتُ أيدي المجتهدين مُسلّماتٍ قطعيّةً لا يسعُهم إلا 

 .(28)"الإذعانُ ت٢ا

 الشّرعيّة وأنواعُها: أقسامُ المقاصدالمبحث الثاّني: 
قُسّمت مقاصد الشّريعة باعتبارات ت٥تلفة؛ فباعتبار قوّتها قُسّمت إلى ثلبث مراتب: 
كلّف؛ 

ُ
الضّرورية واتٟاجية والتّحسينيّة؛ وباعتباروضعها قُسّمت إلى مقاصد الشّارع ومقاصد ات١

مقاصد عامّة ومقاصد خاصّة ومقاصد جُزئيّة؛ وباعتبار عمومها وخصُوصها قُسّمت إلى 
وباعتبار حظّ ات١كلّف فيها قُسّمت إلى مقاصد أصليّة ومقاصد تبعيّة؛ وباعتبار إدراكها 

 قُسّمت إلى مقاصد قطعيّة ومقاصد ظنيّة.
 :المطلبُ الأوّل: أقسام المقاصد باعتبار قُـوّتها

دّ منها في قيام مصالح الدّين والدّنيا وىي: "ما لا بُ القسمُ الأوّل: المقاصد الضّروريةّ: 
تْيث إذا فقُدت لم تٕر مصالحُ الدّنيا على استقامة؛ بل على فساد وتهارج وفَـوْت حياة، وفي 

 .29الأخرى فوتُ النّجاة والنّعيم، والرّجوع بات٠ُسران ات١بتُ"
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وىي: حفظُ الدّين  وقد حصر العلماءُ ات١تقدّمون ات١قاصد الضّروريةّ في تٜسة أمور؛
وحفظُ النّفس وحفظ العقل وحفظ النّسل وحفظ ات١ال، وأطلقوا عليها اسمَ الكليات ات٠مس 

؛ قال ابن أمتَ اتٟاج: "وحصرُ ات١قاصد 30لكونها الأصول الكليّة التي جاءت الشّريعة تْفظها
 .31في ىذه ثابت بالنّظر إلى الواقع وعادات ات١لل والشّرائع بالاستقراء"

ىذه الكليّات يكونُ بتشريع ما يوُجدىا ويقُيم أركانها، ويثُبّت قوائمَها، ثمّ  وحفظ
، وقد أشار إلى ذلك تشريع ما يكفلُ بقاءَىا ويصونها، فهي مراعاةٌ من جانبي الوجود والعدم

الإمامُ الغزالّي بقولو: "مقصودُ الشّرع من ات٠لق تٜسةٌ:ـ وىو أن يحفظ عليهم دينَهم وعقلهم 
ومات٢م؛ فكلّ ما يتضمّن حفظ ىذه الأصول ات٠مسة فهو مصلحةٌ، وكلُّ ما يفُوِّت ونسلهم 

 .32ىذه الأصولَ فهو مفسدةٌ ودفعها مصلحة"
وىي كلُّ ما كان مُفتقراً إليو من حيثُ "التّوسعةُ ورفعُ  قسمُ الثاّني: المقاصد الحاجيّة:ال

ؤدّي في الغالب إلى اتَٟرج وات١شقّة اللبحقة 
ُ
بفوت ات١طلوب، فإذا لم ترُاع دخل على الضّيق ات١

توقّع في ات١صالح العامّة
ُ
كلّفتُ اتٟرجُ وات١شقّة، ولكنّو لا يبلغ مبلغَ الفساد العاديّ ات١

ُ
 .33"ات١

فاتٟاجةُ مرتبةٌ دون الضّرورة، وغايةُ ما قد يتًتّب على عدم الاستجابة إليها عُسرٌ 
 يهلك، غتََ أنوّ يكون في جَهد ومشقّة؛ ؛ "كاتٞائع الذي لو لم يُد ما يأكلُو لم34وصعوبة

حرّم".
ُ
 وىذا لا يبيح تنُاول ات١

 وىي كلُّ ما كان من قبَيل "الأخذ تٔا يليق من ت٤اسنالقسمُ الثاّلث: المقاصد التّحسينيّة: 
دنّسات التي تأنفها العقولُ الراّجحات، ويُمع ذلك قسمُ مكارم 

ُ
العادات، وتٕنّب الأحوال ات١

وذلك معناه أنّ رعاية التحسيتٍّ إنما ىو من قبَيل اختيار الأحسن والأفضل ؛ 35"الأخلبق
حثاّ على مكارم الأخلبق، كتحرنً ات٠بائث؛ فإنّها منشأ الأخلبق السيّئة، وكسلب الولايات 

 .36العامّة عمّن لا يليق بها، كالعبيد والقُصّر والسّفهاء وأمثات٢م
؛ عائدٌ إلى كون الأحكام التي رُوعي فيها فتسمية ىذا الضّرب من ات١قاصد بالتّحسيتٍّ 

عند تشريعها؛ إنما قُصد بها رعايةُ أحسن ات١ناىج في ت٤اسن العادات، واتٟثّ على مكارم 
الأخلبق والتزام ات١روءات، وىذا ما عبّر عنو الصّادق ات١صدوق صلّى الله عليو وسلّم بقولو: 

 .37"بعُثت لأت٘مّ مكارمَ الأخلبق"
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ويلتحق بالضّروريّ مُكمّلو، وكذلك الشأن مع اتٟاجيّ والتّحسيتٍّ؛ فمكمّل الضّروريّ 
ضروريٌّ، ومُكمّل اتٟاجيّ حاجيٌّ، ومكمّل التّحسيتٍّ تٖسيتٌٍّ؛ وكذلك تعُتبر كلّ مرتبة 

فالتحسينياّتُ وإن كانت أدنى مراتب ات١صالح إلا أنّها مُكمِّلةٌ للحاجيّات مُكمّلة ت١ا فوقها؛ 
لةٌ للضّرورياّت التي ىي أصلٌ ت٢ماا  .(38)لتي ىي أعلى منها منزلة، واتٟاجيّاتُ بدورىا مُكمِّ

 :(39)المطلبُ الثاّني: أقسام المقاصد باعتبار الكليّة والجزئيّة
التي تعود على عموم الأمّة عوداً مُتماثلًب؛ مثل  ىيو القسم الأوّل: المقاصد الكليّة:

 مقصد ات١ساواة واتٟريةّ والأمن بكلّ أنواعو.
التي تتعلّق تٔصالح الأشخاص، أو تٔا فيو نفعٌ لآحاد  وىي القسم الثاّني: المقاصد الجزئيّة:

مومُ فحاصلٌ النّاس باعتبار صدور الفعل منهم؛ فالالتفاتُ فيها ابتداءً إلى الأفراد، وأمّا الع
تبعاً، وفي حال التّعارض تقُدّم الكليّة على اتٞزئيّة جرياً على مُقتضى ما تقرّر تٔا لا ت٣ال معو 

 للشكّ من أنّ الصّالح العامّ مقدّمٌ على الصّالح ات٠اصّ.
وات١قصود بالكليّة النّظر إلى الكلّ من حيثُ ىو كلٌّ، وباتٞزئيّة النّظر إلى اتٞزء من 

، والأوّل ىو مدلول العامّ، والثاّني ىو مدلول ات٠اصّ؛ ومقاصد الشّريعة منها حيثُ ىو جزءٌ 
ما ىو كليٌّ، ومنها ما ىو جُزئيّ، ولكنّ تصوُّر الكليّ موقوفٌ على تٖقّق اتٞزئيّ، وكلّ مقصد 
جُزئيّ قد يرتقي إلى درجة الكليّة، ويعُامل في نظر الشّرع بذلك الاعتبار؛ بناءً على ات١صالح 

يتضمنّها اتٟكم الواردُ لتحقيق ذلك ات١قصد؛ فمصلحة ات١باح مباحةٌ على الأصل،  التي
ولكنها قد تتحوّل إلى مصلحة مندوبة أو واجبة، وتعتًيها الأحكامُ ات٠مسةُ وَفق ما قرّره 

 .(40)الإمام الشّاطبّي رتٛو الله تعالى وغتَهُ
متماثلًب؛ مثل مقصد ات١ساواة فات١قاصد الكليّة ىي التي تعودُ على عموم الأمّة عوداً 

واتٟريةّ والأمن، وأمّا ات١قاصد اتٞزئيّة؛ فهي التي تتعلّق تٔصالح الأشخاص، أو تٔا فيو نفعٌ 
لآحاد النّاس باعتبار صُدور الفعل منهم؛ فالالتفاتُ فيها ابتداءً إلى الأفراد، وأمّا العمومُ 

اتٞزئيّة جرياً على مُقتضى ما تقرّر من أنّ  فحاصلٌ تبعاً، وفي حال التّعارض تقُدّم الكليّة على
 .(41)الصّالح العامّ مُقدّمٌ على الصّالح ات٠اصّ 
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 :المطلبُ الثاّلث: أقسام المقاصد باعتبار حظّ المكلّف فيها
وىي التي يقصد ات١شرعّ إلى تٖقيقها في واقع ات١كلّفتُ  المقاصد الأصليّة: القسم الأوّل:

عتبرةُ في كلّ ملّةبغضّ النّظر عن حظوظ ات١كلّف ومُتطلّباتو الشخصيّة، "و 
ُ
، ىي الضّرورياّت ات١

وإنّما قلنا: لا حظّ فيها للعبد من حيثُ ىي ضرورياّتٌ؛ لأنها قيامٌ تٔصالح عامّة مُطلقة لا 
بصُورة دون صورة، ولا بوقت دون وقت، وىي تنقسم إلى تٗتصّ تْال دون حال، ولا 

 .(42)ضرورات عينيّة وضرورات كفائيّة"
شرعّ إلى تٖقيقها في واقع التّكليف  المقاصد التبعيّة: القسم الثاّني:

ُ
وىي التي يقصد ات١
"فمن جهتها يُحصِّل مُقتضَى ما جُبِل  مُراعياً حظوظ ات١كلّف وقضاء حاجاتو التي فُطر عليها؛

عليو من نيل الشّهوات والاستمتاع بات١باحات وسدّ ات٠لبت، وذلك أنّ حكمة اتٟكيم ات٠بتَ 
 .(43)حكمت أنّ قيام الدّين والدّنيا إنّما يصلحُ ويستمرّ بدواعٍ من قِبل الإنسان"

العبادات "التوجُّو إلى ولا فرق في ذلك بتُ العبادات والعادات؛ فات١قصد الأصليّ في 
الواحد ات١عبود، وإفرادُه بالقصد إليو على كلّ حال، ويتبع ذلك قصدُ التعبّد لنيل الدّرجات في 

 .(44)"الآخرة، أو يكونَ من أولياء الله تعالى، وما أشبو ذلك
وكذلك العادات وسائرُ ما يُري بتُ النّاس من مُعاملبت، ت٢ا مقاصدُ أصليّةٌ وأخرى 

"مشروعٌ للتّناسل على القصد الأوّل، ويليو طلبُ السّكن، والازدواج،  فالنّكاحُ مثلًب؛تبعيّة؛ 
والتّعاون على ات١صالح الدنيويةّ والأخرويةّ من الاستمتاع باتٟلبل... والتجمّل تٔال ات١رأة أو 

 .(45)قيامها عليو وعلى أولاده منها، أو الشّكر تٔزيد النـِّعَم من الله على العبد"
 :(46) عل الإمام الشّاطبّي ات١قاصد التّبعيّة على ثلبثة مراتبوقد ج

قويةّ للمقاصد الأصليّة، المرتبة الأولى:.1
ُ
وتُسمّى ات١قاصدَ  ات١قاصدُ التّابعة ات١ؤكّدة وات١

التّابعةَ ات١شروعةَ، وىي التي تقتضي "تأكيد ات١قاصدَ الأصليّة، وربَطها والوثوقَ بها، وحُصول 
الرّغبة فيها؛ فلب شكّ أنوّ مقصودٌ للشّارع، فالقصدُ إلى التسبّب إليو بالسّبب ات١شروع مُوافقٌ 

 .(47)لقصد الشّارع فيصح"
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عارضِة ت٢ا؛ ـ المرتبة الثاّنية:2
ُ
فهذه  ات١قاصدُ التّابعة ات١ضادّةُ للمقاصد الأصليّة، وات١

مقاصدُ غتَُ مشروعة؛ لأنّها تعودُ على الأصليّة بالإعدام والإبطال؛ وتقتضي "زوات٢ا عينا؛ً فلب 
إشكال أيضاً في أنّ القصد إليها ت٥ُالفٌ ت١قصد الشّارع عينا؛ً فلب يصحّ التّسببُ إليو 

 .(48)بإطلبق"
عارضة ـ المرتبة الثالثة: 3

ُ
وىي ات١قاصد الواقعة بتُ مرتبة التّكميل والتّأكيد، ومرتبة ات١

وحكمُ ىذه ات١رتبة ت٥تلِفٌ، "فيصحُّ في العادات دون العبادات؛ أمّا عدمُ صحّتو في  والإبطال،
 العبادات فظاىرٌ، وأمّا صحّتو في العادات؛ فلجواز حصولُ الربّط والوثوق بعد التسبّب،

كلّف إذا لم يقصد مُناقضةَ مقصود الشّارع عيناً، وإنّما قصد (49)ويُحتمل ات٠لبف"
ُ
؛ أي أنّ ات١

التسبّب في أمر يُدكن أن لا يتحقّق معو مقصودُ الشّارع؛ فإنّ عملو يكونُ صحيحا؛ً "ويؤُكّد 
 البيع ذلك أنّ الشّارع أيضاً ما يقصدُ رفع التسبّب؛ فلذلك شَرعَ في النّكاح الطّلبقَ، وفي

الإقالةَ، وفي القِصاص العفوَ، وأباح العزلَ، وإن ظهر لبادئ الرأّي أنّ ىذه الأمورَ مُضادّةٌ 
لقصد الشّارع... ومثلُو إذا قصد بالنّكاح قضاءَ الوطر خاصّةً، ولم يتعرّض لقصد الشّارع 

 .(50)الأصليّ من التّناسل؛ فليس خلبفاً لقصد الشّارع"
قاصد الأصليّة ىي ات١قاصد الضّروريةّ ومُكمّلبتها، وأمّا ات١قاصد ويُدكننا القول بأنّ ات١

التبعيّة؛ فهي ات١قاصد اتٟاجيّة والتّحسينيّة ومُكمّلبتها، وقد يطُلق على بعضها تٕوّزاً ات١قاصد 
الأصليّة؛ إلا أنّ الأصالة فيها أصالةٌ إضافيّةٌ نسبيّةٌ لا حقيقيّة؛ وذلك أنّ اتٟاجيّة أصليّةٌ 

 .تها، وكذلك التّحسينيّةُ أصليّةٌ ت١كمّلبتها؛ والتّابعُ تابعٌ ت١كمّلب
 :المطلبُ الرّابع: أقسام المقاصد باعتبار القطع والظنّ 

وىي التي تستند في ثبوتها إلى دليل قطعيّ لا يحتمل القسم الأوّل: المقاصد القطعيّة: 
؛ ومن الأمثلة على ذلك معتبراً  التّأويل، أو إلى ما دلّ العقلُ قطعاً على أنّ في تٖصيلو صلبحاً 

 الأدلّة على رفع اتٟرج في ىذه الأمّة قد بلغت مبلغ القطع، كقولو تعالى:مبدأ ]رفع اتٟرج[؛ ف
َّ تحتج به بم بخ بح  بج ئه ٱُّٱ

ٱٱٱٱٱٱ، وسائر ما يدلّ على ىذا ات١عتٌ كقولو تعالى: (51)
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َّ خم  خج حم حج جم جح ثم ته ُّٱ
"بعُثت باتٟنيفيّة  :وقولو  ،52) 

 .(54)ت١ن أرسلهما للدّعوة إلى الله: "يسّرا ولا تعُسّرا"، وقولو (53)السّمحة"
وىي التي تستند في ت٣ُملها إلى الأدلةّ الظنيّة، وقد يختلف  القسم الثاّني: المقاصد الظنيّة:

خالِف في قوّة نفعها، وىي دون ات١قاصد القطعيّة بلب شكّ، 
ُ
النّظر في ثبوتها، وينُازع ات١

طريق الاستقراء الأغلبّي غالباً، ذلك لأنّ الاستقراء ينُتج علماً باصطلبح وتٖصيلُها يكون عن 
 .(55)الشّارع وما يرُاعيو في التّشريع

وللئمام العزّ بن عبد السّلبم كلبمٌ تٚيلٌ في طريقة الكشف عن ات١قاصد الظنّيّة، حيث 
ويكرىو في كلّ  يقول: "إنّ من عاشر إنسانا من الفضلبء اتٟكماء العقلبء، وفهم ما يؤُثره

وِرْدٍ وَصَدْرٍ، ثّم سنحت لو مصلحةٌ أو مفسدةٌ لم يعرف قولَو فيها، فإنوّ يعرف تٔجمُوع ما 
 .(56)"عَهِده من طريقتو، وألِفو من عادتو؛ أنوّ يؤُثر تلك ات١صلحة، ويكره تلك ات١فسدة

الكبرى والصّلبة ما جاء في الأحاديث من صفة الطّهارة الصّغرى و ومن أمثلة ات١صالح الظنيّة "
واتٟجّ وغتَُ ذلك ت٦اّ ىو بيانٌ لنصّ الكتاب، وكذلك ما جاء من الأحاديث في النّهي عن 
تُٚلة من البيوع والربّا وغتَه؛ من حيثُ ىي راجعةٌ إلى قولو تعالى: )وأحلّ الله البيع وحرّم 

. إلى سائر أنواع البيانات 58) َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ٱُّٱ :. وقولو تعالى(57)الربّا(
 .(59)ات١نقولة بالآحاد أو التّواتر إلا أنّ دلالتها ظنية"

 :المبحث الثاّلث: رتُب المقاصد الشّرعيّة ولزوم مراعاتها
ات١قاصد الشّرعيّة متًابطٌ بعضُها ببعض ترابطاً لا يتُصوّر انفكاكُو، وات١قاصد الضّروريةّ 
أساس كلّ ات١باحث ات١تعلّقة بات١قاصد؛ فات١صالح التحسينيّة خادمةٌ للمصالح اتٟاجيّة، وات١صالح 

نعم قد ولو "فرُض اختلبل الضروريّ بإطلبق لاختلب؛ّ اتٟاجيّة خادمةٌ للمصالح الضّروريةّ، 
يلزم من اختلبل التحسيتٍّ بإطلبق اختلبلُ اتٟاجيّ بوجو ما، وقد يلزم من اختلبل اتٟاجيّ 

 .(60)بإطلبق اختلبلُ الضروريّ بوجو ما... فإنّ الضروريّ ىو ات١طلوب"
ولكون ات١قاصد الضّروريةّ كذلك؛ فإنّ حديثنا سيتًكّز على رتُبها دون غتَىا، وذلك ما 

 :الفروع الآتية سيتمّ بسطوُ من خلبل
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 المطلبُ الأوّل: في الأدلةّ على لزوم مُراعاتها:
إنّ أعظم ما يُدكن التّعويلُ عليو في الاستدلال على لزوم مُراعاة الكليّات الشّرعيّة ما 

 يلي:
وذلك من خلبل النّظر في نصوص الكتاب والسنّة الواردة بشأن الأمر بكلّ الاستقراء:  -1

جهة الوجود، والنّهي عن كلّ ما من شأنو أن  ى ىذه الكليّات منما من شأنو أن يحافظ عل
يؤثرّ عليها من جهة العدم، والنّصوص في ذلك أكثر من أن تُٖصر؛ بل يُدكننا اتٞزم بأنوّ ما 
من تشريع إلا وىو يخدم الكليّات بوجو أو بآخر، ومعلومٌ بأنّ ات١عتٌ الواحد إذا توارد في 

من الأدلةّ ارتقى إلى درجة ات١قطوع بو، ولم يعد للبحتمال في ثبوتو الدّلالة عليو ما لا ينحصر 
ت٣الٌ؛ وفي تقرير ذلك ات١عتٌ يقول الشّاطبّي رتٛو: "وعلم ىذه الضّرورياّت صار مقطوعاً بو، 
ولم يثبت ذلك بدليل مُعتُّ بل عُلِمت ملبءمتُها للشّريعة تٔجموع أدلةّ لا تنحصر في باب 

في التّواتر ات١عنويّ أن يكون ات١فيدُ للعلم خبراً واحداً من الأخبار دون واحد؛ فكما لا يتعتُّ 
وإذا  سائر الأخبار، كذلك لا يتعتُّ ىنا لاستواء تٚيع الأدلّة في إفادة الظنّ على انفرادىا...

انتظم الأصلُ الكليّ جارياً ت٣رى دليل عامّ فاندرجت تٖتو تٚيعُ اتٞزئيّات التي يتحقّق فيها 
 .(61)موم"ذلك الع

فقد اتفّقت كلّ ات١لل والشّرائع قديداً وحديثاً على لزوم المحافظة على ىذه  الاتفّاق: -2
؛ وذلك نظراً  لأهميّتها في قيام اتٟياة البشرية واستمرارىا؛ وفي تقرير ذلك يقول الضّرورياّت

التي أريد بها إصلبحُ الغزالّي: "يستحيل أن لا تشتمل عليو ملّةٌ من ات١لل وشريعةٌ من الشّرائع 
 .(62)ات٠لق، ولذلك لم تٗتلف الشّرائع في تٖرنً الكفر والقتل والزّنى والسّرقة وشُرب ات١سكر"

فإنّ العقل السّليم شاىدٌ على لزوم المحافظة على ىذه الضّرورياّت ت١ا ت٢ا من  المعقول: -3
دّين عُدم ترتّب اتٞزاء ات١رتٕى، أثر في قيام اتٟياة واستمرار النّوع؛ ووجو ذلك انوّ "لو عُدم ال

ولو عُدم ات١كلَّف لعُدم مَن يتدينّ، ولو عُدم العقلُ لارتفع التدينّ، ولو عُدم النّسل لم يكن 
في العادة بقاء، ولو عُدم ات١ال لعُدم العيش... وىذا كلّو معلومٌ لا يرتاب فيو مَن عرف أحوال 

 .(63)"الدّنيا وأنّها زاد الآخرة
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 :الثاّني: في بيان عددهاالمطلبُ 
إنّ أغلب مَن تناول ات١قاصد الكليّة من ات١تقدّمتُ حصرَىا في تٜس كليّات؛ ىي: ـ  
الدّين والنّفس والنّسل والعقل وات١ال، قال ابن أمتَ اتٟاج: "وتسمّى ىذه بالكليّات ات٠مس، 

إلى الواقع وعادات ات١لل وكلٌّ منها دون ما قبلو، وحصرُ ات١قاصد الكليّة في ىذه ثابتٌ بالنّظر 
، واعتبره مقصداً ضرورياًّ ؛ وزاد شيخُ الإسلبم ابن تيميّة العدل )64(”والشّرائع بالاستقراء

؛ ولو (65)مراعىً في كلّ جوانب التّشريع الإسلبميّ، وحشد للدّلالة على ذلك نصوصاً كثتَة
وات١قابلبت ىو التعادل من في ذلك أقوالٌ كثتَةٌ منها قولو: "الأصل في ىذه ات١عاوضات 

اتٞانبتُ، فإن اشتمل أحدُهما على غَرر أو رباً دخلها الظلّم، فحرَّمها الله الذي حرَّم الظلّم 
إلى الكليّات  ؛ وأضاف بعضُ ات١تأخّرين العِرض)66("على نفسو، وجعلو ت٤ُرَّماً على عباده

م وأموات٢م دون أعراضهم، وما التّشريعيّة؛ مُعلّلب ذلك بأنّ من "عادة العقلبء بذلَ نفوسه
فُدِي بالضّروريّ، فهو بالضّرورة أولى، وقد شُرعِ في اتٞناية عليو بالقذف اتٟدُّ، وىو أحقّ 

 .(67)باتٟفظ من غتَه"
وأمّا ات١عاصرون؛ فقد حاول بعضُهم أن يدُلي بدلوه في ات١سألة ويكسر حصرَىا في 

للكون كليّةً من كُليّات التّشريع الإسلبميّ؛ ات٠مس بإضافة بعض ات١عاني التي بدا لو صلوحُها 
فالشّيخُ الطاّىر بن عاشور مثلًب اقتًح إضافة مقصد تٝاه: ]مقصد الشّريعة من نظام الأمّة أن 

لم يبق للشكّ ت٣الٌ “وفي تقرير ذلك يقول:  تكون قويةّ، مرىوبة اتٞانب، مُطمئنّة البال[؛
شّريعة من التّشريع انتظامُ أمر الأمّة، وجلبُ الصّالح يُخالج بو نفس النّاظر في أنّ أىم مقصد لل

والشّيخ علبل الفاسي اقتًح إضافة مقصد وحدة ، (68) ”إليها، ودفعُ الضّر والفساد عنها
الأمّة وإزالة الفوارق بتُ أفرادىا، وحقّ الكرامة وحقوق ات١رأة واتٟرياّت بأنواعها، واستقلبل 

بعضُهم على حصرىا في العدد ات١ذكور، ولكن دون أن ؛ واعتًض (69)القضاء عن السّياسة
يُضيف عليها شيئا؛ً حيثُ قال: "حصرُ الضّرورياّت في ىذه ات٠مسة، وإن كان قد حصل فيو 

 .(70) ”ما يُشبو الإتٚاع، يحتاج إلى إعادة النّظر وات١راجعة
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ىا في : ـ يُد)71(وات١تأمّل بعتُ الإنصاف في ىذه الإضافات وغتَىا لدى ات١عاصرين
غالبها لا تٗرجُ عمّا ذكره السّابقون؛ وىي باعتبار النّظر إليها ت٣ُرّدةً يُدكن اتٞزم بأنّها من قبَِيل 
ات١صالح اتٟاجيّة التي قد يُري تنزيلها منزلة الضّروريةّ باعتبار آثارىا، ولعلّ ذلك ما حدا 

 .(72)"بالفقهاء إلى تقعيد: "اتٟاجةُ ات١شهورة تنُزّل منزلة الضّرورة
 في بيان الاختلاف في تسمية بعضها:الثاّلث:  المطلبُ 

لم يختلف العلماء في عدّ العقل وات١ال من كليّات مقاصد الشّريعة، وإن أوردوهما أحياناً 
بصيغة الإفراد وأحياناً بصيغة اتٞمع؛ وأمّا الدّين فقد اختُلف في إدراجو في ضمنها اختلبفاً 

ذلك أنّ بعض مَن لم يُصرحّ بذكره في كليّات ات١قاصد ت٧ده يلُمّح إليو  شكليّاً على ما يظهر؛
وأمّا كليّة بطريقة أو بأخرى؛ ما يُشعر بأنوّ إنما لم يذكره استغناءً بشهرتو عن التّصريح بذكره؛ 

؛ ولعلّ ذلك الاختلبف النّفس؛ فالبعضُ يعُبّر عنها كذلك، والبعضُ يعُبّر عنها بكليّة الدّم
 ملمح إدخال اتٞناية على البدن أو عدم إدخات٢ا فيها، فالذين يعُبّرون بالدّم راجعٌ إلى

 . (73)يقصدون إدخال اتٞناية على البدن بشكل أصرح من الذين يعُبرون بالنّفس
وأمّا كليّة النّسل؛ فالبعضُ يعُبّر عنها بالفروج كما ىو صنيع الإمام اتٞويتٍّ؛ حيثُ 

أثبتو الشّرعُ من زواجر في ات١وبقات: "وباتٞملة: الدّم معصومٌ يقول في معرِض كلبمو عمّا 
؛  )74(بالقصاص... والفروجُ معصومةٌ باتٟدود... والأموال معصومةٌ عن السُّراّق بالقطع..."

الله حيثُ يقول في الكشف عن مقصود  وأوّل من عبّر عنها بالنّسل ىو الإمام الغزالّي رتٛو
ات٠لق تٜسةٌ وىو: أن يحفظ عليهم دينهم ونفسهم وعقلهم  الشّارع: "ومقصود الشّارع من

ونسلهم ومات٢م؛ فكلّ ما يتضمّن حفظ ىذه الأصول ات٠مسة فهو مصلحةٌ، وكلّ ما يفُوّت 
ىذه الأصول فهو مفسدةٌ، ورفعُها مصلحةٌ، وىذه الأصول حفظها واقعٌ في رتبة الضّرورياّت؛ 

شّاطبّي اصطلبحَو وشهّر بو حتى غدا أعرف من . وتبتٌ ال)75("فهي أقوى ات١راتب في ات١صالح
غتَه؛ حيثُ يقول في تعداد الكليّات ات٠مس: "وت٣موع الضّرورياّت تٜسٌ، وىي: حفظ 

 .(76)"الدّين والنّفس والنّسل وات١ال والعقل
 



               أ.د محمد عمر سماعي

262 

ويعُبّر البعضُ عن النّسل بالنّسب؛ ولعلّ ذلك بالنّظر إلى أنّ المحافظة على النّسب 
المحافظة على النّسل؛ إذ إنّ "اتٟفاظ على النّسب أقوى من حيثُ ذاتوُ، وأقدرُ تفُضي إلى 

على الاستمراريةّ والبقاء، إذ الأنساب المحفوظة تقُوّي الانتماء الاجتماعيّ للفرد، كما تقُوّي 
الثقّة بالنّفس والاعتزاز"؛ وأمّا المحافظة على العِرض؛ فقد جعلو البعضُ مقصداً سادساً كما 

معنا في كلبم الشّوكانّي، والبعضُ جعلو تابعاً ت١قصد النّسب مُكمّلًب لو كما فعل الطّوفّي  مرّ 
رتٛو الله تعالى؛ حيث قال في سياق التّنصيص على كليّات التّشريع: "الضّرورياّت ات٠مسُ 
ىي: حفظ الدّين، وحفظ العقل، وحفظ النّفس، وحفظ النّسب وحفظ العرض، وحفظ 

 .(77)"ات١ال
 لبُ الرّابع: في الاختلافُ في ترتيبها:المط

لا يوجد وفاقٌ على ترتيب مُعتُّ للكليّات ات٠مس، وإن اتُّفق عليها في اتٞملة؛ 
فات١تأمّل في كلبم العلماء الذين تناولوا بيانها يلحظ تفاوتاً ظاىراً في تقدنً بعضها على بعض؛ 

ختلبف الأحكام الشّرعيّة الواردة ولعلّ ذلك عائدٌ إلى اختلبف وجهات نظرىم إليها تبعاً لا
تْقّها؛ ومع كلّ ذلك فلب يكاد يوجد أثرٌ ذو قيمة علميّة أو عمليّة لذلك الاختلبف اتٟاصل 
إلا عند حصول التّعارض فقط، وأمّا في الأحوال العاديةّ فكلّها مطلوبٌ تٖصيلُو والمحافظةُ 

لى أرض الواقع، وتعذّرت المحافظةُ عليو من جهة الوجود والعدم؛ فإذا وقع التّعارض بينها ع
عليها كلّها تدخّل حينها النّظرُ الاجتهاديّ من أجل تقرير ما ينبغي تقديدوُ على غتَه، ولا 
يُدكن التّعويلُ على أحكام الفروع ت٣ُرّدةً؛ فهناك فروعٌ "كثتَةٌ لا يُدكن ضبطهُا تٖت قاعدةٍ 

 -في الفروع واتٞزئيّات-من حيثُ التّفصيل  واحدةٍ مُطرّدة، فليس للتًّتيب بتُ ىذه الكليّات
قاعدةٌ مُطرّدةٌ، ولا قانونٌ ثابتٌ، ولا قالِبٌ مصبُوبٌ يعُوَّل عليو؛ بل تتفاوت لاعتبارات كثتَة 

 .(78)"ذكرىا الأصوليون
ويُدكننا من خلبل النّظر في مُقرّرات العلماء حول ىذه القضيّة أن نقول بأنّ ات٠لبف 

الديتٍّ على الدنيويّ؛ فبينما مال الأكثرُ نظرياًّ إلى تقدم الأوّل على  منحصرٌ بينهم في تقدم
 .الثاّني، مال البعضُ إلى خلبف ذلك؛ فقضى بتقدنً الدّنيويّ على الأخرويّ 
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يُنحُ إلى تقدنً الدّيتٍ على الدّنيويّ؛ وىو مذىب الأكثرين أمثال الغزالّي  الرّأي الأوّل:
، وابنُ أمتَ اتٟاجّ الذي يقول في تقرير ذلك: "ويقُدّم حفظُ )79(والآمديّ والشّاطبّي والسّيوطيّ 

الدّين من الضّرورياّت على ما عداه عند ات١عارضة؛ لأنوّ ات١قصود الأعظم، قال تعالى: ]وما 
خلقت اتٞنّ والإنس إلا ليعبدون[، وغتَهُ مقصود لأجلو، ولأنّ تٙرتو أكمل الثّمرات، وىي 

جوار ربّ العات١تُ، ثّم يقُدّم حفظ النّفس على حفظ النّسب والعقل نيل السّعادة الأبديةّ في 
وات١ال؛ لتضمنّو ات١صالح الدينيّة؛ لأنّها إنما تٖصل بالعبادات، وحصوت٢ُا موقوفٌ على بقاء 
النّفس، ثّم يقُدّم حفظ النّسب لأنوّ لبقلء نفس الولد؛ إذ بتحرنً الزنّا لا يحصل اختلبط 

واحد، فيهتمّ بتًبيتو وحفظ نفسو، وإلا أهمل فتفوت نفسُو لعدم  النّسب فيُنسب إلى شخص
قُدرتو على حفظها، ثّم يقُدّم حفظ العقل على حفظ ات١ال؛ لفوات النّفس بفواتو حتى إنّ 
الإنسان بفواتو يلتحق باتٟيوانات، ويسقط عنو التّكليف، ومن ثَمّ وجب بتفويتو ما وجب 

 .(80)"لة، ثمّ حفظ ات١البتفويت النّفس، وىي الدّيةُ الكام
يُنحُ إلى تقدنً االدّنيويّ على الدّيتٍّ عند التّعارض؛ وىو رأي بعض الأئمّة  الرّأي الثاّني:

في ذلك أمران ذكرهما  ؛ ومُدركهم)81(أمثال الراّزيّ والقرافّي والبيضاويّ وابن تيميّة وغتَىم
 :(82)الإمام الآمديّ في سياق الاعتًاض وات١ناقشة

مقصود الدّين حقُّ الله تعالى، ومقصودُ غتَه حقٌّ للآدميّ، وحقّ الآدميّ أنّ  -1
لأنها مبنيّةٌ على الشحّ وات١ضايقة، وحقوقُ الله تعالى مبنيّةٌ على  مُرجّحٌ على حقوق الله تعالى؛

ات١سات٤ة وات١ساىلة من جهة أنّ الله تعالى لا يتضرّر بفوات حقو؛ فالمحافظة عليو أولى من 
ة على حقّ لا يتضرّر مُستحقُّو بفواتو، وت٢ذا رجّحنا حقوق الآدميّ على حقّ الله المحافظ

تعالى، بدليل أنوّ لو ازدحم حقُّ الله تعالى وحقّ الآدميّ في ت٤لّ واحد، وضاق عن 
 استيفائهما، بأن يكون قد كفر وقتل عمداُ عُدواناً، نقتلو قصاصاً لا بكفره.

مُتعلَّق حقّ الآدميّ بالنّظر إلى بعض الأحكام، فهي مُتعلّق النّفس فكما ىي أنّ: "وجوابه: 
حقّ الله تعالى بالنّظر إلى أحكام أُخَر، وت٢ذا يحرمُ عليو قتلُ نفسو والتصرّف تٔا يفُضي إلى تفويتها، 

 .(83)"فالتّقدنً إنّما ىو ت١تعلَّق اتٟقّتُ، ولا يدتنع تقدنًُ حقّ الله وحقّ الآدميّ على ما ت٘حضّ حقّا لله
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تٚلةٌ من أحكام التّشريع منها:ـ "حيث خفّفنا عن ات١سافر بإسقاط الركّعتتُ وأداء  -2
وقدّمنا مصلحة النّفس على  الصّوم، وعن ات١ريض بتًك الصّلبة قائماً وترك أداء الصّوم،

مصلحة الصّلبة في صُورة إت٧اء الغريق، وأبلغُ من ذلك:ـ أناّ رجّحنا مصلحة ات١ال على 
ين، حيث جوّزنا تركَ اتُٞمعة واتٞماعة ضرورةَ حفظ أدنى شيءٍ من ات١ال، مصلحة الدِّ 

ورجّحنا مصالَح ات١سلمتُ ات١تعلّقةَ ببقاء الذّميّ بتُ أظهرىم، على مصلحة الدِّين، حتى 
 .(84)عصمنا دمو ومالو، مع وجُود الكفر ات١بيح"

ت١قصود النّفس على أنّ: "التّخفيف عن ات١سافر وات١ريض، فليس تقديداً وجوابه: 
ثّم وإن كان؛ فمشقّةُ  .مقصود أصل الدّين؛ بل على فرُوعو، وفروعُ أصلٍ غتَُ أصل الشّيء

الركّعتتُ في السّفر تقومُ مقام مشقّة الأربع في اتٟضر، وكذلك صلبةُ ات١ريض قاعداً بالنّسبة 
فلؤنوّ لا يفوت مُطلقا؛ً إلى صلبتو قائماً وىو صحيحٌ، فات١قصود لا يختلف؛ وأمّا أداءُ الصّوم 

بل يفوت إلى خَلَفٍ وىو القضاء، وبو يندفع ما ذكروه من صُورة إنقاذ الغريق وتركِ اتُٞمعة 
واتٞماعة تٟفظ ات١ال أيضاً، وبقاءُ الذميّ بتُ أظهُر ات١سلمتُ معصومَ الدّم وات١ال، ليس 

ين؛ ليسهل انقيادُه، ت١صلحة ات١سلمتُ؛ بل لأجل إطلبعو على ت٤اسن الشّريعة وقواعد الدّ 
 .(85)ويتيسّر استًشادُه، وذلك من مصلحة الدّين لا من مصلحة غتَه"

وكذلك انتصر ابنُ السّبكيّ لتقدنً الدّين على النّفس  وسائر ات١صالح الدّنيويةّ، مُعتمداً 
على عموم ما أخرجو مُسلمٌ وغتَهُ عن سعيد بن جُبتَ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما: أنّ 

فقالت: إنّ أمّى ماتت وعليها صومُ شهر؟! فقال: أرأيت لو كان  ةً أتت رسول الله امرأ
قضيّة تقدنً  عليها دينٌ أكنت تقضيو؟ قالت: نعم. قال: "فدينُ الله أحقُّ بالقضاء". وناقش

القصاص على الردّة؛ مبيّناً بأنّ ذلك من باب اتٞمع بتُ اتٟقّتُ لا تقدنً أحدهما على 
الآخر؛ إذ بقتلو قصاصاً يكون قد استُوفي اتٟقّان معا؛ً "وليس كذلك فيما لو قتلو الإمام من 

صل أنّ تسليمو أنّ الردّة؛ فإنوّ يبطل مقصد ولّي الدّم بالأصالة، واتٞمع بتُ اتٟقّتُ أولى، واتٟا
 .(86)تسليمو لولّي الدّم ليس تقديداً تٟقّ الآدميّ؛ بل تٚعٌ بتُ اتٟقّتُ"
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 :هذا -النّظريّ -وسبب اختلافهم 
عائدٌ إلى أهميّة كلّ مقصد في حدّ ذاتو من ناحية، وأهميّتو بات١قارنة مع ات١قاصد 

السّبكيّ وغتَهما صحيحٌ نظرياًّ الضّروريةّ الأخرى من ناحية أخرى، وما قرّره الآمديّ وابنُ 
على وجو الإتٚال؛ وأمّا عمليّا؛ً فقد لا يُسلّم في كثتَ من ات١واضع؛ ذلك أنّ التّفريق بتُ 
الديتٍّ والدّنيويّ نظريٌّ صِرفٌ، وأمّا عمليّا؛ً "فجميعُ ما في الشّريعة الإسلبميّة من عقائد 

؛  )87(بقسميها الدّنيويّ والأخرويّ"وعبادات ومُعاملبت متكفّلٌ بتحقيق مصالح العباد 
أضف إلى ذلك أنّ ات١صالح لا تتجرّد في أرض الواقع، وعلى المجتهد أن يتعرّف على ملبمح 

 .القوّة فيما ينبغي تقديدوُ منها على غتَه في مواطن التّزاحم
وىكذا؛ ت٧د العلماء الذين تناولوا الكلبم عن الكليّات بالأصالة أو التّبع ت٥تلفتُ 

تلبفاً ظاىراً في ترتيبها؛ لكنّهم في واقع الأمر عند اتٟكم على النّوازل يتّفقون في ترتيبها اخ
غالبا؛ً ما يُعل خلبفهم في ذلك نظريّاً إلى حدّ كبتَ، وأوّل من فصّل منهم في ترتيب ات١قاصد 

بعضُها وضبطها وقعّد ت٢ا ىو الإمام أبو إسحاق الشّاطبّي؛ إذ يرى أنّ الضّرورياّت متًابطٌ 
ببعض؛ "فلو عُدم الدّين لعُدم اتٞزاء الأخرويّ، ولو عُدم ات١كلّف لعُدم مَن يتدينّ، ولو عُدم 
العقل لعُدم من يتدينّ، ولو عُدم النّسل لم يكن في العادة بقاءٌ، ولو عُدم ات١ال لم يبق 

بيان أحوال  عيشٌ". وفصَّل القول في علبقة الكليّات ببعضها وتُّزئيّات التّشريع، وأتى على
ات١قاصد الشّرعيّة تفصيلًب، وذكر انقسامها إلى أصليّة وتبعيّة، وقرّر في ذلك السّياق مُقرّراتٍ 
نادرةً؛ منها: أنّ الأدنى يخدمُ أو يكُمّل الأعلى، وأنّ اختلبل الضّرورياّت يوُجب اختلبل ما 

ثرّ على الأعلى دونها من اتٟاجيّات والتحسينيّات؛ تٓلبف اختلبل الأدنى؛ فقد لا يؤ 
 .)88(بإطلبق
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 المبحث الرّابع: معايير التّرجيح بين كليّات المقاصد الشّرعيّة:
يختلف العلماء في ترتيب الضّرورياّت، وليس تقسيمُها ىو السّبب الوحيد لاختلبفهم 
في ترتيبها، وإنما ىناك معايتَ أخرى تُسهم بشكل كبتَ جدّاً في ترتيبها خصوصاً عند حصول 

 :(89)التّعارض بينها في أرض الواقع؛ ولعلّ من أىمّ ىذه ات١عايتَ ما يأتي
  الأوّل: معيار قوّة الأثر: المطلبُ 

 ويستهدف التًّجيح بهذا ات١عتٌ التّمييز بتُ ما ىو في رتبة الضّرورياّت عمّا ىو دونها؛
التّحسينيّة؛ ولكلّ مرتبة تكملةٌ فات١صالح الضّروريةّ مقدّمةٌ على اتٟاجيّة، واتٟاجيّة مقدّمةٌ على 

تنضمّ إليها وتتكيّف بأحوات٢ا؛ فمكمّل الضّروريّ مقدّمٌ على مكمّل اتٟاجيّ، ومكمّل 
اتٟاجيّ مقدّمٌ على مكمّل التّحسيتٍّ؛ قال الإمام الغزالي: "وإذا فسّرنا ات١صلحة بالمحافظة على 

عُ بكونها حُجّةً، وحيثُ ذكرنا مقاصد الشّرع؛ فلب وجو للخلبف في اتباعها؛ بل يُب القط
 .(90)خلبفاً، فذلك عند تعارض مصلحتتُ ومقصودين، وعند ذلك يُب ترجيحُ الأقوى"

وكلُّ تكملة من حيثُ ىي تكملةٌ ت٢ا شرطٌ لا اعتبار ت٢ا دُونو؛ وىو "أن لا يعود اعتبارُىا 
أصلها؛ فلب يصحّ على الأصل بالإبطال؛ وذلك أنّ كلّ تكملة يفُضي اعتبارُىا إلى رفض 

اشتًاطهُا عند ذلك... فإناّ لو قدّرنا تقديراً أنّ ات١صلحة التكميليّة تٖصُل مع فوات ات١صلحة 
كمِّل إذا أدّى اعتبارهُ (91)الأصليّة؛ لكان حصولُ الأصليّة أولى؛ ت١ا بينهما من التّفاوت"

ُ
؛ فات١

ه، لأنّ إقامة ات١صلحة لا تتحقّق والعملُ على تٖصيلو إلى تفويت أصلو ات١كمَّل؛ أهُِمل اعتبارُ 
بتفويت مصلحة كبتَةٍ من أجل مصلحة قليلةٍ نسبيّة؛ بل العكسُ ىو الصّحيحُ، ومصلحةُ 
ات١كمِّلبت أخفضُ رتُبةً من مصلحة ات١كمَّلبت؛ فكان اللبزم إذن تقدنًُ الثاّنية عليها حفاظاً 

 .(92)على أصل ات١صلحة التي قامت الشّريعة الإسلبميّة عليها
فـ"رعاية الكليّات ات٠مس وصيانتُها تكون بوسائل مُتدرّجة حسب الأهميّة على ثلبث 
لٌ  مراتب وىي: الضّروريات واتٟاجيّات والتّحسينيّات، وينضمّ إلى كلّ مرتبة منها ما ىو مُكمِّ

ى ت٢ا، ويكونُ مُندرجاً معها في الرتّبة، فالضروريّ مُقدّمٌ على اتٟاجيّ، والأختَُ مُقدّمٌ عل
التّحسيتٍّ عند التّعارض طبعاً... فإذا تعارضت مصلحتان كليّتان وكانتا في رتبة واحدة، كما 
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لو كانت كلتاهما من الضّروريات أو اتٟاجيّات مثلب؛ فيُقدّم الضروريّ ات١تعلّق تْفظ الدّين 
ات١تعلّقةُ على الضّروريّ ات١تعلّق تْفظ النّفس عند تٚهور الأصوليتُ... أمّا إذا كانت ات١صلحة 

بالنّفس ضروريةًّ وما يعُارضها من مصلحة مُتعلّقة بالدّين حاجيّة فقط، فتُقدَّم مصلحةُ النّفس 
 . (93)"على مصلحة الدّين

ويُدكن القولُ تٔا يُشبو القطع أنّ مَن قال بتقدنً الدّين على النّفس؛ لم يقصد أبداً 
لّق تْفظ النّفس؛ بل قصد تقدنًَ حفظ تقدنًَ تٚيع ما يتعلّق تْفظ الدّين على تٚيع ما يتع

مٌ  أصل الدّين على غتَه، وأمّا فروع الدّين وجُزئيّاتو؛ فلب شكّ أنّ حفظ أصل النفس مُقدَّ
 .عليها

 الثاّني: معيار عمُوم النّفع:  المطلبُ 
ويستهدف التًّجيحُ بهذا ات١عتٌ التّمييز بتُ ما يكثر الانتفاعُ بو من ات١صالح عن غتَه، 

؛ ولم يختلف العلماء من خلبل النّظر إلى كثرة المجالات التي تتناوت٢ا، وتعود بالنّفع عليهاوذلك 
ت١صالح التي يعود نفعُها على العموم وينتفع بها العدد الأكبُر من ات٠لق أنّ افي اتٞملة في 

ي ىو وذلك لأنّ من مُقتضيات العدل الذ مقدّمةٌ على ات١صالح التي لا ينتفعُ بها إلا بعضُهم؛
مقصدٌ جوىريٌّ في التّشريع أن يقُدّم ما تعلّق بأكبر نسبة من ات٠لق، وكان فيو من الصّلبح ما 

؛ وىذا ات١عتٌ قد جرى ت٣رى القواعد ات١قرّرة عند فقهائنا؛ حيثُ قالوا: "العمل يفوق مُقابلو
 .(94)"ات١تعدّي أفضلُ من القاصر

بأن يكون الزّمنُ الذي ينُتفع فيو  ، وذلكويندرج تٖت معيار العموم:ـ  عمومُ الزّمن
بات١صالح أطول وأدوم من غتَه، والأصل العامّ أنّ ات١صالح التي يدوم نفعُها، ويبقى أثرُىا مقدّمةٌ 
على ما قد يزُاتٛها من مصالح آنيّة، لا يدوم نفعُها، ولا يطول بقاؤىا؛ "وإنما كان القليلُ 

م القليل تدوم الطاّعة والذكّر وات١راقبة والإخلبص الدّائم ختَا من الكثتَ ات١نقطع؛ لأنّ بدوا
والإقبال على الله سبحانو وتعالى، ويثُمر القليل الّدائم تْيثُ يزيد على الكثتَ ات١نقطع أضعافاً  

 . (95)كثتَة"
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 الثاّلث: معيار أرجحيّةُ الوقوع:  المطلبُ 
يتًجّح وقوعُها على ات١صالح ويستهدف التًّجيحُ بهذا ات١عتٌ التّمييزُ بتُ ات١صالح التي 

التي يعُدّ وقوعُها من قبيل ات١شكوك فيو أو ات١وىوم، فات١صلحة التي حصوت٢ُا في ات٠ارج قطعيٌّ 
أو قريبٌ من ذلك مُقدّمةٌ على ما قد يعُارضها من مصالح ت٤تملة التحقّق؛ "أمّا مقطوعة 

نّة منزلة ات١ئنّة في عامّة اتٟصول فواضحٌ، وأمّا ات١ظنونة؛ فلؤنّ الشّارع قد نزّل ات١ظ
ابنُ فرحون ات١الكيّ: "غالب الأحكام والشّهادات إنما على الظنّ، وتتنزّل  ؛ قال)96(الأحكام"

 .(97)منزلة التّحقيق"
ويندرج تٖت أرجحيّة الوقوع:ـ النّظرُ إلى ات١صلحة من حيثُ كونُها ذات بدائل أم لا؛ 

لذاتها أم وسيلةً لغتَىا؛ فما يفوتُ إلى غتَ بدل وكذلك النّظر إلى كون ات١صلحة مقصودةً 
مقدّمٌ على ما يفوتُ إلى بدل؛ وفي تقرير ذلك يقول ابنُ عبد السّلبم: "تٖصيلُ إحدى 

؛ وما  )98(ات١صلحتتُ مع بدائل الأخرى، أولى من تٖصيل إحدى ات١صلحتتُ وتعطيل الأخرى"
لتّعارض على ما ىو من قبَِيل الوسائل كان من ات١صالح من قبَِيل ات١قاصد مُقدّمٌ في مواطن ا

في اتٞملة؛ قال القرافّي: "الوسائل أبداً أخفض رتُبة من ات١قاصد إتٚاعا؛ً فمهما تعارضتا تعتُّ 
تقدنً ات١قاصد على الوسائل، ولذلك قدّمنا الصّلبة على التوجّو إلى الكعبة؛ لكونو شرطاً 

جود وهما مقصدان على  السّتًة التي ىي ووسيلةً، والصّلبة مقصدٌ، وقدّمنا الركّوع والسّ 
 .(99)"وسيلةٌ 
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 :الخاتمة
وبعد ىذا العرض ات١وجز لأنواع ات١قاصد ورتُبها ومعايتَ التًّجيح بينها عند وقوع 

 التّعارض بتُ مُقتضياتها، يُدكننا ات٠لوصُ إلى النّتائج الآتية:
تشريعاتو، وفي حُسن فهم تلك ات١قاصد واتِٟكِم مقاصد الشّريعة ىي روحُ الدين وجوىرُ أنّ  -1

ات١نوطة بها تٛايةٌ من الات٨راف الفكريّ والعمليّ، وفيو أيضاً تلبيةٌ تٟاجة الفقهاء في زماننا من أجل 
الوقوف على أحكام النّوازل ات١ستجدّة؛ "فالمجتهدُ إنّما يتّسع ت٣الُ اجتهاده بإجراء العلل والالتفات 

 .(100)لم يستقم لو إجراءُ الأحكام على وَفق ات١صالح إلا بنصّ أو إتٚاع"إليها، ولولا ذلك 
أنّ العلماء اختلفوا في ترتيب كليّات التّشريع ات٠مس لاعتبارات اجتهاديةّ، والأكثرون منهم  -2

على تقدنً حفظ الدين على النّفس في التأصيل، وأمّا في التّفريع؛  فهناك فروعٌ كثتَةٌ لا تنتظم تٖت 
 ها في ذلك.ما أصّلوه وانتصروا لو؛ ت٦اّ قد يُشعر بعدم  وجود قاعدة مُطرّدة يعُوَّل علي

نّ التّفاوت الكائن في ترتيب ات١قاصد الكليّة ومُكمّلبتها عائدٌ إلى التّداخل الشّديد بينها؛ أ -3
فـ"النّاظر للرُخص من زاوية كونها ت٤ُافظةً على كليّة غتَِ الكُليّة ات١تًخَّص منها قد يتخيّل أنّ ات١تًخَّص 

ر يدفع ىذا التوىّم؛ إذ الرُّخص في الغالب للحفاظ إليها أولى من ات١تًخَّص منها؛ لكن إمعانُ النّظ
 على دوام الكليّة ات١تًخّص فيها، إن لم يكن بالأعيان فبالإتٚال".

أنّ الفروع التي تُذكر في سياق الاستدلال على تقدنً حفظ النّفس على حفظ الدّين كتجويز  -4
عند ات٠وف من ات٢لبك؛ لا تُسعف  النّطق بكلمة الكفر والتًّخيص في تناول المحرّم والتّداوي بو

بذلك التّعيم ات١قرّر؛ إذ التّقدنً فيها على اتٟقيقة لضروريّ النّفس على حاجيّ الدّين، وذلك أمرٌ لا 
لم يقصد تُ٘كن ات١نازعةُ فيو؛ ويُدكن القولُ تٔا يُشبو القطع أنّ مَن قال بتقدنً الدّين على النّفس؛ 

ظ الدّين على تٚيع ما يتعلّق تْفظ النّفس؛ بل قصد تقدنًَ حفظ أبداً تقدنًَ تٚيع ما يتعلّق تْف
 أصل الدّين على غتَه، وأمّا فروع الدّين وجُزئيّاتو؛ فلب شكّ أنّ حفظ أصل النفس مُقدَّمٌ عليها.

أنّ التًّجيح بتُ ات١قاصد الكليّة واتٞزئيّة ومُكمّلبتها أمرٌ اجتهاديّ في غالب أحوالو وصُوره،  -5
أنوّ لا يكون موافقاً ت١قصود الشّارع من وضع الشّريعة ما لم يكن القائم بذلك مُستوعباً  وذلك يعتٍ

 الكليّة، آخذاً بعتُ الاعتبار أعلى ات١قاصد وأدناىا. ىالقواعد
 ىذا؛ وصّلى الله على سيّدنا ت٤مّد وعلى آلو وصحبو 

 وسلّم تسليماً كثتَاً دائماً دوام اللّيل والنّهار.
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