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 eloued.dz-sahar@univ-abdellaouiيميل: الإ ،اللبوي عبدسحر المؤلف المرسل: 

 :الممخــص
يعد الشّعر الجاىمي سجلب تاريخيا لمعرب والأمم المجاورة، 

البحث الضوء عمى العلبقات بين العرب حيث يسمّط ىذا 
والفرس قبل الإسلبم. ويُظير أن الشّعراء الجاىميين لم 
يقتصروا عمى توثيق أحداث العرب فحسب، بل تجاوزوا ذلك 
إلى توثيق تاريخ الأمم المجاورة خاصة الفرس نظراً لمعلبقات 
القائمة بينيما. كما يُشير إلى أن ىذه العلبقات والتبادل 

ي بين العرب والفرس انعكست عمى الأدب العربي القديم الثقاف
ودفعت الشّعراء إلى إثبات ىذه التأثيرات المتبادلة. حيث 
ييدف ىذا البحث إلى بيان مدى تأثرّ العرب بالثقافة الفارسية 

حضور الآخر الفارسي في القصائد الجاىمية عبر  من خلبل
العرب تاريخو ومعاركو ومموكو، بالإضافة إلى استخدام 

عجابيم بيا. كما يعد حضور الأواني  للؤسمحة الفارسية وا 
والآلات الموسيقية الفارسية في الشّعر الجاىمي مظيرا لمتأثرّ 
الثقافي، فضلب عن استخدام العرب لأصناف من الملببس 

 والحمي الفارسية التي تعكس تأثرّىم بيذه الحضارة.
 ثقافة، تأثير.، آخر، فُرس، جاهلي شّعر :يةالكممات المفتاح

 
 
 
 
 
 
 

Abstract: 

 
Pre-Islamic poetry serves as a historical 

record of Arabs and neighboring nations. 
This research highlights the relations 
between Arabs and Persians before Islam. It 
shows that pre-Islamic poets did not limit 

themselves to documenting Arab events but 
also recorded the history of neighboring 
nations, especially the Persians, due to their 
mutual relations. It indicates that these 

cultural exchanges influenced ancient Arabic 
literature, prompting poets to reflect these 
mutual impacts. The study aims to 
demonstrate how Arab culture was 

influenced by the Persians through their 

presence in pre-Islamic poetry, battles, and 
kings. The Arabs’ use and admiration of 
Persian weapons, utensils, musical 

instruments, clothing, and jewelry are clear 
signs of this cultural influence. 
Keywords: pre-Islamic poetry, the other, 
Persian, culture, influence. 
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 . مقدمة:1
يرتبط العرب والفرس بتاريخ مشترك تعكسو المآثر والآثار والأخبار، ذلك أن جذورىم 

وقد جرت علبقات بين امتدت ضاربة في أغوار التاريخ متناقمةً عبر الأمصار والأقطار، 
العرب والفرس دونتيا كتب السير والتاريخ والأخبار، وذلك لعدة اعتبارات لعل أىميا 
الاحتكاك والاتصال الذي جرى بين العربي والآخر الفارسي من خلبل عدة طرق منيا 
 السياسية والحربية والتجارية والصلبت الدينية أو من خلبل الاتصال بالقيان الجاىمية، وكان
ليذا الاتصال صدى في الشّعر الجاىمي باعتباره مرآة عاكسة لحياة العربي الجاىمي بمختمف 
مظاىرىا الاجتماعية والثقافية والدينية والسياسية فيو ديوان العرب، ولحضور الآخر الفارسي 
في القصيدة الجاىمية أثرجمي وتأثير قويّعمى شعراء الجاىمية، فإذا كان ىناك علبقات قائمة 

 ين العرب والفرس فما مدى انعكاس الحضارة الفارسية في الشّعر الجاىمي؟ب
وللئجابة عن ىذه الإشكالية وتحقيق أىداف البحث المتمثمة في إظيار مكونات 
الثقافة الفارسية التي انعكست عمى الشّعر الجاىمي، تم الاعتماد عمى المنيج التاريخي لرصد 

بالإضافة إلى المنيج الوصفي في معالجة وتحميل القصائد العلبقات وتحديد متعمقاتيا، 
 الجاىمية.

والعناصر التي سيتم تسميط الضوء عمييا في ىذا البحث ىي تاريخ الفرس بما يحويو 
 من معارك، والثقافة الفارسية ومتعمقاتيا.

 تاريخ الفرس في الشّعر الجاهمي:.2
م أنَّ فنَّ التاريخِ فنٌّ عزيزُ التاريخ فن، كما ذكر ابن خمدون فضمو قائلب: "اعم

المذىبِ، جمُّ الفوائدِ، شريفُ الغايةِ؛ إذ ىوَ يوقِفنُا عمى أحوالِ الماضينَ من الأممِ في 
أخلبقيم، والأنبياء في سيرىم، والمموكِ في دُوَليم وسياساتيم؛ حتَّى تَتِمَّ فائدة الاقتداءِ في 

، إذن فالتاريخ  يعمل عمى حفظ تاريخ الأمم وتراثيا من ( 91 ،2009، خالد بن جمعة)ذلك"
الاندثار، كما يُسيم في معرفةِ أحوال الأمم السابقة ومموكيا وأبطاليا، ومن المصادر التي 
اعتمدىا المؤرخون في تدوين التاريخ الشّعر الجاىمي باعتباره مصدراً خصباً ومنبعاً ثرياً بما 

عبر العصور، وجابت شيرتيا الآفاق، حيث لم يكتفِ  حواه من وقائع وأحداث ذاع صيتيا
الشاعر الجاىمي برصد أيام العرب ومآثرىا ومفاخرىا وبطولاتيا بل تجاوزىا بذكر وقائع الأمم 
المجاورة، ومن الأمم التي حظيت بتسجيل تاريخيا ومموكيا ومعاركيا في القصيدة الجاىمية 
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أن ينكر صمة العرب بالفرس قبل الإسلبم، وقد لا يستطيع أحد الحضارة الفارسية، ذلك أنو "
تحدثت عنيا كتب التاريخ والأدب، وكان من الطبيعي أن تؤثر ىذه الصمة في الأدب، وأن 
تؤثر كذلك في لغة العرب، وقد أشرنا إلى ذلك فيما سبق. وقد كانت ىذه الصمة سببًا في 

، عمي الجندي)مباشرة...".اتصال بعض الشّعراء والأدباء بالفرس بطريق مباشرة أو غير 
1991 ،231) 

 مموك الفرس ومعاركهم:. 1.2
نظراً لاحتكاك الشّعراء العرب بالآخر الفارسي وبكونو حالة حضارية "وقد أثبت 
التاريخ اتصال بعض أدباء العرب الجاىميين بالفرس كالأعشى وعدي بن زيد ولقيط الإيادي، 

، (231، 1991عمي الجندي، )أدبية تتصل بيم"فكان من الطبيعي حينئذ أن نجد ليم آثارًا 
ويعد يوم ذي قار من الأيام الذائعة بين العرب والفرس إذ كانت الغمبة فيو لبكر و"يوم ذي 
قار ىو يوم ذي الحنو، ويوم قراقر، ويوم الجبايات، ويوم ذات العجرم، ويوم بطحاء ذي قار، 

، وانتصر فيو العرب (111، ب تبو، ابن عبد ر )وكمين حول ذي قار، وقد ذكرتين الشّعراء"
عمى الفرس انتصاراً عظيماً سجمو الشّعراء في قصائدىم متفاخرين بيذه الواقعة، ومما أورده 

ميمون بن ) الشاعر الأعشى في معرض حديثو عن ىذا اليوم منتشياً بالنصر المحقق قولو:
 (2012، قيس

رَى غـَــدَاةَ اًْحِنْوِ  ْـ  اهصَََْفوُاــــــمِنَّا نَخَائِةُ حُزْجِِ اًْمَوْتَ فَ  صَحَّحَيمُْ وَحُنـْدُ نِس

يَ ًلَْدُمُيمُْ  َْ َّ  مُعَحِّلِـي الْْرَْضِ ًغَْضـَاىَا بِِِـمْ سـدََفُ  ًمََّـا أثَوَْهـَا نـَــــــــــــــــبنََّ اٌل

 فِـي أذَٓانِِـَـــــــــــــا اًنُّعَفُ  مِـنَ الَْْغَـاحِمِ  حَحَاحِــحٌ وَتنَـُـو مُلْــمٍ غعََـــــارِفـَـــةٌ 

ِْـيُ جىَْـرٍ فمََـــــا ثنَْفـَمُّ ثعَْحَنُُـُمْ  وا وَنـَـــــــــــــــــادَ اًَْوَْمُ ًنَتَْصِفُ  وَخَ ُـّ ى ثوًََ  حَتّـَ

فُ ا ـــــــــفِِ ًوَْمِ ذِي كاَرَ مَ  ًـَـوْ أنََّ نُـيَّ مَؼَـدٍّ نـَــــــــــانَ صـَارَنَنَا َ  أخَْعَاهُُُ اًشََّّ
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يصور الأعشى في ىذه الأبيات جيش الفرس في إقباليم لمعركة يوم الحنو متقدمين 
خمف قادتيم في حمتيم مرتدين المؤلؤ في آذانيم، ليجدوا في مواجيتيم كتائب بَكر تطحنيم 

 طحناً محققةً نصرا ظل يتفاخر بو القاصي والداني من القبائل العربية.
الأعشى في عُجب وتِيو وزَىو تصوير ىزيمة الفرس في ىذا اليوم الخالد، ويواصل 

فقد نال العرب منيم كل منال وأذاقوىم كأس المنية المرير، وانقضوا عمييم بفرسانيم مثل 
انقضاض العُقاب عمى فريستو فكفوا غمواء جيش الفرس وردوىم صاغرين وعمى رأسيم 

 (2012، سميمون بن قي)اليامرز قائد جيوش كسرى:
 

ذْ أتَََ اًيَْامــــَرْزُ تََْفقُِ فـوْكوَُ 
ِ
ذْ ىَـ نفَـَوْا ا

ِ
 ـوَتْ فتَـَدًََّتِ ـــنَظِـــــــيِّ اًؼُْلَــابِ ا

ةً  ـــــتِ  أذََاكـُوهُُُ نــبَسْـاً مِـــــــــــــنَ اًْمَـوْتِ مُـرَّ ّـَ  وَكـَــــــــــدْ تـَـذِخَتْ فُرْســاَنُُِمْ وَأدًََ

تِ ـــوَذِي كاَرىَِـا مِنُْـَا اًْجُنـُـــــــ حِنـْـوِ كُرَاكِـرٍ  فصَــحََّحَيمُْ تِــاًْحــــــــــــــــــِنْوِ   ــــودُ ففَُلّـَ

َّوُ  ذْ  مَرْكـَةٍ  مِـنْ  ىَـوَتْ  غُلَــابٌ  ػلَـَـى نُـــــــــــــيِّ مَحْدُـوكِ اًسـَّرَاةِ نـَبهٔ
ِ
تِ ــــــثؼََ  ا  لّـَ

َُوتِِِمْ ــــــتْ غَ فجََـادَ  تََلََّتِ  أسَــْحَلتَْ  مَـــــــــوْتٍ  صــبَتُِٓةُ  لـَى اًيَْامَرْزِ وَسْطَ تُ ْـ  وَاس

يعد يوم ذي قار من أيام العرب التي خمدىا الشّعراء في قصائدىم منتشين بالنصر 
أىمية المحقق ضد الفرس وقد اتخذىا الأعشى مادة ثرة لقصائده ذلك أنّ "ليذه المعركة 

عظيمة من حيث مظاىرىا القومية، فقد جرؤ العرب لأول مرة في التاريخ عمى لقاء الفرس 
في معركة سافرة، فقويت معنوياتيم. ومع أن عددًا من القبائل العربية كانت في جانب 
الفرس، غير أن شعورىم كان مع العرب، وقد دل عمى ذلك خذلان بني إياد لمجيش الفارسي 

سمة من المعركة، وتضامن بني سكون وبعض بني تميم مع بكر في المحظة الحا
 (228، 2001)توفيق،وشيبان."

ومن أيام العرب التي كانت المواجية فييا بين قبائل بني تميم والآخر الفارسي            
يوم الصفقة؛ وسبب ىذه المعركة أن بني تميم نيبوا بعير كسرى المتجو إلى اليمن فحرض 
ىوذة بن عمي الحنفي كسرى لمقضاء عمييم لثأر قديم بينو وبينيم فحبس كسرى عمى بني 

سنة مجدبة، ثم أرسل ىوذة ومعو المعونة وألف من الأساورة بقيادة رجل تميم المعونة في 
ا، وَأَمَرَهُ كِسْرَى أَنْ يَغْزُوَ ىُوَ وَالْمُكَعْبِرُ مَعَ عَسَاكِرِ كِسْرَى  اسمو المكعبر "وَكَانَ ىَوْذَةُ نَصْرَانِيًّ
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وَىَوْذَةُ أَنْ يَدْخُلَب بِلَبدَ تَمِيمٍ لِأَنَّياَ  افَ الْمُكَعْبِرُ بَنِي تَمِيمٍ، فَسَارُوا إِلَى ىَجَرَ وَنَزَلُوا بِالْمُشَقَّرِ. وَخَ 
رَةِ، وَكَانَتْ لَا تَحْتَمِمُيَا الْعَجَمُ وَأَىْميَُا بِيَا مُمْتَنِعُونَ، فَبَعَثَا رِجَالًا مِنْ بَنِي تَمِيمٍ يَدْعُونَيمُْ إِلَى الْمِي

ذَلوُلٍ، فَجَعَلَ الْمُكَعْبِرُ يُدْخِمُيُمُ الْحِصْنَ خَمْسَةً خَمْسَةً وَعَشَرَةً شَدِيدَةً، فَأَقْبَمُوا عَمَى كُلِّ صَعْبٍ وَ 
. عَشَرَةً وَأَقَلَّ وَأَكْثَرَ، يُدْخِميُمُْ مِنْ بَابٍ عَمَى أَنْ يُخْرِجَيُمْ مِنْ آخَرَ، فَكُلُّ مَنْ دَخَلَ ضُرِبَ عُنُقُوُ 

ا طَالَ عَمَيْيِمْ وَرَأَوْا أَنَّ ا لنَّاسَ يَدْخُمُونَ وَلَا يَخْرُجُونَ بَعَثوُا رِجَالًا يَسْتَعْمِمُونَ الْخَبَرَ، فَشَدَّ رَجُلٌ فَمَمَّ
لِ مِنْ عَبْسٍ فَضَرَبَ السِّمْسِمَةَ فَقَطَعَيَا وَخَرَجَ مَنْ كَانَ بِالْبَابِ. فَأَمَرَ الْمُكَعْبِرُ بِغَمْقِ الْبَابِ وَقَتْ 

ةِ، وَكَانَ يَوْمَ الْفِصْحِ، فَاسْتَوْىَبَ ىَوْذَةُ مِنْوُ مِائَةَ رَجُلٍ فَكَسَاىُمْ وَأَطْمَقَيُمْ يَوْمَ كُلِّ مَنْ كَانَ بِالْمَدِينَ 
، وسمي بيوم الصفقة لأن كسرى أصفق الباب عمى بني (555، 1997)ابن الأثير،الْفِصْحِ"

ميمون بن ) تميم في حصن المشقر وسمي أيضا بيوم المشقر، وفي ىذا اليوم يقول الأعشى:
 (2012، قيس

ـــــــــــــــامَ صـفَْلَتَِِمْ  ّـَ ــا رَأىُٓــمْ أسَــاَرَى كَُُّيُــمْ ضـــــــــَرَػاَ ســاَئِيْ ثمَِيمــاً تِــوِ أًَ  ًمََّ

عَــاءَ مُظْلِمَـةٍ  َْ طَ اًْمُضــلََّرِ فِــي غَ ْـ  نؼََــالََ ٌسَـْــخَعَِؼُونَ فِيهـَـــــــــا ثـَـمَّ مُمْخَ  وَسـ

 حُرَغَـا أهَفَْاسـيِمِْ  مِـنْ  تؼَْـدُ  حَسـوَْا فلَـَدْ  تِظُلْمِيـِــمْ تِنِعَــــــــــاعِ اًْمَلْــمِ ضــاَحــَِةًَ 

 ــــاا فِــي هفَْسـوِِ حُـدِغَـنُــيُّ ثمَِِــمٍ تِمَــ ظَائفِـَةٌ  اًْمَلـْمِ  غِلَــابِ  مِــنْ  أصَــاَبَُِمْ 

ما فعمو كسرى ببني تميم كان عقابا ليم لاعتدائيم ظمما  فالأعشى يشير إلى أن
 لقافمتو.

لم يكتفِ الأعشى بذكر الفرس في ثنايا قصائده في الحرب والصراعات التي خاضيا 
العربي ضد نظيره الفارسي بل تجاوز ذلك بذكرىم حتى في السمم، فيذكر مموكيم وقادتيم في 

دوام الدنيا ليم رغم ما ظفروا بو من جاه معرض حديثو عن حتمية الموت والفناء وعدم 
 (2012، ميمون بن قيس)وسمطان فيقول:

ِْـمَ بَِِاًـِدٍ  َ نْ دَامَــتْ ػلَ
ِ
دْ كدَْـيُ سَاسـَا وَمُـورَقُ  فمََــا أهَْــتَ ا  كََـَـا ًـَـمْ يَُُلّـَ

رَى ْـ َّــذِي صَينِضْــاَهُ  وَنِسـ  رَاحٌ غَخِِـقٌ وَزَهدْـَقُ  ًـَـوُ مَــا اصــْتََىَى مُلىُْـوُ  سـَارَ  اً
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فالأعشى يذكر كسرى وشينشاه وىو ممك مموك الفرس، وساسان ممك الفرس عمى أنّ 
 الحياة لو دامت لأحد لدامت ليم.

ومن الشّعراء الجاىميين الذين ذكروا مموك الفرس الشاعر أمية بن أبي الصمت؛ إذ      
يصف قوتيم وشدة بأسيم ويشبو ثباتيم بالجبال معبرا عن شدة إعجابو وانبياره بيم فحسبو 

 (177، 1998، أمية بن أبي الصمت)ليس ليم مثيلٌ عمى الأرض فيقول:
ى أثَـَــــــــــــى تِحنَـِ مِليُمُْ حَتّـَ  تََـــــــــــــاًيُمُْ فـَوْقَ مَتْـنِ الْْرَْضِ أحَْدالَ ي الْْحَْرَارِ يََْ

ى صَينِضَْاهِ اًْمُلوُكِ لَُ  ذْ صَالَ مَـنْ مِثْيُ نِسَْْ
ِ
 أوَْ مِثْيُ وَىْرِزَ ًوَْمَ اًْجَُْشِ ا

ىُــمُ مـــٌِلَّــوِ  حةٍَ خَرَحُ دَرُّ ْـ نْ حرََى  ـواـــــنْ غُص
ِ
 ًيَمُُ فــــــــــي اًنَّاسِ أمَْثاَلَمَا ا

بنو الأحرار ىنا ىم الفرس، فالعرب لقبت الفرس بو وكثيرا ما مدحتيم بيذا المقب، 
 (192، 1991، الجندي)ويواصل أمية ذكر الفرس في قصائده مادحاً ليم فيقول:

 الَــما إن حرى لهم فِ اًناس أمٔث ن غصحة خرحواــــــــلله درهُ م

ا جحتَضا   أسٔدًا حرتة فِ اًغَضات أصٔ حالَ اجحةـــــــــــمرازتة غرًّ

 الَـــــولَ حرى منُم فِ اًعؼن مِ رت مغافرهُـــلَ ٍرمضون إذا ح

 أؤ مثي وىرز ًوم الجُش إذ صالَ من مثي هسْى وساتور الجنود ل

 فِ رأٔس غمدان دارا منم محلالَ فاشرب ىنُئاً ػلَم اًخاج مرثفلًا

مموكاً وأبطالًا مثل ىؤلاء؛ كسرى ممك الفرس وسابور، وىرز وىو الذي  فأين لمناس
خراجيم،  أرسمو كسرى أنوشروان مع سيف بن ذي يزن، وممكو عمى اليمن لقتال الحبشة وا 
فأمية يمدح مموكيم ويُشيد بشجاعتيم ونقاء أعراضيم وشيميم مما يعيبيا، وصبرىم وجمدىم 

 .في الحرب رغم حرارة القتال والحديد
إلى جانب أمية بن أبي الصمت نجد الشاعر الجاىمي إسحاق بن سويد العدوي يفتخر 
عمى اليمن من قحطان بالفرس وأن نسبيم يرجع إلى إسحاق بن إبراىيم الخميل عميو السلبم 
"وقال المسعودي: والفرس تعتقد أنّيا من ولد إبراىيم الخميل، عميو السلبم، وقد كانت أسلبفيم 

لحرام وتطوف بو تعظيما لجدىا إبراىيم وتمسكا بيديو وحفظا لأنسابيا، وكان تقصد البيت ا
، وفيما ذكر يقول إسحاق بن (148، 1995، ياقوت)آخر من حجّ منيم ساسان بن بابك"

 (280، 1992، أبو عبيد)سويد العدوي:
 لى ػليها وأسٔوداـــــــأتَٔ فخرنا أٔغ إذا فخرت قحعان ًوما ثسؤدد

 وصاروا ًنا غونا ػلى الدىر أٔغحدا اق عّمناــــــــبٕسحملىناهُ ظرّا 
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 اهوا لْمٔلاننا ًداــــــــــفبمٔلاويم ن إن كان منُم ثحّع واجن ثحّعــــــــف

يتضح الحضور الجمي للآخر الفارسي في القصائد الجاىمية بمموكو وتاريخو الذي  
 كان حافلًب بمعارك وحروب سواء كانت مع العرب أو باقي الشعوب والحضارات المجاورة.

 الأسمحة الفارسية:. 2.2
أسيبوا في وصف أسمحتيم  كما ذكر الشّعراء الجاىميون مموك الفرس ومعاركيم فقد

يرين بيذا المظير الحضاري المادي، فمن المعموم أن الحضارة الفارسية قد معجبين منب
تفوقت في ىذا المجال وأنجزت فيو منجزات حضارية متفوقةً في الجانب المادي والعسكري، 
فكان لدى الحضارة الفارسية مجموعة متنوعة من الأسمحة والدروع وصفيا العديد من شعراء 

 عمى غرار امرؤ القيس ميميل بن ربيعة:الجاىمية بين ثنايا قصائدىم 
 وخعَة سمر وخِي غواثس سُدكي كَُحاً كل ػاق وػامي

 ارســـــوما ذًة مما اكتنتَن ف وثحىِو تَض ٌلخدود ًواظم

ذلك "أنّ أصعب الدروع دروع الروم وىي كذلك إلى اليوم، وجعل عمى أىل بابل 
وأحسن السيوف اليمانية والدروع  وعمان والبحرين ألف درع، وكان أىل اليمن ألف درع.

الفارسية، وكان بلبس ممك فارس يرسل بما عممت فارس من الدروع مع إتاوة إلى تبع شمر 
، كذلك وصف دريد بن الصمة الدروع الفارسية (215ه،  1347، عبد الممك)يرعش"
 (467، 1963، أبو زيد)قائلًب:

ابِ ػاَرِضٍ   تني اًسّوْدَاءِ، وَاًلوَْمُ صُيدِّيوَرَىْطِ  هصََحْتُ ًؼَِارِضٍ وَأَصَْْ

جٍ تُ لهم: ظُنوّا تبًَِفْـفلَُلْ  اتُُِمُ فِ ــــَيْ مُدَحَّ دِ اًفـَـــــــــــــــ سَََ  ـارِسّي المسََُّْ

كما ينسب الشاعر عباس بن مرداس الدروع إلى الفرس وكونيم مُتدرعون  
 (738، 1999، الأحفش)بيا:

 اًلوم إلَ فِ المضاغف لَثسا من وًىنُم فِ اًفارسي فما حرى

بالإضافة إلى الدروع الفارسية يوجد من الشّعراء الجاىميين من وصف السيوف 
 الفارسية وشدة حدتيا يقول عمقمة بن العبد:

 تؼِنس وجفن اًفارسي المسُْد وكد أٔكعع الخرق المخوف تو اًردى
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الأسمحة الفارسية ا سبق ذكره يتضح أن العرب في العصر الجاىمي قد استعمموا مم
وأعجبوا بيا، ويتجمى ىذا في قصائد الشّعراء الجاىميين الذين أعربوا عن ىذا الإعجاب 
بالتفوق الحضاري لمفرس، ويعد مظيراً من مظاىر تأثّر العربي بالآخر الفارسي في العصر 

 .الجاىمي

 . ثقافة الفرس في الشّعر الجاهمي:3
ام عمييا المجتمعات وتتميز بيا كل حضارة عن تعد الثقافة أحد أىم الركائز التي تق

العربي  المجاورة فاحتكغيرىا، ولقد كان العصر الجاىمي منفتحاً إلى حد ما عمى الحضارات 
الجاىمي بغيره من الأمم، ىذا الاحتكاك والاتصال بين أمة وأخرى أعقب عنو آثارا شتى عمى 

، الأدب، العقائد، وباعتبار مكانة الشّعر السامقة والتقاليد، المغةمختمف المستويات؛ العادات 
خبراتو وتجاربو فضلًب عن جميع المشاعر التي  بو عنعبر  الجاىمي فقدلدى العربي 

 خالجت فؤاده، فتجمت ملبمح ىذا التأثير والتأثّر في القصيدة الجاىمية.
 الأواني والآلات الموسيقية الفارسية:. 1.3

ضحة أشارت إلى عمق التثاقف بين العرب  والحضارة الفارسية، في الشّعر الجاىمي أدلة وا
إذ وردت أسماء وألفاظ فارسية تدل عمى  مظاىر الحضارة المادية في الشّعر الجاىمي منيا 
أواني شرب الخمر والآلات الموسيقية التي اشتير بيا الفرس؛ إذ تعد الموسيقى سمة مميزة 

ه الحضارة التي امتدت لقرون، "وليم فنون من الإبداع في لمثقافة الفارسية باعتبارىا رمزاً ليذ
وصف الخمر ومجالسيا ونداماىا وسقاتيا وأثرىا في النفس، ييمنا منو قول الأسود بن يعفر 
نيم كانوا يشترونيا بدراىم فارسية  النيشمى إن الخمر كان يسعى بيا غلبم مقرط مُنطق، وا 

 (77د ت، ، أحمد محمد):
لض حاب لذاذه -وًلد ًيوت   اء غوََادِيــــثسلافةَِ مَرْحَتْ بم وٌ

ــــــــــدراهُ الَٕسجاد من خمر ذِي هعَْفِ أَغنََّ مُنعََق  وافى بِا ًـ

 ن اًفرصاد"ـــــكنبتٔ أنٔامله م ــــــربِا ذو ثوُمَتَين مضؼ ٌسؼى

، مرتضى)وقد ذكر الأعشى في قصائده أواني شرب الخمر من أصل فارسي:
2001 ،79) 
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 مرفوػة ًشَّابِا وإذا ًنا تامورة 

والتامورة تشير إلى وعاء شرب الخمر " التَّأْمور: )الحُقَّةُ( يُجْعَل فِيياَ 
وىي كممة معربة من أصل فارسي  ةالطير جار ، كما ذكر (79، 2001، مرتضى)الخَمْر"
 "الطيرجارة: الفنجال أي شبو كأس أو طاس يشرب بو":وتعني 

 قى من إناء اًعيرخارة اســـــــــوًلد شرتت اًراح 

بالإضافة إلى ذكر أواني الخمر فمقد تغنى العديد من الشّعراء بمجالس الميو والغناء، 
 (221، 1996، عبد الله)ووصف جمال الأزىار والنباتات التي تحفيا، فيقول الأعشى:

 رزحوشمنمناـــوسُس نبروالم ًنا خلســــــــــــــــان غندهُ وتنفسج

 إذا كان ىنزمن ورحت مخضما وأسٓ وخيرى ومــــــــرووســــــوسن

 ًصححنا فِ كل دحن ثغيمــــــا رحســــــــــــوصاىسفرم واًَاسمين وه

 يجاوتو صنج إذا ماحرنمـــــــــــا ومس خق تَنين وغـــــــــــــــــــود وجرتط

لأنواع من الورود والرياحين والمرزجوش أسماء  فكل من الجمسان والبنفسج والسيسنبر
الفارسية وقد جرى ذكرىا عند العرب في قصائدىم إذ أن"السِّيسَنْبَر: الريحانة التي يقال ليا 
يَتْ نمّاما لِسطوع ريحيا، نمَّت بذلك عمى نفسيا ومَنْ تمبَّس بيا، قال: وقد جرى  ام؛ سُمِّ النَّمَّ

ى السِّيسَنْبَرَ  (19، 1970، الصغاني)السِّيسَنْبَر في كلبم العرب" وىو نبت "الذي يسمَّ
سفرم "بالفارسيّة، ومعناه ممك  ، بالإضافة إلى الشاه(44، 1991، أبي دريد)بالفارسيّة."
 (249ىـ،  1423، النويري)الرّياحين"

وعند ذكر مجالس الميو والطرب لابد من حضور الآلات الموسيقية الوترية التي 
 (212، 2018، القاضي عياض)شى:حفمت بيا ىذه المجالس، فيقول الأع

 ثلَُلِةُّ بًِىـَـــــفِّ أوَْتَارَىَا ومُسْمِؼَخَانِ وَصَنَّاخَة

سْكََرَىَا وَجرَْتعَُنَا مُؼْمَيٌ دَائٌِ 
ِ
 فلَدَْ كَانَ ًغَْلِةُ ا

وَلِيَذَا قِيلَ والبربط آلة موسيقية وترية عند الفرس"الْبَرْبَطُ مِثَالُ جَعْفَرٍ مِنْ مَلَبىِي الْعَجَمِ 
يوِ الْمِزْىَرَ وَالْعُودَ". بٌ وَقَالَ ابْنُ السِّكِّيتِ وَغَيْرُهُ وَالْعَرَبُ تُسَمِّ  (41، 2009، الفيومي)مُعَرَّ

الموسيقية الفارسية أحد أىم مظاىر التأثّر الثقافي  الأواني والآلاتيعد حضور 
بالحضارة الفارسية، إذ يعرب عن مدى قوة ىذا الاحتكاك بين العربي الجاىمي والآخر 
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انعكس بصورة جمية في القصيدة الجاىمية باعتبار  الحياة والذيمختمف مظاىر  الفارسي في
 الأدب مرآة عاكسة لحياة وبيئة الشاعر.

 الفارسية: والحميالملابس  -2
تأثّر العرب في العصر الجاىمي بالمظاىر الحضارية  للؤمم المجاورة، وخاصة 
الحضارة الفارسية  التي تميزت في جانب الملببس والحمي بأصنافو المختمفة، ليذا كثرت 
الألفاظ الفارسية المعربة في الشّعر الجاىمي، حيث "يتضح أن الشّعر الجاىمي يتضمن 

العرب في ذلك العصر، فسجل حياتيم وبيئتيم وظروفيم وأحواليم السياسية الكثير عن 
والاجتماعية والاقتصادية، مما يجعمنا نؤمن بأنو يمكن الاعتماد عميو في تصوير الحياة 

، ىذا ما يؤكد وجود  ىذا المممح (444، 1999، الجنيدي)العربية في العصر الجاىمي"
في العصر الجاىمي، "وىؤلاء العرب الذين عاشوا في  الحضاري المادي في البيئات العربية

نطاق المحيط الثقافي لإحدى الحضارات العظمى قد تأثّروا في الواقع بأزياء ىذه الحضارات، 
، ىوتساما)فالملببس ىي مظير من مظاىر الثقافة وليس فقط الفنون والآداب والعمارة"

ىمي تعكس تقاليد وثقافة العرب ، إذن فقد كانت الملببس في العصر الجا(8715، 1998
في تمك الحقبة الزمنية، وتعكس أيضا طابع البيئة الصحراوية التي يعيشون فييا، حيث 
تتألف الملببس في ىذا العصر من الثيّاب الفضفاضة والبسيطة التي تساعد عمى تحمّل 

لصوف الظروف المناخية القاسية في الصحراء، وكانت تُصنع من المواد الطبيعية مثل ا
حيث ورد في الشّعر الجاىمي ملببس وأرْدية ذكرت بأسماء البمدان أو ربما والحرير والجمود، 

تنسب إلى مواضع ومدن، ربما كانت تصنع فييا، فنسبت إلييا، ومنيا  بعض الملببس 
: أصمو وىو"ثوبٌ يُنْسَج بنيرَيْنِ، كأنّو جمع دَيْبوذٍ عمى فَيْعولٍ. قال أبو عُبيد الفارسية كالديابوذ
، وقد ذكر الأعشى ىذا النوع من المباس عندما (1447، 1987، الجوىري)بالفارسية دوبوذْ."

 (345، 2012،ميمون بن قيس)كان يصف ثورا وحشيا :
 أرََهدْج إسكَفٍ يُاًط غِظْلمِا ػلَو دياتوذ جسْتي تحخو

بة، وأصميا في  "واليَرَنْدَج بفتح الياء والراء وسكون النون وفتح الدال: كممة فارسية مُعرَّ
وقد استعمميا ، (537، 2002 ،رجب)الفارسية: رنده، ومعناىا في الفارسية: الجمد الأسود"

 العربية:شعراء العرب قديما "مرة بالياء: اليرندج، ومرة أخرى باليمزة الأرندج، وىي تعني في 
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وقد ذكر الشماخ بن ضرار (537، 2002 ،رجب)نوع من الثيّاب يتخذ من الجمد الأسود".
 (183، 2002 ،رجب)الديابوذ في قولو: الذبياني أيضا

ة اًؼين مجخابًدياتوذ كٔنِا واجن أئام ثؤهحو  من كُرَّ

ولقد ورد ذكر الديباج عند الشّعراء الجاىميين، والديباج "بكسر الدال: كممة فارسية 
بة؛ أصميا في الفيموية: ديباك، وصارت في الفارسية  ديبا بالكسرة  -الحديثة: ديباه معرَّ

المجيورة، وىى تعنى في الفارسية: ثوب حريرى، وكممة ديباه مكونة من مقطعين: ديو 
، قال (182، 2002 ،رجب)ومعناه: جن، وياف ومعناه: نسيج، والمعنى الكمي: نسيج الجن"

 (262ب ت، ،محمد أمين) مالك بن نويرة:
 وما فِ اًنفس من دَتةَِ هي الجَاد  ولَ ثَاب من الدًحاج ثلخسيا

والمقصود بالدَبَبِ ىو العيب، كما ذكر الأعشى أيضا الديباج في مدحو ليوذة الحنفي 
 (157، 2012، ميمون بن قيس)ممك اليمامة، فأنشده قائلًب:

 صُواغيا لَ حرَى غَحاً ولَ ظَحؼا اًَي بًَاكوت زٍنُاــــــل أٔن

ا تذاك مؼ أتٔو كدُامة وكلُّ زوج من الدًحاج ًلخسو  اـــــــمححوَّ

وديباج الوجو أي  وىذا ما يوضحو عدي بن زيد العبادي في قولو واصفا لون الوجو،
 (263، 2006، أبو العباس):تمونو من رقتو

 مثي ما حاك حائم دًحاخا حمرة خلط صفرة فِ تَاض

وكان العرب يأتون بالديباج في الماضي من بلبد فارس حيث "كانت أشير البلبد 
رجب عبد )إنتاجًا لمديباج قديمًا الأىواز، ومما ينسب إلى الأىواز من النفائس ديباج تُسْتُر".

 (182ب ت،  ،الجواد
إن ذكر ىذا النوع من الملببس وغيره يمنحيا بعدا حضاريا كان قد شيده العصر 
الجاىمي الذي لم يكن في معزل عن الحضارات المجاورة، وىكذا لم يغفل الشّعراء عن 

حديث عن ىذا النوع من الملببس، منيا أيضا ورد ذكر السابري، وقد أشارت المعاجم إلى ال
، (50، 1986، المديني)أنو نوع من الثيّاب الرقيق، "قال ابنُ دُرَيد: كُلُّ رَقِيق عندىم سَابِرِيٌّ"

وَمَدِينَتيُاَ  وينسب إلى بلبد الفرس حيث "قِيلَ نِسْبَةٌ إلَى سَابُورَ كُورَةٍ مِنْ كُورِ فَارِسَ 
، ومعرفة العرب لو  يدل عمى اتصاليم بغيرىم كالفرس، (263ب ت، ، الفيومي)شَيْرَسْتَانُ"

مما يؤكد وجود المظاىر الحضارية عند العرب في العصر الجاىمي ذلك أن السابري يعد من 
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حاتم أجود أنواع الثيّاب، وقد ورد ذكرىا كثيرا عند الشّعراء الجاىميين، من ذلك قول 
 (234، 1990، حاتم الطائي)الطائي:

 وأٔكوت من اًزوار نفا ومؼصما ديار اًتي كامت حرًم وكد خلت

 ا وعي اًساجرًة أىٔضماــووضح ادى ػليها حليها ذات بِجةــــــتِ

ويذكر امرئ القيس مسامرتو مع محبوبتو وىي تدني عمييا ثوبيا المطرز فيصفيا 
 (126، 2004، امرؤ القيس)قائلب:

 كتَلان لم ًؼلْم ًنا اًناسُ مصَػا فدِخنا ثصدُّ اًوحشُ غنا كهٔنا

 اـــــوثدُني ػلَنا اًساجريّ المضلؼ تجافَِ غن المبثٔور تُني وتُنُا

لقد تجازوت الملببس في الشّعر الجاىمي وظيفتيا الأساسية وتعدتيا لتصبح دالا 
عن تقاليدىم وعادتيم،  وسياسيةـ كاشفاً حضاريا يحوي في ثناياه أبعاداً ثقافية واجتماعية 

العلبقات بين العرب والحضارات المجاورة في العصر الجاىمي بالإضافة إلى كونو يرصد 
وخاصة حضارة الفرس، ىذه العلبقات القائمة عمى التأثير والتأثّر فضلًب عن كونيا من 

 المظاىر الحضارية اليامة.
 والرجال فيالزينة التي اىتم بيا النساء إلى جانب الملببس كانت الحمي تعتبر من 

العصر الجاىمي، وكانت تصنع من مختمف الألوان والمواد مثل الذىب والفضة والجواىر 
والمؤلؤ، كما كانت تعبر عن الحالة الاجتماعية والثروة، ويمكن القول أن الحمي كانت تمعب 

 دورا ميما في حياة العرب في العصر الجاىمي إذ تعد جزءاً من ثقافتيم وتقاليدىم.
و"اليارق بفتح الياء وفتح  اليارق؛ذلك  النساء ومنالجاىمي بوصف حمي ويزخر الشّعر      

الراء: كممة فارسية مُعرَّبة، وأصميا في الفارسية: ياره، ومعناىا في الفارسية: السوار، وفي 
، وىذا (536، 2002، رجب)فارسى، كذا في شرح الحماسة" شفاء الغميل: سوار معرب ياره

أنو قد ورد ذكر اليارق عند  بيا فنجدضارة الفارسية وتأثرّىم يدل عمى اطلبع العرب عمى الح
 (95، 2012، ميمون بن قيس)الأعشى واصفا صاحبتو:

 ن فُصي بلدر فصلا هضيرا ـ يا ركِــــــــإذا كلدت مؼصما

 ـراخلت صُئاً نىِــ وياكوثة وحُيّ زجرخدة فوكـــــــــــــــو

كما ورد ذكر السوار بكثرة في الشّعر الجاىمي، و"الأسورة من أدوات الزينة كذلك،  
وقد استعمميا أىل الجاىمية، تضعيا المرأة في يدييا. ويذكر عمماء المغة أن "السوار" لفظة 

جواد )معربة، عربت من الفارسية وأصميا في الفارسية "ستوار"، فأخذىا العرب وعربوىا"
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الكف ، فيصف عدي بن زيد جمال السوار ولمعانو اللبفت لمنظر في (250، 2001، عمي
 (127، 1965، عدي لن زيد):فيقول

 وكد أتَٔ لما غيدت غُصَُ  كد أنٓ أنٔ ثصحو وثلصَ 

 ــــــــــــدو بلْٔنف سُور وثدــــــــــ غن مُبركان بًَدٍن

ليراىا الرجال، كما يصف وسُور جمع سوار، والمعنى أن ىؤلاء النسوة يُظيرن حُميَّين 
، ميمون بن قيس)الأعشى امرأة قد زينت كفيا بسوار فبدا بنانيا كيدب الحرير المفتل:

2012 ،355) 
 تنان ويدُاب الّدملس المفُتي وأًٔوت جىف فِ سوار ٍزٍنُا

كما يظير تأثّر العرب واتصاليم بالفرس في كونيم اطمعوا عمى طريقة صناعتيم 
كثيرة منو، وقد "أخذ تجار مكة من الفارسية بعض الألفاظ الحضارية  لمحمي وعرفوا أشكالا

التي ليا علبقة بالصياغة، بحكم اتصاليم بالعراق، مثل لفظة "زركش"، وىي من أصل 
، وبفضل معرفة (254، 2001، جواد عمي)فارسي معناه: الراسم والناقش عمى الذىب"

من الفضة و"جعموه عمى أمثال المؤلؤ، العرب واختصاصيم بمينة الصياغة فقد صاغوا خرزا 
وعرف عندىم باسم "الجمان"، وقد وردت لفظة "جمانة" في شعر منسوب لمبيد. وذكر 

، جواد عمي)الجواليقي أن المفظة معربة من أصل فارسي، وأنيا تكممت بيا العرب قديمًا"
رحمة ، حيث قال لبيد بن ربيعة العامري في قصيدتو التي يصف فييا ال(254، 2001

 ( 76، 2004)لبيد بن ربيعة، والناقة وحيوان الصحراء ويفتخر بقومو بني عامر:
وظُوُ  انٌ وَمَرْخَانٌ ٌضَُدُّ المفَاصِلا وَػاًيََن مَضْؼُوفاً وفرَْداً سُمُ  جَُُ

إن قراءة الشّعر الجاىمي ليست مقتصرة عمى الساحة الأدبية والجمالية، بل يتعداىا 
تعكس الحياة اليومية والعلبقات الحضارية لمعرب في العصر الجاىمي، ولم  كونو مرآةفي 

يختمف العرب عن سائر الأمم في استخداميم لمملببس ومختمف أنواع الحمي، سواء كان من 
ابتكارىم أو تأثّرا بما شاىدوه عند غيرىم من باقي الحضارات المجاورة نتيجة الاتصال 

والحمي في كونيا رموزاً ثقافية واجتماعية تعكس الحالة  الجغرافي، وتظير أىمية الملببس
 الحضارية لتمك الفترة.
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 خاتمة:. ال4
يُعدُّ الشّعر الجاىمي مصدرًا ىامًا لتوثيق تاريخ العرب والأمم المجاورة، مما يبرز 
لم أىمية دراسة الأدب والشّعر لفيم التاريخ والحضارات المختمفة، ذلك أنّ الشّعراء الجاىميين 

 يقتصروا عمى توثيق أحداث العرب بل وثقوا أيضًا تاريخ الأمم المجاورة مثل الفرس.
إلى إن الصمة والعلبقات المختمفة القائمة بين العرب والفرس قبل الإسلبم أدت 

العربي ودفع بالشّعراء إلى إثبات ىذه التأثيرات الثقافية  أثرى الأدبالثقافي الذي بدوره  التبادل
يتضح الحضور الجمي للآخر الفارسي في القصائد الجاىمية بمموكو وتاريخو الذي و  المتبادلة.

 كان حافلًب بمعارك وحروب سواء كانت مع العرب أو باقي الشعوب والحضارات المجاورة.
استعمل العرب في العصر الجاىمي الأسمحة الفارسية وأُعجبوا بيا، وىذا يتضح  وقد

جميا في قصائد الشّعراء الجاىميين الذين أفصحوا بيذا الإعجاب عن مدى التفوق الحضاري 
 لمفرس، وىذا يعكس جانبًا من تأثّر العرب بالثقافة الفارسية في ذلك العصر.

الموسيقية الفارسية في الشّعر الجاىمي أحد أىم  الأواني والآلاتحضور وقد مثّل 
مظاىر التأثّر الثقافي بيذه الحضارة، إذ يعرب عن مدى قوة ىذا الاحتكاك بين العربي 

مرآة عاكسة لحياة وبيئة  أنّ الأدبمختمف مظاىر الحياة، ذلك  الفارسي فيالجاىمي والآخر 
 الشاعر.
يم لمملببس وأنواع الحمي باعتبارىا لم يختمف العرب عن سائر الأمم في استخدامو 

رموزاً حضارية واجتماعية، سواء كان من ابتكارىم أو تأثرّا بما شاىدوه عند غيرىم من باقي 
 الحضارات المجاورة نتيجة الاتصال الجغرافي وخاصة حضارة الفرس.

 
 
 
 
 
 
 
 



 

 الآخر الفارسي في الشاعر الجاهلي 
 

 

119 

 

 . قائمة المراجع:5
 درا الكتب العلمية. -بيروت، شرح مقامات الحريري، 6006. أبو العباس الشريشي، 1
 دار الغرب الإسلامي. -، الدسالك والدمالك، بيروت2996. أبو عبيد البكري الأندلسي، 6
 دار صادر. -، جمهرة أشعار العرب، بيروت2963. أبو زيد القرشي، 3
 دار الفكر الدعاصر. -، الاختيارين، بيروت2999. الأخفش الأصغر، 4
 دار نهضة مصر للطبعة والنشر. -ارات ثقافية بين العرب والفرس، مصر. أحمد محمد الحومي، دت، تي5
 دار الدعرفة. -، بيروت6، الديوان، تحقيق عبد الرحمن الدصطاوي، ط6004. امرؤ القيس، 6
 دار الكتاب العربي. -، الكامل في التاريخ، بيروت2997. ابن الأثير، 7
 دار الجيل. -، الاشتقاق، بيروت2992. ابن دريد، 8
 دار الكتب العلمية. -هـ، العقد الفريد، بيروت2404. ابن عبد ربه الأندلسي، 9

دار  -، بيروت4، صحاح في اللغة والعلوم، تحقيق أحمد عبد الغفور عطار، ط2987. الجوهري أبو نصر، 20
 الدلايين.

 دار الساقي. -، الدفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام، بيروت6002. جواد علي، 22
 دار الدعارف. -جرير، دت، الديوان، تحقيق نعمان محمد أمين طه، شرح محمد بن حبيب، القاهرة. 26
، الديوان، صنعة عيسى بن مدرك الطائي، رواية هشام الكلبي، تحقيق عادل سليمان، 2990. حاتم الطائي، 23

 مكتبة الخانجي. -القاهرة
 مكتبة أهل الأثر للنشر والتوزيع. -الَأخْلَاقِ، الكويت ، موَْسوُعَةُ 6009. خالد بن جمعة بن عثمان الخراز، 24
في ضوء الدعاجم والنصوص الدوثقة من »، الدعجم العربي لأسماء الدلابس 6006. رجب عبد الجواد إبراهيم، 25

 دار الآفاق العربية. -، القاهرة«الجاهلية حتى العصر الحديث
تاج اللغة وصحاح العربية، تحقيق عبد العليم الطحاوي، ، التكملة والذيل والصلة لكتاب 2970. الصغاني، 26

 دار الكتاب الدصرية. -القاهرة
 شركة دار الجمهورية للنشر والطبع. -، الديوان، بغداد2965. عدي بن زيد العبادي، 27
 مطبعة الكتابة الدصرية. -، الاقتضاب في شرح أدب الكتاب، القاهرة2996. عبد الله بن محمد بطليوسي، 28
 مركز الدراسات والأبحاث اليمنية. -هـ، التيجان في ملوك حمير، صنعاء2347. عبد الدلك بن هشام، 29
 مكتبة دار التراث. -، في تاريخ الأدب الجاهلي، مصر2992. علي الجندي، 60
 مكتبة دار التراث. -، في تاريخ الأدب الجاهلي، مصر2999. علي الجندي، 62
 دار الذخائر. -الرائد لدا تضمنه حديث أم زرع من الفوائد، بيروت ، بغية6028. القاضي عياض، 66
 الدكتبة العلمية. -، الدصباح الدنير في غريب الشرح الكبير، بيروت6009. الفيومي، 63



وي  ثريا برجوح  ،سعد حمادة، سحر عبد اللّا

 

120 

 

 الدكتبة العلمية. -. الفيومي، دت، الدصباح الدنير في غريب الشرح الكبير، بيروت64
 دار الذداية ودار إحياء التراث. -من جواهر القاموس، الكويت، تاج العروس 6002. مرتضى الزبيدي، 65
، 2، المجموع الدغيث في غريبي القرآن والحديث، تحقيق عبد الكريم العزباوي، ط2986. الدديني، أبو موسى، 66
 دار الددني للطباعة والنشر والتوزيع. -جدة
 طباعة والنشر والتوزيع.مكتبة الآداب لل -، ديوان الأعشى، مصر6026. ميمون بن قيس، 67
، موجز دائرة الدعارف الإسلامية، 2998. م. ت. هوتسما، ت. و. أرنولد، ر. باسيت، ر. هارتمان، 68

 الشارقة، مركز الشارقة للإبداع الفكري.
 دار الكتب والوثائق القومية. -هـ، نهاية الأرب في فنون الأدب، القاهرة2463. النويري شهاب الدين، 69
 دار صادر. -، بيروت2، الديوان، تحقيق سجيع جميل الجيبلي، ط2998بن أبي الصلت، . أمية 30
 دار صادر. -، معجم البلدان، بيروت2995. ياقوت الحموي، 32
 دار الدعرفة. -، القاهرة2، الديوان، ط6004. لبيد بن ربيعة العامري، 36

 


