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 :المناهج الغربیة وتأثيرها ̊لى الفكر العربي المعاصر
  )أبویعرب المرزوقي- م̿شل فو̠و(المنهج الأر̠یولوݭ أنموذˡا 

****  

  كلي ح̲انلا. أ

 **مقدمة

ّة، ممّا شكلّ ، یع̿ش العرب الیوم أزمات فكریة م˗تالیة   ّة والإسلام̀ راجع الأمة العربی فّ و̝ تعبرّ عن تخل
ة  ّ ̦ثمرة ت߶ المشاریع العربی شعورا Դلضعف وخ̀بة الأمل أمام قوّة أوروԴ، ولعࠁّ ا߱افع الأساس 

لمتمثߧّ في إسهامات وأطرو˨ا ةّ ˡادّة عمّا يمكن أ˭ذه من أس̑باب المعاصرة ا ت تقيم ˓ساؤلات نهضوی
ّة  لأˡل بعث الحیاة في ا߽تمعات من ˡدید، والبحث عن الحق̀قة ضمن مسار Եريخي لثقافة عربی

ّة أصیߧ بغرض فحصه إԹّها كما فعل الغرب في مقاوم˗ه أزماته من قˍل، فهو لم ̽نهض من فراغ ، إسلام̀
ات والأصول، وفكر تقویض كانت مسيرة الفكر الغ"بل  ّ ربي الحدیث والمعاصر فكر مراجعة ̥لماهی

وا߱عوة إلى ممارسة نقد م̲توج الحداثة والتنو̽ر حتى یظلّ الفكر ... لمیتافيزیقا الو˨دة وԳس̑تمراریة
  . 1"الغربي في كامل ̊اف̀ته

ّة كانت أوروԴ ولا˔زال نموذˡا يحُتذى به في الفكر العربي الإسلامي ا߳ي عرف مؤ  خّرا نهضة فلسف̀
ّد ذߵ  یتقاطع أصحابها في الأهداف والآفاق، فۤ ت˖ˍا̽ن من ح̀ث توظیف أدوات القراءة، وما یؤك
مسأߦ المنهج ا߳ي أضحى من القضاԹ المثيرة ̥لˤدل ˭اصّة في الخطاب النقدي العربي، لا س̑ۤ وأنّ 

ة، و  ّ ّر̽ن أصبحوا ̽تهاف˗ون ̊لى مذاهب وم̲اهج غربی اعتبارها السˌ̀ل الأو˨د والأنجح أ̎لب المفك
ةّ ̥لغير، ام˗دادا : "̥لتواصل مع الحداثة إذ تحوّلت سا˨ة ̠بيرة من ثقاف˗نا المعاصرة إلى وكالات حضاری

ةّ،  ة، ب̱̀وی ّ ّة، شخصانی ةّ، وضعی ّة، وجودی ة، قوم̀ ّ ة لبرالی ّ ة اشترا̠یة، مار̠س̑ی ّ لمذاهب غربی
ة، ّ ّرا أو ̊الما أو ف̲اԷّ إن لم ̽كن ࠀ مذهب الخ، حتى لم یعد أ˨د قادرا ̊لى ...سرԹلی أن ̽كون مفك

   2."ین˖سب إلیه

ّة  ّ أنهّ يحمل ملامح غربی الأمر ا߳ي جعل من الخطاب الیوم غریبا، فرغم ˔كوینه العربيّ الإسلامي إلا
ّها فوضى Գنف˗اح ̊لى الآخر، ّ߱ في أذهاننا  مس̑توردة من ˭ارج ذاته وثقاف˗ه الأصیߧ، فلعل وهوما و

                                                             
  _فلسفة، جامعة حسیبة بن بوعلي الشلف طالبة دكتوراه.  

** -    Nowadays ; the arabs live an intelectual crisis that reflecs the retardation of the arabic and 
islamic nation ; this creates a feeling of weakness and disappointement against Europe power 
which is still a model that the Arabs follow.  
What proves that is the existance of western approaches in the temporary arabic culture. So what is 
the value of these western methodologies ? and what is their effects on modern Arabic thinking ?.. 
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ةّ ذات تحلیل وصفي لمنهج غربي ̮سقطه ̊لى ˓  ساؤلات ̊دّة وا̮شغالات نطرݩا في إطار مقاربة فكری
ة التأثير والتأ˛رّ المتضمّنة من ˭لال ذߵ ّ نا ̯ك˖شف أساس عملی ّ   . واقع الفكر العربي المعاصر ̊ل

أˊرز زعماء المنهج  أ˨د) MICHEL FAUCAULT-- )1926-1984تقوم المقاربة بين الف̀لسوف الفر̮سي م̿شال فو̠و
إصلاح العقل في "في مقابل كتاب ، "الكلمات والأش̑یاء"الأر̠یولوݭ بأوروԴ اس˖̲ادا إلى كتابه 

˔يمیة واˊن ˭߲ون ة اˊن  ّ ة أرسطو وأفلاطون إلى اسمی ّ ة من واقعی ّ لأبي یعرب " الفلسفة العربی
ّر̽ن العرب، المش̑تغلين بحقلي الفلسفة وال) 1947(المرزوقي فما وˡه المقاربة  . تراث الإسلاميأ˨د المفك

  ب̿نهما؟ وهل اس̑تمد المرزوقي منهˤه من الغرب أم هو من إبدا̊ه الشخصي؟

ة المرتبطة  ّ یعتبر ̊لم الأر̠یولوج̀ا من العلوم الحدیثة التي تهتمّ Դلبحث والتنق̀ب عن الحقائق التاريخی
اته، وإلى Եريخه الماضي بحیث لم تعد فقد نجحت الأر̠یولوج̀ا في تغیير نظرة الإ̮سان إلى ذ"Դلماضي 

تعتمد ̊لى  ةّ أو شهادات قابߧ ̥لتزو̽ر، بل أصبحت دراسة  معرفة التاريخ مرتبطة ˊرواԹت شفوی
ّفات كل حقˍة، ف̀تمّ تأس̿س الحدث التاريخي ̊لى ما وˡُد من آԶر تدلّ ̊لى  ّة ومخل معطیات تجریˌ̀

ة ّ ُس̑ت̱ˍط المنهج الأر̠یولوݭ ا߳ي عرف تحوّلا واضحا ، و̊لى غرار ذߵ، 1"كلّ ˨دث أو واقعة Եريخی ا
لا "̊لى أنّ فو̠و ، أر̠یولوج̀ا من م̀دان المعرفة في الفلسفة والفكر ̊امّة ا߳ي نقل مفهوم، مع فو̠و

̼س̑ت˯دم المعاول وآلات الق̀اس، ولك̲هّ ̼س̑ت˯دم الكلمة لیكشف عن طریقها أسرار أرش̑یف تآكلت 
ل موضوعي ولا شعوري في الوقت ذاته، يمك̲نا أن نصل إلى حق̀قة كتبه وحقائقه لأنّ الأرش̑یف مجا

ة ّ ولقد أԶر هذا الف̀لسوف الفر̮سي في دراساته ، 2"السمة الكام̲ة ف̀ه بأقلّ Գنحرافات المنهجی
ّة مجالا ˡدیدا  ة "الأر̠یولوج̀ ّ ˉس˖يمی كأ˨د "الكلمات والأش̑یاء " ویأتي كتاب . épistémé 3 وهو ما سمّاه Դلإ

ّة"ك˗ب Դعتباره أهم ال  ة ̥لتاريخ  4"آخر وثیقة ߱لاߦ الأر̠یولوج̀ا الغربی ّ التي اعتمدها لبلورة رؤیة منهجی
ّة القائمة ̊لى حقب  ˉس˖يمي ˭اص بها  ثلاث، لكلّ الأوربي ˓س˖̲د ̊لى التنق̀ب ̥لبنى المعرف̀ حقˍة إ

شابه ذو الأربعة وجوهتتˤلىّ الأولى في عصر ا̦نهضة  والتي ˔تميزّ بأنّ المعرفة فيها تقوم ̊لى " ، ال̟
ߧ التي تبدأ من نهایة القرن السادس  5"التوافق، التنافس، الۡثل والتعاطف ففو̠و ̽رى في هذه المر˨

أمّا الحقˍة الثانیة فخُصّت ̥لعصر الߕس̑یكي ح̀ث تقوم ." عشر بناءً أساسًا ̼سود مختلف ا߽الات
ال والم ّ߱ فۤ العصر الحدیث، عصر ...دلول والعلاقات ب̿نهماالمعرفة ف̀ه ̊لى الكلمات والأش̑یاء أي ا

ف˗حوّل التاريخ الطبیعي إلى بیولوج̀ا ودراسة الثروات ...القرن العشر̽ن تحوّل الإ̮سان إلى مركز المعرفة
ّغة ّغة الى فقه ا̥ل 6."عندئذ یظهر الإ̮سان...اق˗صادԹ وا̥ل
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ّة التي اخ˗ارها أن ˔كون مجالا لقد ˨اول فو̠و اس̑ت˯دام المنهج الأر̠یولوݭ ̥لكشف عن الأن ظمة المعرف̀
ّغة، وԳق˗صاد والتي لا يمكن إثباتها إلاّ من ˭لال ما تقدّمه هي بذاتها ̊بر  ߱راس̑ته وهي الحیاة، ا̥ل

فحين ˨دث Գ̯زԹح البیولوݭ من البحث حول ما تعنیه الحیاة إلى ما یقدّمه الحي من "التاريخ 
یانه، و˨ين إ̯زاح كذߵ تّه و̠ .  البحث في Գق˗صاد عمّا تعنیه الثروات إلى حركة هذه الثرواتعضوی

ات. ّ߳ Դ ّغة وأصلها ّغة ل̿س عن ا̥ل فإنّ هذه القطائع التي ˨دثت .. .،و˨ين صار البحث في فقه ا̥ل
كذߵ في لحظة ˔زامن Եريخي فۤ ب̿نها إنما تأتي Դلما يحدث فيها ولها سواء كان ثمة أر̠یولوݭ هناك 

لقد ̡شف  .1"في النصف الثاني من القرن العشر̽ن أو لم ̽كن ̊لى الإطلاق.. شف عنهای̱˗ظر الك 
ا߳ي ارتبط : "موت الإ̮سان"فو̠و في خطابه الخاص عن أˊرز بنى التاريخ المعرفي، لیلعن بعدها عن 

ة ّ - الإ̮سان ا߳ي أصبح موضو̊ا ̥لت˪دیث، Դلتطوّر الصناعي، العلمي والتك̲ولوݭ في الفلسفة الغربی
ة  "ول̿س مجرّد أداة ࠀ-حسب رأیه ّ ّد هو أنّ الإ̮سان ل̿س أقدم ولا أثˌت إشكالی هناك أمر وا˨د مؤك

ماّ  ة، فالإ̮سان ا˭تراع تظهر أر̠یولوج̀ا فكرԷ سهوߦ ˨داثة عهده ورب ّ طُرحت ذاتها ̊لى المعرفة الإ̮سانی
ُدر لت߶ الجاهزԹّت أن تختفي كما ظهرت...نهایته القریبة نا إلاّ اس˖شعار وقو̊ه كما انقلبت لا يمك̲  لو ق

ة الفكر الߕس̑یكي عندئذ يمكن الرّهان ̊لى أنّ الإ̮سان سوف یند˛ر م˞ل 18في أواخر القرن  ّ أرضی
ه من الرمل مرسوم ̊لى ˨دّ البحر ّl   . 2"ز

ّة م˗كامߧ ذات  سعى الخطاب الفو̠وي من ˭لال كتاب الكلمات والأش̑یاء إلى ̮سج م̲ظومة فلسف̀
ˉس˖يم  ّة مختلفة في Եريخ الفكر الأوربي وثقاف˗ه، ممّا أبعاد إ ة ˔كشف عن مس̑توԹت وتحوّلات معرف̀ ّ ی

اس̑توجب توظیف المنهج الأر̠یولوݭ قصد تحدید شروط إمكان ذߵ التحول المعرفي من فلسفة 
ّة إلى فلسفة ˨دیثة ̥لتنق̀ب ̊لى مر̝كزات وأصول ) الحفر(فإذا كان فو̠و قد اعتمد منهج . ߔس̑یك̀

  .فة الغربیة قديما و˨دیثاالثقا

ات الواقع الفكري والمعرفي لتاريخ الثقافة  ّ فما هو المنهج ا߳ي اس̑ت˯دمه المرزوقي ̥لكشف عن آلی
فه ҧ ّة ضمن مؤل ة الإسلام̀ ّ ة: "العربی ّ إنّ "یقول أبو یعرب المرزوقي " إصلاح العقل في الفلسفة العربی

تمدّ  ا̦نهوض الحق̀قي الفا̊ل ̼شترط إصلاح العقل لإ̮شاء ˓س̑ ا،  ّ ة معاصرة ومتميزّة ̊المی ّ فلسفة عربی
ةّ تها من مادّتها الحضاری ّ ة وخصوصی ّ ، من هذا المنطلق رسم المرزوقي 3"̠ون̿تهّا من صورتها الفعلی

ّفه الموسوم ب ة"خطوات مؤل ّ ة أرسطو وأفلاطون إلى  -إصلاح العقل في الفلسفة العربی ّ من واقعی
˔يمیة واˊن ˭߲ون ة اˊن  ّ ّة في مختلف وا߳" إسمی ّة والإسلام̀ ي ˨اول ف̀ه العودة الى أصول الثقافة العربی

ات ، مضام̀نها واتجاهاتها وفق طرح فلسفيّ معمّق ّ ّمط المعرفي القائم ̊لى الرԹضی جمع ف̀ه بين الن
ة، ف˗و̎لّ بذߵ في البنى  ّ كأساس نظري وأساس آخر Եريخي ینصبّ ̊لى موضوع العلوم الس̑یاس̑ی

ّة الإسلام  ّة لإˊراز دور المعرف̀ ّي'̀ في شكل التاريخ الفكري العربي، والبحث عن أس̑باب تحوّل ' الكل
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ة  ّ ة، مس˖̲دا ̊لى المرجعی ّ ة ˔رسم معالمها في الفلسفة العربی ّ ة إلى فلسفة واقعی ّ ةّ والعملی الفلسفة النظری
ة ب ّ ّة، فق̀ام الفلسفة الیوԷنی ّة الحنیف̀ ة ا߱ی̱̀ ّ ة والمرجعی ّ ّة الأفلاطونی ظّري مقابل الفلسف̀ ّي والن ّة الكل واقعی
تين ّ ّي، هو ما شكلّ صداما بين المرجعی یني القائل Դسمیة ذߵ الكل ّ߱ حسب -لیوԷنیة والإسلام̀ةا ا

مما د̊ا إلى ظهور محاولات لتˤاوز ذߵ الصدام، وԴلتالي التوف̀ق بين الفلسفة والشریعة من -المرزوقي
ات وآراء م˗باینة من ح̀ث الوصل ال ) الصفویة(الوصلیة بفرعيها الأفلاطوني "فصل ˭لال ̯ز̊

رابطين ذߵ ) الرشدیة(والأرسطي ) الإشراق̀ة(والفصلیة بفرعيها الأفلاطوني) المشائیة(الأرسطي 
ˉشرط أعمق م̲ه أطلق̲ا ̊لیه اسم الحنیف̀ة المحدثة العربیة الوصلیة بفرعيها الߕم والتصوف بفرعيهما 

̯تمكن من تحصیل قˍل الغزالي والفصلیة بفرعيها ال ߕم والتصوف الثانیان بفرعيهما بعد الغزالي لكي 
لقد ˨اول المرزوقي في مشرو̊ه النقدي هذا الكشف عن  .1"˭ارطة الفلسفة العربیة ب̱̀وԹ وԵريخیا

لهیلین̿س˖̀ة ثم الوقوف  حق̀قة الإ̮سان Դلتدّرج ̊بر مرا˨ل التاريخ ا߿تلفة بدءًا من الفلسفة الیوԷنیة وا
الفلسفة الإسلام̀ة مرورا Դلفلسفة اللاتی̱̀ة ووصولا الى الفلسفة الألمانیة مركزا ̊لى منزߦ الكلي عند 

النظري والكليّ العملي بين الواقعیة وԳسمیة مسلطا الضوء ̊لى ذߵ التحول Գˉس̑تمولوݭ ا߳ي 
˔يمیة   1332(واˊن ˭߲ون)  728- 661( عرف˗ه الممارسة النظریة في ا߽ال العربي والإسلامي مع كل من اˊن 

يمثلان ̎ایة التقارب ا߳ي ا̯ته̖ى إلى التطابق بين الثقاف˗ين المقدمة ̥لعمل ̊لى "من ح̀ث أنهّما ) 1382-
، إنّ ت߶ المحاولات التي 2"النظر أساسا ࠀ أي بين الأفلاطونیة المحدثة والحنیف̀ة المحدثة العربیين

ҧق  لتيمي والخ߲وني لم توف ˉسˌب قصور -حسب المرزوقي- في التوح̀د بين الثقاف˗ينس̑بقت التصور ا
الإ̮سان وعجزه، ˭اصة بعد التأ̠ید ̊لى ضرورة التد˭ل الإلاهي والإ̮ساني في الفلسفة والشریعة ا߳ي 
˭لق تصورا ߱ى ت߶ الآ̮ساق فرضته الفلسفة الواقعیة Դد̊اءاتهم ح̀ث أنهّا لم تع ذߵ الفرق الأ̠ید 

طبیعة ا߳ات الإ̮سانیة، كل ذߵ مما اس̑توجب الأ˭ذ بأس̑باب العلاج التي  بين ̊لم الله وعمࠁ وبين
˔يمیة واˊن ˭߲ون في محاو̦تهما الإصلاح̀ة بوصفها ˭اتمة العصر الوس̑یط وفاتحة : "طرݩا كل من اˊن 

ߧ ا߽هوߦ التي یطلق ̊ليها اسم Գنحطاط والتي ام˗دت من نهایة الرابع عشر  ا̦نهضة العربیة بعد المر˨
ةّ هامّة في Եريخ الفلسفة الإسلام̀ة3"لى نهایة الثامن عشرإ ˔يمیة . ، فهما قد شߕّ نقߧ ثوری أما اˊن 

ة التي ˓سعى إلى نقل الإ̮سان من عبادة الطبیعة إلى  ّ فقد ̠وّن نقدا نظرԹ أساسه ت߶ الغاԹت العملی
لیب فكرهم المنحرفة الس̑یادة ̊ليها، ولا ̽كون ذߵ Գ بإصلاح أهل عصره وفق إصلاح بعض أسا

والتي تقول بواقعیة المعلوم النظري والأ˭ذ Դلمنطق الأرسطي كقانون Զبت Էظم ̥لعقل، لیتحمل بذߵ 
ة ّ ˔يمیة مسؤولیة المعالجة النظریة ونتائجها العملی ˔يمیة من نقض المنطق . اˊن  و˭لافا لما قام به اˊن 

لفلسف̀ة ̥لتاريخ الأفلاطوني ا߳ي أُعتمد الأرسطي، سعى اˊن ˭߲ون في إصلا˨ه الى نقض الأسس ا
بذߵ عمل اˊن ˭߲ون ̊لى العلاج العملي وفق نتائج  عند أهل عصره كقانون Էظم ̥لعقل الس̑یاسي،
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ةّ ة التي ̊برّ عنها المرزوقي بأنها. نظری ّ ة الخ߲ونی ّ لتيمی لحظة أصبحت تنظر إلى : "ت߶ هي إذن ا̥لحظة ا
ّي' یني' الكل ّ߱ ة كما  ا߳ي يجمع الفكر ا ّ ̽ن الكوني والفلسفة الكونی ّ߱ والفكر الفلسفي اس˖̲ادا إلى مفهوم ا

فهما قد  1."˨دّدهما الإسلام في التوح̀د بين اعتبار العالم التاريخي أو الروݮ والعالم الطبیعي أو المادي
یاسي التاريخي إلى ذریعتهما ة الرԹّضي المنطقي والسّ̑ ّ   .قاما بتحوّل معرفيّ من واقعی

ةّ التيّ ˓سعى لإزاߦ غبار الغموض وԳلتباس عن ید˭ل  خطاب المرزوقي ضمن ت߶ الخطاԴت النقدی
ات الفلسفة العربیة والإسلام̀ة قديما  lأنّ المنهج الأر̠یولوݭ مع فو̠و قد ساهم في  و˨دیثا، وكمام̲عر

المرزوقي  لوالأش̑یاء، ˨او ˔رك التاريخ الغربي یقدم ما عنده من ˭لال الكشف عن تفاصیل الكلمات 
ّة  ّزااس˖̲طاق التاريخ من ˭لال أˊرز أقطاب الثقافة الإسلام̀ قراءته ̊لى قطبين  ورموزها، مرك

اس̑توجب البحث الوقوف عندهما والتبصرّ فۤ أتیا به من اجتهادات وإ̊ادة فلسفة النظر في Եريخ 
ا مما س̑بق أنّ أ˛ر المنهج الأ. الفكر Գسلامي من ˭لالهما Ҥ ر̠یولوݭ الفو̠وي كان واضحا وقد یبدو ˡلی

ة من "في التنق̀ب المعرفي ا߳ي قام به المرزوقي في كتابه، إيماԷ م̲ه أنهّ  ّ لا يمكن أن ت̱شأ فلسفة عربی
قّد الجذري   2".دون أن تقُطع مع التغنيّ الكاذب Դلماضي والإقدام ̊لى الن

الثقافة العربیة الإسلام̀ة ضمن  عمل المرزوقي ̊لى الكشف عن آلیات الواقع الفكري المعرفي بتاريخ
ˉس˖يمیة معمّقة، بنظرة م˗ˤدّدة ˓سعى ̥لوصول إلى مك̲وԷت الوقائع والأ˨داث لإԶرتها  أحفرԹت إ
وتحدید أبعادها قصد إخراݨا من الجمود إلى الحركة ا߱ینام̀ك̀ة ̥لتفا̊ل مع الواقع المعاش بعد تخلیصها 

ةّ د سقراطي ˡدید ̥لحق̀قة بعیون عربیة معاصرة ولعࠁّ هو تولی. من التجرید والمنطلقات النظری
ّر ف̀ه( إلى - حسب اعتقاده–ا߳ي تحدّى به المرزوقي ت߶ Գتهامات الرجعیة التي تُ̱سب ) اللاّمفك

˔يمیة من طرف أولئك ا߳̽ن  جعلوا التركيز في Գصلاح "بعض رموز الفكر العربي والإسلامي كاˊن 
الموجب من عمࠁ فأ˭لاه من أهم ما ف̀ه أعني الثورة الفلسف̀ة  الروݮ النظري مقصورا ̊لى الوˡه

˔يمیة إلاّ وݨه السّلفي ا߳ي انقلب ... المؤسسة لإصلا˨ه ولم یبق من الإصلاح ا߳ي سعى إلیه اˊن 
ّة في ... من ثمّ إلى ضدّه ّة التي أ̮شاها تصبح أساسا لأكثر النظم ظلام̀ ةّ الروح̀ وإذا Դلحركة التنو̽ری

لم ̼شأ المرزوقي لها أن ˔كون قراءة نمطیة تنˌش في الماضي دون أن . 3"سلامي م̲ذ ا̦نهضةالعالم الإ
˓س̑تخرج ما يجب إخراˡه مما دفن في ركام التاريخ بل أراد تجس̑یدا لفكرة ضام̲ة ̥لبقاء وԳس̑تمراریة، 

تلفة، وԴلتالي إزاߦ فكرة تبرز قيمة العقل الحق̀ق̀ة وقدرته في فهم أسرار التاريخ واس˖̀عاب تحوّلاته ا߿ 
قّة ̥لنهضة -یقول المرزوقي-فالعߧّ العمیقة التي ˨اولنا تحدیدها في هذه الرساߦ:" عوائق الإصلاح المحق

ة التي ̊الجتها  ّ ةّ والعملی ة ل̱سق المسائل النظری ّ ل̿ست من ˡ̱س العلل الخارج̀ة بل هي الضرّورة ا߳اتی
  .4"الفلسفة العربیة م̲ذ ̮شأتها
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بق ورغم ما لمس̑ناه من طرح معرفي ˡادّ لأبي یعرب المرزوقي إلاّ أننّا مع ذߵ یصعب من ˭لال ما س̑ 
: تجاهل جمߧ Գنطبا̊ات المتناقضة التي ̊لقت في ا߳هن حتى أرّق˗ه بعد قراءة الك˗اب فإذا كانت

تمرّة التي لا̽زال " لمس̑ صدمة النص الفو̠وي ̥لقارئ الغربي تأتي مختلفة من دون شك عن الصدمة ا
ا˭لیة فحسب ... ارسها ̊لى القارئ العربي نفسهيم ّ߱ والصدمة ل̿ست في صعوبة الشّكل وتعرˡّاتها ا

ات ّ߳ Դ فك̀ف يمكن تصوّر حجم الصّدمة التيّ قد ˓شكلّها  1"ولكنهّا هي فۤ ̽رید أن یقوࠀ هذا الشّكل
ّة والتيّ ˓شترك في اس̑تلهام المناهج  قّدیة العربی ّة في نصوصهاقراءتنا لت߶ الخطاԴت الن إنّ ما قام ، الغربی

به فو̠و في شر˨ه ̥لتحول المعرفي ا߳ي شهدته أورԴ من العالم القديم إلى العالم الحدیث في إطار 
ة عن أخرى ّ ߧ Եريخی ةّ القديمة والتيّ فصلت كل مر˨ ّة ̥لبُنى الفكری هي محاوߦ ، مختلف القطیعات المعرف̀

ة ال ّ ّة للإˡابة عن الإشكالی ˔تمحور حول ، تي طُرحت في كتاب الكلمات والأش̑یاءأر̠یولوج̀ والتيّ 
ّر الفر̮سي  ّة إلى الفلسفة الحدیثة وقد اتخذ المفك أس̑باب وشروط هذا التحوّل من الفلسفة الߕس̑یك̀
فو̠و من المنهج الب̱̀وي أساسا ̥لربط بين دراسة التاريخ الأوربي و̊لاق˗ه Դ߽ال المعرفي أو ̊لاقة 

ة Դلمعرفةالكلمات والأش̑یاء  ّ ةّ ذات طابع فكري "فالخطاب عنده هو ، الغربی ب̱̀ة إدرا̠یة لا شعوری
˭الص ˔نمو وتتطور وفق نظام دا˭لي ˭اص وهو وس̑یߧ لقوّة ت˖شابه فيها مجمو̊ة أفراد دا˭ل مجتمع 

ة ̼شتر̠ون في الأهداف والمصالح ويمثلون ̮س̑یˤا اجۡعیا وثقاف̀ا متميزا دا˭ل ا߽تمع الإ̮ساني في لحظ
ة ̊لى خطاب المرزوقي من ˭لال كتابه Ե".2ريخیة محددّة ّ  لقد كان ̥لمنهج الفو̠وي المتميزّ بصمة ˡلی

ة وا߳ي ˨اول ف̀ه الإˡابة عن نفس إشكالیة فو̠و ولكن من م̲ظور  ّ إصلاح العقل في الفلسفة العربی
ة في إمكان انتق ّ ةّ والعملی ال الفلسفة من عربي إسلامي أصیل، مفاده البحث عن الشروط النظری

˔يمیة واˊن ˭߲ون، واخ˗ار المرزوقي  ّة إلى فلسفة إسلام̀ة انطلاقا من العمل الإصلاݮ لاˊن  الواقعی
ته في تحلیࠁ وربطه  ّ المنهج الأر̠یولوݭ ̥لوصول إلى مقصده دون أن یتˤاوز الجانب الب̱̀وي وأهمی

لتيمي الخ߲وني وبعده ولعل أهمّ ما يمكن اس̑ت˯لاصه من هاتين  .̥لوقائع المعرف̀ة الحاصߧ قˍل الإصلاح ا
ة والعربیة(التجربتين المعرف̀تين  ّ رغم اخ˗لافهما من ح̀ث المنطلق أنهّما ̼شتركان في نبذ الجمود ) الغربی

الإرادة الإ̮سانیة من كلّ ما يمكن إ̊اقة مسارها نحو ا̦نهّوض  الفكري والتأ̠ید ̊لى ضرورة تحرّر
ة التي ألفها القارئ العربي في العلوم الإ̮سانیة قد تنقص من إنّ الأ˭ذ Դلاعتبارا. والتˤدید ّ ت ا߳اتی

فإذا ما سلمنا أنّ مسأߦ الأ˭ذ Դلمناهج . ،أهمیة المقاربة المنجزة بين نصين مختلفين من ح̀ث المنطلق
ّة إنما یعود إلى ˭برته الواسعة في ةّ والفلسف̀ بقيمة خطاب المرزوقي ومكانته الفكری  الغربیة في خطاب 

ّغات العالمیة  إضافة إلى أنهّ قد نهل ) الفر̮س̑یة والألمانیة-الإنجليزیة(مجال الترّجمة ˉسˌب إتقانه لأˊرز ا̥ل
ّري وفلاسفة أوروԴ ا̊ترافا م̲ه أنّ  تهّموننا بها درسوا في تو̮س ولم : "من مفك من یدّعون الحداثة و̽

ة الغربیين وԴلأحرى أعظم ثلاثة في ˨ين درستُ أԷ في فر̮سا ̊لى ید ̠بار الفلاسف...یغادروها
ّمتُ منهم لا لكي أ̠ون ˨داثیا بل لأطور ...فلاسفة وهم جون دیوي جون بول سار̝ر وم̿شال فو̠و تعل
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ّل م̲طق وجود م̲اهج غربیة في ˡل  فمن الصعب رغم 1"فلسف˗نا وفكرԷ العربي الإسلامي ذߵ تقˍ
˪ّةالمشاریع الفكریة العربیة المعاصرة مما یدفعنا ̥ل˖ساؤ  ل ُ ّرینا لتب̱يها  ل عن ت߶ الحاˡة الم التي دفعت مفك

 .رغم الإمكاԷت المعرف̀ة التي ˔زخر بها السا˨ة العربیة المشجّعة ̊لى العطاء والإبداع

ّع إلى ما وصل الیه الآخر ةّ الراهنة التطل وԳس̑تفادة  -أԹ كان هذا الآخر-قد تحتمّ ̊لینا ا̥لحظة الحضاری
یعتمدها في سˌ̀ل ا̦نهوض Դلأمّةمن ا߱راسات والنظرԹت  فلا أ˨د ینكر ، التي ی̱˗جها والمناهج التي 

ة التبادل الحضاري المتضمّن لعملیة التأثير والتأ˛رّ بين الأمم والحضارات قديما و˨دیثا والتي تعدّ  ّ أهمی
تها قصد إنتاج ذات واعیة بما حولها من م  ّة تأمل الشعوب في تقو̽ ̲جزات أساسا لق̀ام ̊لاقات إ̮سانی

ّة  وأفكار ˡدیدة وتوظیف ما یصلح منها في ˭دمة أهداف الأمة وتحدԹّتها الرّاهنة وآفاقها المس̑تقˍلی
ّعات ̊المنا العربي  ُف˗ح ̊لى تبعیة لام˗ناهیة لتقف حجر ̊ثرة أمام تطل شریطة أن لا ̽كون ذߵ ԴԴ ی

ه ومركزها بل يجب ̊لیه أن لا يجوز لأ˨د أن یضع الحلول والمناهج مغفلا مكان أمّ˗"الإسلامي إذ 
ߧ التي فيها الأمّة   . 2"ت̱سجم أفكاره وعواطفه وأقواࠀ وخطواته مع ما تق˗ضیه المر˨

وهي –طواعیة  *'التغریب'لقد اخ˗ار أ̎لب مفكري الوطن العربي الیوم طریق التبعیة الفكریة و :˭اتمة
ا߿تلفة كالس̑یاس̑یة م˞لا وԳق˗صادیة  ̠ونها تف˗ح أبواب التبعیة الأخرى بأنواعها، أخطر أنواع التبعیة

يرهما من ا߽الات  ةّ العربیة  -و̎ وذߵ من ˭لال تب̱يهّم لمناهج قد لا ت˖̲اسب في أح̀ان كثيرة مع الهوی
ة قد لا نجد لها مبرّرات كاف̀ة لتناقضها مع ما نمتلكه من رصید حضاري متميزّ یغن̲̿ا ، والإسلام̀ة ّ تبعی

ّه أوَ ل̿س ب هم ا߳̽ن عرّفوا العالم حضارات الأمم القديمة وأنهّم هم ا߳̽ن صبغوا أورԴ العر " عن ذߵ كل
ةّ الفكر مع  المدنیة Դس̑ت˯دام العقل لمدة تقرب من خمسة قرون كما أنهّم من ̊لمّ الأمم التوف̀ق بين حری

راجعها ل̿س سˌˍا رئ̿سا في ˓شّكل ت߶  3."! ؟ اس̑تقامة ا߱̽ن فّ الأمّة و̝ الأزمات في الواقع إنّ تخل
الفكریة الراهنة فقد عرف التاريخ أفول حضارات وق̀ام أخرى وفق تداول زمني مألوف ب̿نها دون 

ة بأن تقع بين ˨دّ̽ن اثنين : "ثبات ˨اߦ واس̑تقرارها ̊لى ا߱وام ّ ف̲حن نعلم مس̑بقا أنّ الحضارة معنی
̊لى التداول   دلیلولعل التجربة الیاԴنیة بعد نجاح مشروعها ا̦نهضوي ˭ير 4."المیلاد والأفول

فقد اس̑تطاعت تجاوز العزߦ التي ، الحضاري ا߳ي أˊرزته الیاԴن من ˭لال تحدّيها وقوة إرادتها
في أواخر القرن التاسع عشر وبدایة القرن العشر̽ن دوߦ "صاحˍتها م̲ذ القرن السابع عشر لتصبح 

إنّ أصل الأزمة  ."لأس̑یویةكبرى مس̑تقߧ عن القوى الغربیة وࠐيمنة بدورها ̊لى بعض المناطق ا
ّة لحق̀قة الوعي Դلماضي وتحدԹت الحاضر واس˖شراف العمل  ةّ قد ̽كمن في غیاب البُنى المعرف̀ الفكری
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ات ) النظري والعملي(ونقص التخطیط المنهجي  المس̑تقˍلي لمواݨتها والتعامل معها ّ߳ النابع من إرادة ا
بي الإسلامي بمناهج غربیة هو من سˌ̀ل تفریغ هذا الفكر العربیة والإسلام̀ة نفسها فارتباط الفكر العر

فترض أن ̽كون ̊ليها مماّ ̼س̑تدعي  ُ من مدلوࠀ الحق̀قي والتدلیل ̊لى مضامين لا تعكس صورته الم
ال والمدلول أي بين الكلمة ومدلولها في ثقاف˗نا العربیة المعاصرة وضرورة  ّ߱ ظّر في العلاقة بين ا إ̊ادة الن

ة الإسلام̀ة وحمل اس̑تعادة الثقة في ّ ات و̥لغرب ) مشرط( مك˖س̑بات الأمّة العربی النقد الموضوعي ̥ߴ
ّ̀نا أفكاره وم̲اهˤه ߽رد ا̯بهارԷ به من أˡل تصویب الخطأ وتصحیح المفاهيم ونت˯لص  وهذا، قˍل تب̱

ّة ا߱وغمات  یة لحمایة بذߵ من عقدة الآخر ا߳ي نحتنا ࠀ صۣ بدا˭لنا أحطناه ˉسور من الأفكار الوثوق̀
ة مسّت قيم الإ̮سان المعاصر بمادԹّتها وفرط أԷن̿تهّا، مماّ جعلها حضارة ˓شرف ̊لى  ّ مˍادئ حضارة غربی

ّ̀ه لفكرة  السابق ذ̠رها، ف̲حن " موت الإ̮سان"الزوال كما ̼شهد لها بعض أبنائها من أم˞ال فو̠و في تب̱
ة نلمسها ّ ّ بترس̑یخ ق̲ا̊ة ذاتی ّة لا  لن نضع أول نواة ̥لنهضة إلا ة الإسلام̀ ّ نّا العربی ߱ى كلّ فرد من أم˗

ߧ الإبداع والتˤدید وفي ذߵ تحدҤ لأنفس̑نا  س̑ۤ النخبة المثقفة منها، والتي مفادها ضرورة ولوج مر˨
لأننّا نفرض من ˭لاࠀ وجودԷ وبقاءԷ في ظل مس̑تˤدات العصر ، قˍل أن ̽كون تحدّینا للآخر

  !! ... برԷ ̊لى اخ˗یار القرار الأم˞ل لأن ̯كون أ ولا ̯كونوصرا̊اته المفروضة ̊لینا والتي تج

 
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  


