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  : م��ص

عقبات تمنع من ضده مضطر إ�� �ع��اف بأنّ م�متھ تقف ، �لّ دارس لتجر�ة إ�سانيّة م�ما �انت طبيع��ا

 . القيام ��ا ع�� الوجھ الّ��يح
ّ
ذي يطلعنا ع�� حقيقة �ذه التّجر�ة؛ والتّجر�ة الصّوفيّة تبدو �� من ال

و�عود السّ�ب �� ذلك إ�� أنّ �ذه . التّجارب ��سانيّة �ك�� استعصاء ع�� الدراسة و�دراك ما�ي��ا

 من ��يأت ل، وأع�� بالفرادة أّ��ا ل�ست متاحة ل��ميع، التّجر�ة فر�دة من نوع�ا
ّ
ھ فلا يمكن خوض�ا إلا

�و من ��ينة م�وّنا��ا تتفاعل بمقت��� ، فالمتصوف السّالك حقا درب التّصوف، ظروف خاصّة للغاية

، نصّھ، تجعل من قولھ، واست�نيائ�تھ بصفتھ ذاتا دائمة التّجوال أو التّنقل، منوال �عز حدوثھ أو وقوعھ

 تلفھ ظلالا و ، بصفتھ تمظ�را �س�� دون بلوغ المراد �� مطلق �حوال
ً
نرا�ا مؤشرات دالة ، ��با كث��ةنصا

�� �سكن عمق التّجر�ة الصّوفيّة �� حدّ ذا��ا؛ �ل ما�ية التّجر�ة الصّوفيّة تكمن 
ّ
بيعة المتوار�ة ال

ّ
ع�� الط

�اجع والتّواريّ؟  �ل القول الصّو�ّ� بصفتھ �عب��ا عن 
ّ
�� �ذه ا��ركة ب�ن ح�ن التّمظ�ر والتّج�� وح�ن ال�

�� تخا���ا انفعالات وعواطف �� حالة اضطراب؛ التّجر�ة الصّوفيّة وا
ّ
 للذات ال

ً
ن مع�شا

ّ
�ع�اسا ُ�سك

ھ أدرك المراد وأحاط بالموضوع؟    ، يصل إ�� وجا�ة تجعلنا نقرّ ع�� إثر ذلك
ّ
  أن

 .قول  تصوف؛ تمظ�ر؛ تواري؛ ما�ية؛ تجر�ة؛: ال�لمات المفتاحية

Abstract:  

Every student of the human experience, regardless of its nature, is compelled to acknowledge 

that their task is hindered by. Obstacles preventing a proper understanding that unveils the 

truth of this experience, The Sufi experience seems to me one of the most challenging human 

experiences to study and comprehend its essence. The reason for this lies in the uniqueness 

of this experience. By uniqueness, I mean that it is not available to everyone; it can only be 

undertaken under highly specific conditions. The Sufi seeker, truly treading the path of 

Sufism, is made of ingredients that interact according to a pattern that either facilitates or 
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hinders occurrences. His text is surrounded by many shadows and veils, indicators of the 

concealed nature dwelling deep within the Sufi experience itself. Does the essence of the Sufi 

experience lie in this movement between manifestation and revelation, between retreat and 

concealment? Is the Sufi discourse, as an expression of the Sufi experience and a reflection 

inhabiting the soul that is experiencing emotions and feelings in a state of turmoil, reaching a 

clarity that makes us believe he has grasped the essence of the matter?   

Keywords: Sufism ; Manifestation ; Concealmen ;  Essence ; Experience ; Speech. 

  

  �عاظم التجر�ة الصّوفية المستمر   :مقدمة .1

تأ�ى ، أي التّقييد ع�� الورق، قد يكتب ل�ا البقاء، صفتھ تجر�ة مع�شةالتّصوف ب

فما يخت�� نفس المتصوف أك�� ممّا �سعھ العبارة و�حيط بھ  الفصل أو ا��اسم؛ �فراج

فظ وُ�قال للغ��
ّ
�ذا ال��دّد �و واقع حال أو قل �ذا التّمنع نراه سمة م����ة �� القول . الل

لا لس�ب ، والتواري عن �نظار، ھ الصّو�� �و ال��ام السّ�وتفأق��� ما يقول، الصّو��ّ 

ذي تمّ إظ�اره فتج��
ّ
 خشية أن يص�� ال

ّ
 ، يل�� مقت��� الرّوح لم �عدّ ، ظا�ر إلا

ّ
ي بھ لم �أ�

�ور قد شملھ ح�ن �صباح و�نبلاج
ّ
ل�س أمام القول الصّو�� . يًمس �عد ما أن �ان الظ

 
ً
��ق إ��اقا

ُ
فلا مقام م�ما ارتفع ، بذات المتصوّف غ�� �متثال ل��ال باعتباره قطعة حيّة ت

 عن حقيقة 
ً
 معّ��ا

ً
 �سك�ن ��ظة حياتيّة �عي��ا و�ناء عل��ا قولا حاسما

ً
شأنھ بمتمكن حقا

 لأخذ�ا �و�ة ساكنة
ً
لب منا أن نحضر الوجود برمّ ، ثابتة ت�ون أ�لا

ُ
، تھ�س�نجد بھ م�� ط

صھ من غارات الغفلة ومن وحلِ ا
ّ
سيانفنخل

ّ
سبة للمتصوف . ل�

ّ
القصد ا��اسم بال�

ا�ريّ �ك�� تجليّا و�و�� بروزا
ّ
أي ، ت��يم المتواري وتقليصھ إ�� درجة يجعل من الظ

ة ما فتوسل ا��ذر�ّ ، أمّا السّ�يل الوحيد إ�� التّ��يم والتّقليص. �ك�� إطلاقا �� المع��

 م ولعلّ ، استطعنا إ�� ذلك س�يلا
ً
 ع�� أرض الواقع�ذا لن ي�ون أمرا

ً
�اب ، تاحا

ّ
 بالذ

ّ
إلا

 
ً
ة �فراج عن المع�� وتث�يت ، بالتّدبر بصفتھ وسيلة وغاية �� آن معا

ّ
وسيلة باعتباره عل

 ��ض للأمر فتحرّك �� ، ا��قيقة
ً
ھ �ناك �شاط حيا�يّ حقا

ّ
ھ ال���ان �ع�� ع�� أن

ّ
وغاية لأن

 
ّ
، القول الصّو�ّ� وعّ�� ع��ا ع�� طر�قتھوالتّجر�ة الصّوفيّة وقد اخ��ل�ا . جا�اتجميع �ت

  .      حركة إ�سانيّة م��عة با��ياة دائمة التّبدل والتّغّ��
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جر�ة الصّوفيّةما�يّة  2
ّ
  الت

أن ��سا�يّ  1.2
ّ

صوّف انكباب ع�� الش
ّ
  الت

أن ، المتأمل لما �و عليھ التّصوف بالمطلق     
ّ

ھ اشتغال بال�ليّة بالش
ّ
قد يخلص آخر تدبره أن

أن ��سا�يّ ، �سا�يّ بصفة عامّة�
ّ

�� قد ، فإننا نقصد ��ذه العبارة، وعندما نقول الش
ّ
وال

�ء
ّ

فبمجرد أن ، �لّ ما اك���� قيمة �� حياة ��سان، تبدو للقارئ فضفاضة �عض ال��

ك، ���
ّ
، فتم��� من غ�� رجعة، �� لا محالة �عد ح�ن س�نقطع حبل ا��ياة، فتدرك أن

�ذه ، والمتصوّف بصفتھ إ�سانا قد اخ��قھ �ذا التّيار، �عد�ا زلزلة يزلزل كيانك زلزلة ما

يم��� �� أحوالھ ي�ابد و��ابد مشاعر ، فساقھ إ�� أ�عد نقطة ممكنة، اخ��اقا، النّازلة

فر بال�لمات المعّ��ة عن ، و�حاول المرّة  تلو المرة، وأحاس�س تأتيھ إتيانا �السّيل العرم
ّ
الظ

�� لا �
ّ
ما أدرك �مر، عرف السّ�ون �ذه �حوال ال

ّ
تبدّد �عد ، فتم��� حياة المتصوّف �ل

، فحرّكھ ع�� أعقاب ذلك �حتياج إ�� �س��ادة، فتلاشت ال�لمات، ذلك و�م �عتقاد

المسار ، و�� �� واقع ا��ال، تلكم �� مظا�ر �نكباب, و�كذا دواليك إ�� أن يلقى اليق�ن

ذي نراه مس، ا��يا�يّ للمتصوّف
ّ
 حياتياوال

ً
قد عّ�� عن ، �سلكھ المتصوّف إ�� غاية مداه، ارا

تصوف النفري ب�لمة تحمل دلالة قوّ�ة
ُ
ق المتصوف �� ��تداء إليھ، �ذا المسار الم

ّ
و�� ، وُفِ

، وعساه رغب من وراء �ذا �ختيار، موقف العزّ ، وأوّل موقف اختاره فاتحا، �لمة موقف

أوقف�� �� العز وقال �� لا ":ولشأن عظيم، لأمر جلل، نالقول بأنّ يص��ه ��سان �� �لّ ح�

، وأنا العز�ز الذي لا �ستطاع مجاورتھ، ولا يص�� من دو�ي ل���ء، �ستقل بھ من دو�ي ���ء

، أظ�رت الظا�ر وأنا أظ�ر منھ فما يدرك�� قر�ھ ولا ��تدي إ�ّ� وجوده، ولا ترام مداومتھ

، م، النفري "(دليلھ ولا ي�� إ�ّ� س�يلھ وأخفيت الباطن وأنا أخفي منھ فما يقوم ع��ّ 

 مستو��) 61، 1985
ً
 وتفس��ا

ً
 تاما

ً
�ستغرق الكث�� ، وشرح ما جاء بھ النّفري وتفس��ه شرحا

، س�تأ�س �شرح المتصوف عفيف الدّين التّلمسا�ي، ومع ذلك، لكنّ ، و�طول فيھ القول 

عزّز ما تمّ ، ا ل�ا من دلالةلم، ونقتصر ع�� شرحھ ل��ملة �و�� الواردة �� الموقف �وّل 
ُ
�

كِر الو��، التّطرق إليھ أعلاه
ُ
يقوم �دراك ، باعتباره ��ظة فارقة، تحديدا عندما ذ

، فتدب ا��ياة، تنفتح الممكنات جميع�ا، فمع قيامھ ن�ون إزاء الوجود، و�نحصر اللإدرك

سان بم�متھ
ّ
شع أنوار ال�لمات ع�� أرجاء الوجود، في��ض الل

ُ
فيف يقول ع، ف�

أي �� ش�ود " �� العز"قولھ ، أوقف�� معناه أيقظ قابلي�� لتلقي التج��و  قولھ: قلت":الدّين

شأة) التّج��(والعز ش�وده ش�ود ، العز
ّ
�جمان ، الوجود �� �ذه ال�

ّ
و�� اصطلاح �ذا ال�
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ولما �انت ، ولما �انت الذات �زليّة ع�ن وجود�ا ث�ت العز ل�ا لذا��ا، فمن تأصل عزه

" ولما �ان وجود�ا بار��ا �ان العز ل�ا أيضا، نات عدم�ا من ذا��ا �ان الذل ل�ا من ذا��االممك

و�صعب علينا التّمي�� ب�ن البعد �راديّ والبعد �كرا�ّ� ) 57، 1997، أ، عفيف الدين(

ق بمدى أو �سبة الفعل التّحرريّ �� �شكيل �ذا المسار ا��يا�يّ 
ّ
وقد أقول �� ، عندما يتعل

العمل ع�� التّمي�� ب�ن ما �و إراديّ وما �و إكرا�ّ� لا ير�� إ�� درجة ، من المستو�ات مستوى 

لزم حضور القول الفيصل، ��مية القصوى 
ُ
�� ت

ّ
ذي �شغل البال أو بالأحرى ، ال

ّ
ذي ، فال

ّ
ال

صب الع�ن و��ون مدار ا�تمام
ُ
، غ�� منطقة �رادة، يقع �� منطقة أخرى ، ي�ب�� أن يُوضع ن

�� �ستحيل ع�� ، ا��ياة، دعو�ا ببوتقة ا��ياةمنطقة أ
ّ
حاصرنا من �لّ ا��وانب وال

ُ
�� ت

ّ
ال

فما بالك �عد ذلك التّعب�� ، الو�� بدقائق�ا أوّلا، ��سان بصفة عامّة فضلا عن المتصوّف

 بالإفادة لقوّة ����ا ، ع��ا
ً
ا�رة إ�� حدّ يجعل الملتقي مقتنعا

ّ
التّعب�� المناسب الملم بالظ

�عمل ع�� ، بوجود ��سان بصفتھ فردا، فإنّ الو�� بالوجود، وعليھ، �ا الرّص�نومنطق

�� �ع�ش�ا ع�� إضفاء مع�� ما لما يص��ه
ّ
�ظات ال

ّ
وانكباب المتصوّف �شأنھ . مدار ال�

روف ، �و ا ��ماك بالنّيابة عن ا��ميع، ا��اصّ إ�� درجة ���ماك
ّ
فقد أسعفت الظ

�� �سكن أعماق �لّ واجتمعت � ، المتصوّف المقتدر
ّ
سباب المواتية لطرح �سئلة ا��ذرّ�ة ال

يقوم المتصوّف بالإفراج ع��ا ، ت�ون عنده ع�� �يئة �واجس باطنيّة غامضة، إ�سان

  والسّ�� إ�� �شكيل�ا ومنح�ا مع�� ما 

جر�ة الصّوفيّة: الثا�يالعنوان الفر��  .2.2
ّ
  ينا�ع الت

��ا للعيانالنّصّ الصّو�ّ� مُظِ�ر للتجر�ة ال
ّ
 ، صّوفيّة ومجل

ً
يخ��ل�ا �ش�ل ي�ون مسموحا

نقل إ�� الغ��
ُ
لي�س�� �عد ذلك لت�ون محل نظر ودراسة ، ف�شاع محتوا�ا، أن ت

�وّنة للتجر�ة الصّوفيّة؟ �ل النّصّ الصّو�ّ� باعتباره ، واستقصاء
ُ
فما العناصر �ساسيّة الم

فة ل�ذه كفيل بأن ي، مظ�را من مظا�ر التّجر�ة الصّوفيّة
ّ
ؤلِ

ُ
مُدّنا بجميع العناصر الم

، إفادة �حاطة بالتّجر�ة بمجمل�ا، التّجر�ة أم لا يمكن لأي نصّ صو�ّ� م�ما دقَّ و�ان ثر�ا

لة ل�ذه التّجر�ة؟  �لّ تجر�ة إ�سانيّة بصفة 
ّ
شِ�

ُ
ومن ثمّة إسعافنا بالعناصر �ساسيّة الم

وعوامل ) خارجيّة(�� ع�� عوامل موضوعيّة تب- والتّجر�ة الصّوفيّة تجر�ة إ�سانيّة–عامّة 

ذي يحيا�ا(ذاتيّة 
ّ
قة بالفرد ال

ّ
ومن التّفاعل ب�ن العوامل الموضوعيّة والعوامل ) متعل

اتيّة
ّ

�كيبة النّفسيّة ا��اصّة، الذ
ّ
�� تحتو��ا عبارة ال�

ّ
ت�شأ التّجر�ة الصّوفيّة وتنمو ، وال

ما عكست بصدق توج�ا �س, وتتمّ�� �� الزّمن
ّ
، ود ب�سبة مؤثرة �� الوسط �جتما��ّ و�ل
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ن صاحب ، استقبلت من قبل فئة اجتماعيّة تجد �� تجر�ة صوفيّة �عي��ا احتياجا
ّ

قد تمك

ما ، �ذه التّجر�ة من تلبية �ذا �حتياج القا�ر وتقديمھ �� �يئة نصّ معبأ بمعا�ي مشبعة

ن ، تطع ضبطھ و�لورتھوُ�عّ�� عن ما لم �س، �ستجيب لتطلعات تلك الفئة �جتماعيّة
ّ

وتمك

مرتبط بمدى �سبة تمسك الفئة ، أي نصّ صو�ّ� من التّواجد و�ستمرار �� العطاء

و�يلاء تجر�ة المتصوّف ��مية الكب��ة الدّالة ع�� ، �جتماعيّة بالنّصّ الصو�ّ� و�س��ادة

بصدّد �سطھ  ولعلّ ما نحن, و�ع��اف بدوره, �حتضان �جتما�ّ� ل�لّ ما �و صو��ّ 

ما �ان العرض �ذا مرفقا بإنتاج صو�ّ� مُحدّد ، س�تعزّز أك�� و�ظ�ر شأنھ، وعرضھ
ّ
�ل

يخ �ك��، نرى مح�� الدّين بن عر�ي، لمتصوّف قد �عّ�ن �� الزّمان والم�ان
ّ

 من ، الش
ً
واحدا

ذين استغرق��م التّجر�ة الصّوفيّة استغراقا، �ؤلاء القوم
ّ
فِقوا وَوُ ، ف�و من المتصوفة ال

أن ��سا�يّ �� ُ�عدِه المطلق
ّ

ولكن لا �ع�� بأي ,   التّوفيق المب�ن �� التّعب�� أيّما �عب�� عن الش

ع�� ما يزخر بھ النّصّ الدّي�ّ� ، حال من �حوال اقتصار التّصوف بصفتھ ميلا إ�سانيا

س�ثمر �س�ثمار الصّو�ّ� فتُأوّل؛ بل �لّ معت
ُ
أ�ان ، قد دي��ّ �سلاميّ من إم�انات �ائلة �

حريّ ، علاوة ع�� �ذا. فيُؤول، �س�ثمر �س�ثمار الصّو��, ��وديا أو مسيحيّا أو حّ�� وث�يا

�تج . بنا القول أنّ �ناك تجارب صوفيّة غ�� متعلقة بطر�قة مباشرة إ�� معتقد �عينھ
ُ
ت

  .بدور�ا نصّا صوفيا يُجسّد إبداعا ��صيّا

ذ�اء مجتم�ّ� ، ولكنّ فوق ذلك وأ�م من ذلك، أي �عم فرديّة، ابن عر�ي حال قد صفا

ولأنّ ابن عر�ي ، يدل ع�� عبقرّ�ة جماعة ما �� ��ظة تار�خيّة ما، أو نبا�ة اجتماعيّة

قد أخذ ع�� عاتقة و��لّ اقتدار تجسيد ، بصفتھ فردا منتميا إ�� ا��تمع العر�يّ �سلاميّ 

وأع�� بھ ميدان ، رجة ال��اعةجسّده �� ميدان معّ�ن إ�� د، �ذا القصد �جتما��ّ 

و�ضافة ، فجاء النّصّ �ك��يّ �� مجملھ خلاصة جامعة ل�لّ �رث الصّو��ّ ، التّصوف

خاصّة نصھ ، حقيقيّة �س�شف�ا القارئ عند قراءتھ للإنتاج الفكريّ ���� الدّين ابن عر�ي

إنّ ":نما تقول و�ذا ما تؤكد عليھ الباحثة �لود عدّاس حي، "الفتوحات المكيّة"العمدة 

�� �� المقام �وّل �عب�� عن تركيبة است�نائية تنظم وتجمع ب�ن �جزاء "  الفتوحات"

الصّياغة ت�ون بالتّأكيد �� �عض �حيان غ�� . المتفرقة لتقليد طو�ل وثري �� التّصوف

 قبل أن، و�� كث�� من �حيان جر�ئة ولكن ما تحملھ �ان موجودا ع�� نحو مبد�ي، مسبوقة

  ). 67، 2014، ك، عداس" (يرى مؤلفھ النّور 

يخ طوال حياتھ
ّ

ذي لازم الش
ّ
، طال لم ي�شأ و�ستمر �� الزّمن من فراغ، وصفاء ا��ال ال
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يخ إ�� أن ي�ون غز�ر �نتاج الفكريّ 
ّ

ذي دفع بالش
ّ
يُقدم و�ق��ح تراكيب جديدة معّ��ة ، وال

ق وجوده ب
ّ
طلق؛ بل اجتمعت لي�ون ابتداءوعاكسة لما ي�ون عليھ ��سان عندما ُ�عل

ّ
ثم ، الم

مرت نصّا أك��يا، يص�� مع مرور الزّمن
ّ
يخ فأث

ّ
، عوامل تفاعلت التّفاعل ال�ّ� �� ذات الش

عوامل خارجيّة محفّزة وتركيبة خاصّة جعلت وجعلت من ذات المتصوفة ذاتا قادرة ع�� 

سبة للشيخ مح�� الدّين بن عر�يّ ، الفعل الفكريّ المتمّ��
ّ
حدي�نا عن العوامل ، و�ال�

ستقبلة، ا��فّزّة
ُ
�ظة ، ي�ون منطلقھ ا��غرافية ا��اضنة الم

ّ
جغرافية وقد التحمت مع ال�

مسقط رأسھ �ندلس ، فابن عر�ي ابن مجال جغرا�ّ� و��ت�� إ�� حقبة إسلاميّة، التّار�خيّة

العودة إ�� ، ولدوقد فضّلت ال�اتبة �لود عدّاس �� معرض كلام�ا عن بلد الم. ومر�ع طفولتھ

" :ف�و يقول واصفا البلاد كما ي��، أحد الكتّاب المسلم�ن القدامى الواصف�ن لبلاد �ندلس

جز�رة خص�بة مخصوصة بك��ة ال�� والبحر وأنواع الفواكھ ] �� ديوان ال��م [ و�ندلس 

بة طيّ ، كث��ة الصيد من الوحش والط�� وا��وت، عظيمة ال��كة، كث��ة ال�سل، والنّعم

 ، قليلة ا��يّات والعقارب وال�وام المؤذية[البقاع عذبة المياه 
ً
 نادرا

ّ
سُد إلا

ُ
و�� ] ول�س ��ا أ

و��ا معادن كث��ة حّ�� الم�ا والزئبق ، مع ذلك متّصلة العمارة كث��ة المعاقل وا�ُ�صُون 

يا م�ان �الأندلس لن ي�ون إلا موات) 39، 2014، ك، عدّاس" (والك��يت والرصاص والقزدير

جر�ة صوفيّة قد اغ��فت من �ذا �طار ، ُ�شعر المرء بالرّاحة النّفسيّة
ّ
وأكيد أنّ أي ت

بي��ّ 
ّ
مبتعدة عن �لّ أش�ال ��عزال ، ست�ون تجر�ة صوفيّة مفتوحة بأفق ممتد، الط

علة متّقدة وتقو��ا. وا��فاء
ُ

بقي ع�� الش
ُ
طلق العنان ل��يال المبدع تمدّه �عناصر ت

ُ
، ت

، تحديدا �� النّصّ �ك��يّ ، مدى تأث�� ا��غرافيّة �� التّجر�ة الصّوفيّة �ك��يّةا��ديث عن 

ذي �عتمد�ا ابن 
ّ
��زه العبارات ال

ُ
ذي ت

ّ
ل النّصّ وال

ّ
ذي يتخل

ّ
�� تقديرنا يتج�� �� النّفس ال

بيعيّة والب�، والعبارة الصّوفيّة صناعة فرديّة بالما�يّة، عر�يّ للبيان
ّ
ئة تتلون بالب�ئة الط

�� ي�ت�� إل��ا ابن ، �جتماعيّة ا��اضنة
ّ
و�خصوص الب�ئة �جتماعيّة وع�� رأس�ا �سرة ال

يخ قد انت�� إ�� أسرة ع�� �قل لم تكن زمن النّمو ، عر�ي
ّ

فمن المف��ض أن ي�ون الش

يخ من ، والمرا�قة عقبة �أداء  أمام ميل ابن عر�ي الصّو��ّ 
ّ

فحّ�� لو لم يكن والد الش

فع�� �قل ي�ون غاضا للطرف قابلا للوضع ، �ن المتحمس�ن لما �و قادم عليھ �بنالم��ع

�� �سمح لھ من تفتق ، راض عنھ ر�ما
ّ
روف المواتية ال

ّ
لكن المؤكد أنّ والده قد �يأ لھ الظ

فقرأ ، وما �اد لسانھ يب�ن ح�� دفع بھ والده إ�� أ�ي بكر بن خلف عميد الفق�اء" :مو�بتھ

فما أتم العاشرة من عمره ح�� �ان م��زا �� ، "ال�ا��"لكر�م بالسبع �� كتاب عليھ القرآن ا
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" ثم أسلمھ والده إ�� طائفة من رجال ا��ديث والفقھ. القراءات مل�ما �� المعا�ي و�شارات

فل ابن عر�ي نا�غة والدّليل ع�� ذلك، ما يف�م من القول ) 3، 1999، م، ابن عر�ي(
ّ
، أنّ الط

أ��قھ �عالم دين مرموق ُ�علمھ ، لنقل سنوات ثلاث، قادرا ع�� الكلامبمجرّد أن صار 

حّ�� - و�ذا دليل آخر ع�� النبوغ–وما بلغ العشر سنوات ، القرآن وفق ما �و وارد �� ال�ا��

فل لم يكتف با��فظ ، حفظ بمقت��� القراءات المش�ورة
ّ
والملفت للان�باه أنّ ابن عر�ي الط

نھ من  �حاطة ، ذا �مر العظيمبل تجاوز �، التّامّ للقرآن
ّ

ل��تقي إ�� مرتبة �ل�ام وتمك

�� يحفل ��ا النّصّ القرآ�يّ 
ّ
إّ��ا الفرادة وقد جسّد�ا ابن عر�ي منذ أن ، بالمعا�ي و�شارات ال

الوا�� أنّ العوامل م�ما بلغت أ�مي��ا �� عوامل مدعّمة . �ان يافعا مُسْتقبِلا لً��ياة

�كيبة ، �شغل مرتبة العرض، ك��يّةللتجر�ة الصّوفيّة �
ّ
ب�نما مرتبة الما�ية فتعود إ�� ال�

بدع �� ، ولأ��ا كذلك، ا��اصّة أو بالأحرى الب�ية المركبة لل��ص ابن عر�ي
ُ
�عمل عمل�ا الم

حيث يخرج النّصّ الصّو�ّ� إ�� ، أي إ�� التّتو�ج، �شكيل التّجر�ة من بداي��ا إ�� ��اي��ا

 لل، العيان
ً
  . تجر�ة ومُعّ��ا ع��ا بكفية فر�دة من نوع�امخ��لا

جر�ة الصّوفيّة 3
ّ
  ظا�رّ�ة الت

جر�ة الصّوفيّة ومعنا�ا دلالة 1.3
ّ
  الت

ا�ر       
ّ
ات والماثل أمام�ا أيضا، الظ

ّ
ذي �ع�� إطلاقا القا�ع داخل الذ

ّ
كفيل حقيقة أن ، وال

�ء و�طيل النّظر  وأي قصد يرنو، ُ�غطي التّجر�ة الصّوفيّة و�منح�ا مدا�ا الفع��ّ 
ّ

إ�� ال��

ا�ر لا تقتصر ع�� ما �و -المعرفة–لغاية تحقيق المراد ، إليھ
ّ
سليم بأنّ ظا�رّ�ة الظ

ّ
عليھ ال�

ا�ر تكمن �� �عد "ومن ثمّة يُرفع تصوّر �انط والقائم ع�� ، خارج قرنية الع�ن
ّ
أنّ معرفة الظ

ل، واحد
ّ
 و�و التّمث

ّ
أي �نا أفكر ي�ب�� ، جل الكينونةفإنّ �نكشاف لأ ، و�ناء ع�� ذلك، ألا

 
ً
ا�رة. (Henry ,M ,2003,20)" أن ي�ون مُمَتّلا

ّ
ن من الظ

ّ
ا�رة ، وحّ�� نتمك

ّ
لتكن الظ

 فينومنولوجيا، الصوفيّة باعتبار�ا تجر�ة
ً
علينا أن نفرّق ب�ن مف�وم المسافة ، تمكننا

�� تفصل �شياء أو المس":���ي  وكما يقول م�شال. الم�انيّة والمسافة الفينومنولوجيّة
ّ
افة ال

�� تفصلنا ع��ا
ّ
و�ن �انت موجودة قبل أي قياس ، �� مسافة بمقدورنا قياس�ا موضوعيا، ال

�ل
ّ

�ذه ، غ�� أنّ . منتمية إ�� العالم ا��يط، أي كمسافة مخت��ة مباشرة، بذاك الش

ذي �ي�لتھ كما �و الم، المسافة المع�شة �� التّجر�ة �دراكيّة �صليّة ترتكز بدور�ا
ّ
�ان ال

ذي ت�ت�� إليھ، للتو
ّ
�� �� ل�ست إلا الوسط الفينومنولو�ّ� ، وال

ّ
ع�� م�انيّة أك�� أصالة ال

  . (Henry , M ,  2003,75,76)"المنفتح بدءا لأجل فضاء ما يتمكن أوّلا من التّمظ�ر
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ھ إذا رغبنا ولوج التّجر�ة الصوفيّة ثم تحديد معنا�ا التّحديد
ّ
الفينومنولو�ّ�  قدّرت �مر أن

ھ فيلسوف روا�ي وروا�ي فيلسوف؛ 
ّ
بمقت��� رؤ�ة م�شال ���ي لاعتبارات أضع ع�� رأس�ا أن

، تجعلنا نرى ما نحن بصدّده بطر�قة ما، مرحلة توطئة، �ان يجب أن ننجز مرحلة أو��

�ء المراد معرفتھ إظ�ارا بدر�ا
ّ

ظ�ر ال��
ُ
ِ�� عن التّجر�ة ا، ت�ون مختلفة ت

ْ
�

ُ
ع�� با�

ُ
لصّوفيّة �

مع أخذ �� ا��سبان �ختلاف والفرق ب�ن ا��ت�� ، أ�ان صاح��ا أو دارس�ا ع�� س�يل المثال

ذي يأ�ي من غ�� ، ثم القيام �عد ذلك بالإخبار ع��ا، للتجر�ة الصّوفيّة والدّارس
ّ
وذاك ال

تواري بال�سبة ل���ي م�شال فإنّ ا��وار�ة والتّواري �ما شكلان ل. اختبار وصف�ا وتفس���ا

ا�رّ�ة ذا��ا، بصفتھ شرطا، أك�� عمقا ي�ت��
ّ
ا�رة توار �� حدّ ذاتھ. إ�� ب�ية الظ

ّ
، فما�ية الظ

  . (Henry , M , 2003, 77)" باعتباره توار�ا تر�ستدنتاليا

ذي لم يصل إ�� مداه ا��اسم �عد
ّ
! و�ل يصل حقا، بلوغنا �ذا المستوى من التّحليل ال

تث�يت ، دلالة اللامخت�� المبتعد، دلالة للتجر�ة الصّوفية يمنحنا رصيدا يؤ�لنا لاق��اح

نت زمنيا
ّ

، التّجر�ة الصّوفيّة ثم السّ�� �عد ذلك إ�� ترجمة م�ونات التّجر�ة وقد سك

�لّ �ذا قابل ، تتعّ�ن �� إحساسات وانفعالات وسلوك يرى رأي الع�ن، م�ونات صوفيّة

فحوى . تتو�ج لما �ع�شھ الصّو�ّ� �� ��ظة مابصف��ا ، ليُقولب �� عبارات ن��يّة أو شعرّ�ة

روف ومقتضيات ما 
ّ
�ذه العبارات أو ال�لمات �عب�� عن قدرة �نفلات من ضغط الظ

 
ً
جر�ان وغزارة العبارة ، وتوسيع أو تمديد نطاق دلالة التّجر�ة الصّوفيّة تباعا، ندعوه تفكرا

، ودليل نجاح تجر�ة الصّو��ّ ، وفيةسمّة التّجر�ة الصّ ، الصّوفيّة مثلا واستمرار�ا عمليّا

ل ، قدرتھ المتجددة �� المتا�عة لأجل �ضافة و�ذا مكمن قوّة التّجر�ة
ّ
مث

ُ
و�ذا أردنا أن ن

�� تنوعت ب�ن النّ�� ، ل�ستأ�س بتجر�ة ابن عر�ي �� التّعب�� عن تجر�تھ الصّوفيّة
ّ
وال

عر
ّ

نظر البعض إ�� مصدر  ترمي ��، وانقطاع وتدبر، وجاءت ن�يجة مثابرة وج�د، والش

بدلا من " مصدر المعرفة"�س�� الصّو�� من خلال التجر�ة إ�� محاولة التواصل :" المعرفة

ر�عة ال�� مزقت �ختلافات المذ�بية دلال��ا و�� رأي الصّو�� أن 
ّ

��شغال بنصوص  الش

ن و�رى أ، الشر�عة �عب��ات لغو�ة ت�سم بالغموض و�جمال �� حالات كث��ة" نصوص"

جلاء غموض�ا و�زالة إ��ام�ا وتفصيل مجمل�ا إنما يمكن الوصول إليھ ع�� الس�� إ�� 

المع�� " الو��"معانقة مصدر�ا من خلال تجر�ة ت��سم خطى التجر�ة النبو�ة ال�� �� أصل 

  )23، 2002، ن، أبوز�د"(النصوص"عنھ �� 

فة كما عّ�� عن ذلك أنّ س�� الصّو�� ا��اسم لا يكمن �� بلوغ مصدر المعر ، يبدو ��
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ما بلوغ المطلق، نصر حامد أبوز�د
ّ
ذي يطرح ، أو بالأحرى المعرفة المطلقة، إن

ّ
والسّؤال ال

ننا ، �ل ج�د الصّو�� التّدبريّ م�ما �ان مض�يا، صراحة
ّ

نّھ فعلا من تحقيق المراد؟ تمك
ّ

يمك

يق المعرفة المطلقة من اق��اح إجابة عن مثل �ذه �سئلة يقت��� منا أوّلا �ع��اف أنّ تحق

قد ي�ون متاحا بالمطلق �� سياق معر�� لا ، وضمن سياق فلسفيّ أمر مث�� ل��دل، إطلاقا

ذين �عتقدون أن - ، فلسفيّ 
ّ
أع�� بھ سياقات معرفيّة تلقى الكث�� من التّحفظ من قبل ال

ھ أمر غ�� وارد. -المعرفة ا��قة بناء عق�ّ� ح���ّ 
ّ
مادام �مر . فبلوغ التّجر�ة من��ا�ا يبدو أن

فعوض أن �سلم قبليا وضمنيا إم�انية بلوغ ، ي�ب�� إعادة النّظر �� طر�قة تفك��نا، كذلك

ز ع�� عملية البحث �� حدّ ذا��ا واعتبار�ا، المطلق باعتبار�ا قصدا حاسما
ّ

، علينا أن نرك

كما  علينا التّموقع فكر�ا �� الوسط، حركة حيو�ة واندفاعة تصل إ�� تمام�ا �� �لّ ح�ن

. فيص�� حي�ئذ مف�وما يتحقّق تجر��يا، ونب�� رؤ�ة جديدة لما ندعوه مطلقا، �عتقد دولوز 

يتقدّم مسار :" L’essence de la manifestationمن كتابھ  77يقول م�شال ���ي �� الفقرة 

 ع�� أن ينكشف و�ظ�ر كما �و �� 
ً
التّجر�ة لنا كمسار من غ�� ��اية ما دام المف�وم عاجزا

تلاش �و أيضا ، عدم تطابق �ل تجر�ة مع المف�وم ي��تب عنھ تلا��� �ذه التّجر�ة. ذاتھ

�� ، ��اية مسار التّجر�ة. انبلاج لتجر�ة جديدة
ّ
أي ل��ركة الدّائمة الميلاد و�ضمحلال وال

ذي ، فلا تبلغ من��ا�ا، بمقتضا�ا تتعاقب التّجارب
ّ
 عندما يتم تجاوز عدم التّطابق ال

ّ
إلا

قت بالمف�ومتوجد فيھ � 
ّ
، وم�شأ لمثل �ذه ا��ركة �و �ذا عدم التّطابق. لّ تجر�ة وقد �عل

، ولن يُتمكن من تجاوزه فعلا إلا عندما تتج�� آخر تجر�ة وقد تما�ت بحدّ ذا��ا مع المف�وم

�ظة ي�ون مسار . أي عندما يص�� محتوى �ذه التّجر�ة �و المف�وم ذاتھ
ّ

عند �ذه ال�

 , Henry, M, 2003)"  أي ��ايتھ، �دف سيص�� �عد ذلك انمحاء لھ، التّجر�ة قد بلغ �دفھ

فالوارد ع�� العقل أعظم مما  يمكن ، إزاء �ذا ا��ضم  يرتبك الفكر و�حتار الف�م (896

�� تواجھ �لّ مُقبل ع�� المطلق ، أن يُحاط بھ
ّ
تلكم �� �عض �ستحالات أو الدّفاعات ال

ا أنّ الصّو�� ا��قيقيّ �ع�ش �ذه ا��الة و�و متّجھ وأتوقع تخمين، يب�� الدّرس والتّحليل

 
ّ

 ، م�اجر إ�� �
ّ
أي إ�� المطلق لا يجد بُدا من �ستعطاف والصّ�� لعل وع��� ُ�سعفھ ا��ظ

ما �ناك استعداد لاستقبال�ا
ّ
ما يظفر بما عند الله عز وجل بالص��":.فيُمنح المِنح �ل

ّ
، إن

ا��بون ، قر والص�� لا يجتمعان إلا �� حق المؤمنالف. ول�ذا أكد الله عز وجل أمر الص��

و�ص��ون ع�� ما يتجدد عل��م من عند ، ي�تلون فيص��ون و�ل�مون فعل ا����ات مع بلا��م

 تصطاد الطيور ، ر��م عز وجل
َ
من ليل إ�� ، لو لا الص�� لما رأيتمو�ي ب�نكم قد جعلت شبا�ا
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أحتاج �� �ذه ا��الة ال�� أنا .. . لعين�نليل يفتح عن عي�� و�خ�� عن رج�� بال��ار مغمض ا

أحتاج إ�� القوة ، أحتاج إ�� ص�� من تقدم من آدم إ�� زما�ي، ف��ا إ�� قوة الن�ي�ن والمرسل�ن

 آم�ن. الر�انية
َ
 ورضا

َ
 وعونا

َ
يدخل ا��يلا�ي ) 2OO7 ،13 ،14، ع، ا��يلا�ي" (الل�م لطفا

ذي يراه حيازة إل�ية
ّ
فلا ، بيان الصّعو�ة الكب��ة �� بلوغھ من خلال، موضوع المطلق وال

 
َ
مجال لإدراكھ ومعرفتھ إلا بفعل المثابرة والمغالبة والتّخ�� عن �لّ ما يُمكن أن ُ�عدّ مثبطا

رف 
ّ
ذي �س�� الظ

ّ
يضعف ال�مّة ومن ثمّة �نجرار خلف سراب السّطح المتحرّك ال

  .�جتما�ّ� إشاعتھ

جر�ة الصّوفيّة �شاط تدبريّ تا .2.3
ّ
 حرريّ لت

مور�س بلونديل لا ، بصفتھ موضوعا قابلا ليفكر فيھ �� معرض كلامھ عن الفكر

ما يرت�� من المناسب قبل عملية التّعي�ن، يذ�ب رأسا إ�� ما ندعوه تفكرا
ّ
التّطرق إ�� ، إن

�� أفضت إ�� حلول خاطئة
ّ
قار�ة للمش�لة �ساسية للفكر وال

ُ
يبدو ، �ش�ال ا��تلفة الم

ُ�س�ش�ل ومن ثمة حري أن ي�ون الفكر موضوعا للبحث ، دما يُتدبر �� أمرهأنّ الفكر عن

بل أن ي�ون �ذا البحث م�يمنا ع�� البا�� من �بحاث خالصا لا �شو�ھ ، ل�س �ذا فحسب

التّفس�� ، أننا إزاء صعو�ت�ن أو تفس��ين متجاذب�ن، ما يف��� بھ تدبر بلونديل �وّل . شائبة

 من أي �عر�ف يبدو الفكر أك��، �وّل 
َ
ذي لولاه لما �ان " النّور الدّاخ��ّ "ف�و ، وضوحا

ّ
ال

سبة لنا
ّ
ذي، �ناك ���ء بال�

ّ
 عن تلق لإشعاعھ من �شياء، وال

َ
و�عد تدبر ، يبدو، �عيدا

 ، الفكر ين�� �شياء من ذاتھ، نقديّ عميق
َ
ھ من��ا

ّ
ھ لا �ستطيع أن ي�ون أك�� إنارة ، ولأن

ّ
فإن

عينة لھ ع�� الو�� ��ذا النّبع الدّاخ��ّ ، س �شعةع�� ذاتھ بواسطة ا�ع�ا
ُ
التّفس�� ... الم

ا�ي
ّ
نار ح�� و�نْ �و مُشارك �� الكشف عن النّور ، الث

ُ
ف�و غ�� قادر ع�� أن ُ�عرّف بھ �� ، الم

وال��ز ع�� عدم القدرة ع�� تث�يت �ش�ل مفيد البؤرة المن��ة يدفعنا ، �� مركزه، حدّ ذاتھ

باتجاه �ذا ا��ليط ، مش�د عقيم و�دلا عنھ �ستدير �أسرى الك�فإ�� صرف نظرنا عن 

ل صورة �ذا العالم
ّ
ذي ُ�ش�

ّ
  (Blondel, M, 1934, 12) "من الظلال و�نوار ال

مُعّ�� �� مستوى من المستو�ات عن جو�ر ، أعتقد أنّ ما أد�� بھ الفيلسوف بلونديل أعلاه

ف�لّ صو�ّ� حقيقي يمارس بو�� دقيق إن ، رريّ التّجر�ة الصّوفيّة �� ُ�عد�ا التّدبريّ التّح

فالتّجر�ة ، ل�شاط ذ��� ينقلھ من محل مظلم إ�� محل أقل ظلمة، لم نقل مر�ف

خ�� ، ولكن معّ��ة عن قدرة فكرّ�ة، الصوفية �� أشبھ ما ت�ون ب��رة أي �عم روحية
ُ
قدرة ت

 
ً
ما، قدرة جر�ئة ع�� القول ، عن نفس�ا إخبارا

ّ
تؤكد ع�� ا��ضور  وعندما تقول ف�� إن
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وحضورا عرضيا غ�� ، حيث يتم إظ�اره بالذات، حضورا ذاتيا مباشرا، الدّائم للفكر

إن الفكر �غوص :" ف�ستخرج المعا�ي الفائقة، حيث يتم إظ�ار قدرتھ ع�� الكشف، مباشر

 
ً
، �� �ّ�ة بحر�ا ل�ستخرج �ذه اللؤلؤة و�� لا تخرج بالفكر فالفكر لا يزال غائصا أبدا

و���ات ، ء �م أ�ل �ف�ار الطالبون تحصيل �ذه �مور من باب النّظر و�ستدلالو�ؤلا

 لما يرومون 
ً
 �عناية مجرّدة وسرّ فارغ عن �ف�ار لأّ��ا لا . لما يطلبون و�عدا

ّ
والله ما تحصل إلا

فإذا حصلت يحس��ا إذا �ان تجل��ا �� ، تنال بالسعايات ولكن بالعنايات �ل�ية حصول�ا

التمثل ظ�� نقا �� التفا��ا إليھ �� الكث�ب �بيض و�� حسن كلام�ا وخطا��ا الذي حضرة 

 ممّا تقدّم أنّ التّجر�ة الصّوفيّة ). 728، 1999، ر، ال��م"(ك�� عنھ بالغنج
ّ

ُ�س�شف

ل غ�� قابلة لل�سك�ن
ّ
وّفيق�ا يتم ل�س بج�د استدلا�ّ� وا�� ، باستمرار �� حالة �ش�

ُ
ت

�� يُب�� بل تحقّق�ا ، البناء
ّ
عطيات ال

ُ
أك�� تماما من فعل التّعقل المتعارف و�و يتجاوز الم

  .    عل��ا أي استدلال مألوف

جر�ة الصّوفيّة 4
ّ
  تواري الت

جر�ة الصّوفيّة من �شاشة ا��ياة ��سانيّة 1.4
ّ
  �شاشة الت

نتأذى لأ�سط ، وضمتنا ضما، إ�� ا��ياة وقد احتوتنا �شاشة الع�ش، نأ�ي إ�� الدّنيا

فلا نملك إزاء �ذا �مر ا��لل ، يحاصرنا تنا�ينا من �لّ جانب، �ء وقد ي�ون علة حتفنا��

عور بالأبدية و�عمل ع�� تكر�س �ذا . الم��بص بنا إلا �دعاء
ّ

وتمنح التّجر�ة الصّوفيّة الش

م لمقول�� الزّمن والم�ان، �مر ع�� صعيد السّلوك غ�� العادي ِ
ّ
�ط

ُ
، وا��طاب الفائق ا�

رفيّةمُذ
ّ
تمّ��ة، وّب الظ

ُ
 �� �لّ ��ظة ، ولكن الصّو�� صاحب التّجر�ة الم

ُ
لا ُ�غادره قط

عور بأنّ تجر�تھ تجر�ة المعضلة 
ّ

والمعضلة أو عدم الدّرك متأ�ي ، (Derrida,J,1994,37)الش

لا مفر إذن من ، وأمام �ذه المفازة الم�لكة، من �شاشة الوضع ��سا�ي وتنا�يھ الفظيع

�ستحيل ع�� التّجر�ة الصّوفيّة م�ما عظم شأ��ا التّما�� مع ، التّواري عن �نظارالتّق�قر و 

ش�� إ�� �ذا ، المطلق ولو ادّعت ذلك
ُ
و�� �رث الصّو�� ��سا�يّ قرائن لا تح��� ولا �عد �

وعلامة صدق ع�� ، وقد ي�ون �ذا �مر أبلغ، ال��ز أو عدم القدرة ع�� الفصل �� المقال

ما �انت �شارة الصّوفيّة حمّالة أوجھ، صّوفيّةالتّجر�ة ال
ّ
قابلة دون عناء تنقيب ، و�ل

�� تلمح إليھ �ذه �شارة ، والبحث
ّ
ت بالقوّة أو بالرّمز ع�� كم التّواري و�نزواء ال

ّ
دل

أوقف�� �� التيھ فرأيت ا��اج �ل�ا تحت :" �� موقف التّيھ يقول النّفري . الصّوفية أو تلك

 ورأيت �ل�م فوق �رض والم��ات �ل�ا فارغة ورأيت، �س فوق �رض م��ة�رض وقال ل
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" من ينظر إ�� السماء لا ي��ح من فوق �رض ومن ينظر إ�� �رض ي��ل إ�� الم��ة و�م���

دال ع�� خصوصية ، نموذج إجابة، إفادة النّفري ، كما يلاحظ) 137، 1985، م، النفري (

ھ الك�ّ� �� منطق مفارق باعتباره أداة مناسبة لإظ�ار وا�غماس�ا شب، التّجر�ة الصوفيّة

ذي ي�ون عليھ الصّو�� ��ظة خوضھ تجر�تھ الصّوفيّة
ّ
متدافع لا ، تواتر ا��مل. الوضع ال

فما �سوس �ذا النّوع من �دراك لا �ع�� ، يقيم وزنا أو اعتبارا لما يبدو للإدراك ا�����ّ 

 للنفري 
ً
ذي لا قِبَل للغة العادية احتواءه فما ، أو بالأحرى لما يراه. ش�ئا

ّ
يراه �و المفتوح وال

وما علينا آخر المطاف إلا التّواري و�عليق ، ومن ثمة القدرة ع�� التّعب�� أو ح�� �شارة إليھ

 ، التّجر�ة ورفع�ا
ّ
الم�وث حينا ، وحالفنا صفاء داخ�ّ� فالتقينا بھ، و�ن أسفعنا ا��ظ

أوقف�� وقال �� إن عبدت�� لأجل ���ء :"ع بالمسألةجاء �� موقف ما تصن. للمشا�دة وحسب

وقال �� العبارة س�� فكيف ما . وقال �� �لما ا�سعت الرؤ�ة ضاقت العبارة. أشركت �ي

تطلعنا ع�� أنّ ، تقييد التّجر�ة الصّوفيّة كتابة). 115، 1985، م، النفري " (ندبت إليھ

�د للصو�� من قبل المطلق يتم بمقت��� استمداد و�ع، تحصيل المعرفة بصف��ا إخبار

ولا حّ�� بلوغ�ا ، �� مبتدأ تجر�تھ- تدخل بالمع�� �عتيادي–ولا تدخل للصو�� ، )الله(

  .  تمام لا �ع�� سوى وفاة الصّو�ّ� ا��قيقيّ ، التّمام

جر�ة الصّوفيّة 2.4
ّ
  تجر�ة انفتاح، الت

ش�� إ 
ُ
ف�ل ، �� ذلك أعلاهإذا �انت التّجر�ة الصّوفيّة تجر�ة معضلة كما حاولنا أن �

�ل �ناك إم�انية ، أو بمع�� آخر، �و أّ��ا تجر�ة انفتاح، تقبل �ذه التّجر�ة حملا آخر

ل��مع ب�ن �ون التّجر�ة الصّوفيّة تجر�ة معضلة و�و��ا تجر�ة انفتاح؟ إذا �انت �جابة 

ر�ق الضّيّقة ا�، أجل
ّ
؟  تحيل �لمة المعضلة لغة إ�� الط

ً
�ارج أو فكيف ي�ون ذلك ممكنا

�� لا ُ��تدى لوج��ا
ّ
ش�لة ال

ُ
وتفيد �لمة . أي اشتدّ واستغلق، فعضل بھ �مر، المسألة الم

 ، انفتاح عكس ما تحيل إليھ �لمة المعضلة
ً
، فالانفتاح يأ�ي �عد أن �ان �مر مستغلقا

؛ وعليھ فإن التّجر�ة الصّوفيّة �� ، وانفتح ذ�ن امرئ 
ً
 غامضا

ً
أي انكشف لھ ما �ان م��ما

ما �انت التّجر�ة الصوفيّة أصيلة، �� آن واحد تجر�ة معضلة وانفتاح
ّ
و�ع�� بمصط�� ، �ل

ذي ي�ون عليھ الصّو�ّ� و�و منغمس بالتّمام والكمال �� تجر�ة 
ّ
ا�يّ وال

ّ
أصيل الصّدق الذ

قت �لّ أجزائھ بدقائق �ذه التّجر�ة ، فر�دة تخصّھ �و ولا ��ص آخر مُحا�ى
ّ
قد �عل

�ظة المع�شةارتباط�� مستوى �خراج أو �خبار المرتبط الذاتيّة؛ �انت ع
ّ

 عضو�ا بال�
ً
أي ، ا

�دّد م�� أشارت فث�ت تلك �شارة ، ع�� مستوى الفعل أو واقع ا��ال
ّ
�ش�و �ضطراب وال�
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جاءت �عد ذلك مباشرة �شارة التّالية لتعلن عن ، فاستقر �� ذ�ن القارئ مع�� إ�� ح�ن

، فيقع الفكر �� ح��ة من أمره، و�نا تحدث المعضلة، لمع�� �وّل مع�� جديد ُ�غطي ع�� ا

بل ح��ة ، ح��ة لا ي�ب�� أن يُظن أ��ا مثبطة تمنع من ا��ركة؛ بل ع�� العكس من ذلك

ول�ذا الس�ب قلنا عن التّجر�ة الصّوفيّة أ��ا تجر�ة ، تخ��ق ا���ول ، دافعة إ�� �مام

منازلة تتو�� " التح��"و":خلال�ا يرى الصّو�ّ� ما يراه أشبھ ما ت�ون �ذه بنافذة من، انفتاح

قلوب العارف�ن ب�ن اليأس والطمع �� الوصول إ�� مطلو�ھ ومقصوده لا تطمع�م �� الوصول 

وقد سئل �عض�م عن ، ف��تجوا ولا تؤ�س�م عن الطلب ف�س��يحوا فعند ذلك يتح��ون

، 1960، أ، الطو���" (ثم ا����ة التح�� ثم �تصال ثم �فتقار: المعرفة ما ��؟ فقال

تبقى �ائلية ، ولكن و�الرّغم من ذلك، �ائل تضيق ال�لمة تحديده، فما يراه الصّو��ّ ، )421

ل ���ء بما �و �امن �� ثنايا الممكن، ما يراه الصّو�ّ� وندرة حدوثھ
ّ
و�بدو �� أنّ .  لا يُمث

ذي نحن بصدّده فجاء 
ّ
�عب��ه عنھ ��ذه الفيلسوف ���ي برغسون قد أدرك �ذا ال

ثم اننا لا نف�م تطور . التّصوف ا��ق لا يحفل بالعقبات ال�� ركبت عل��ا الطبيعة":الصّيغة

إلا إذا رأينا�ا �س�� إ�� ���ء لا . فيما عدا الطرق ا��ان�ية ال�� ا�ساقت إل��ا قسرا، ا��ياة

اس �ستطيعون أو كث�� من الن، فلو �ان �ل الناس. و�بلغھ المتصوف الكب��، يمكن بلوغھ

و�ذن فل�ن �ان ... أن يرقوا إ�� �ذه المرتبة العالية ال�� �عرج إل��ا �ذا ��سان الممتاز

" و�نما �و ناجم عن جو�ره ذاتھ، فل�س �ذا عن عرض أو اتفاق، التصوف ا��قيقي نادرا

  ). 229، 1971، ه، برجسون (

إلا أن ت�ون ، حدّ ذاتھقطعا لا يمكن للتجر�ة الصّوفيّة و�مقت��� ما�ية التّصوف �� 

بول ثم �ضمحلال، و�ن لم تكن كذلك فعلا، منفتحة ع�� القادم
ّ

، تحكم ع�� نفس�ا بالذ

�اب بالفكر إ�� أق��� 
ّ

ذي يجعل �لّ �ذا متحقّقا �و قدرة الصّو�ّ� الفائقة ع�� الذ
ّ
أمّا ال

 و�د، وموضوع بحثھ يُلزمھ أن ي�ون �� مستوى ا��دث ا��ارق للعادة، مدى متاح
ً
فعھ دفعا

ھ مكره �� ذلك
ّ
جاه اللامنتا�� معتقدا و�و �� حالة ان�شاء، �أن

ّ
ھ بالغھ لا ، في�ساق بات

ّ
أن

  محالة      
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جر�ة الصّوفيّة  5
ّ
  استغراق ���ام الت

دبريّ الصّو�ّ� �� حدّ ذاتھ 1.5
ّ
باين ب�ن الفعل الت

ّ
جر�ة الصّوفيّة ، الت

ّ
و�عي�ن دلالة الت

  ود�اوتقييد معنا�ا ح�ن ور 

مدى دلال��ا ومعنا�ا ض�يل للغاية ، الظا�ر أنّ التّجر�ة الصّوفيّة �� الزّمان والم�ان      

تكمن �� إنّ ، والمفارقة إن �ّ�ت العبارة، بالنّظر إ�� قدرة الفعل التّدبريّ الصّو�ّ� ال�ائلة

حيث أّ��ا  ل�دا تحتضن التجر�ة الصوفيّة من، النّطاق با�ساعالضآلة تحمل �� ثنايا�ا وعد 

�شارة و�ستعارة قرائن ع�� �ذا ��ساع ، أو بالأحرى من حيث �� لغة رمز�ة، خطاب

  . والرّحابة

جر�ة الصّوفيّة 2.5
ّ
رديّ ب�ن �شاشة الت

ّ
ناسب الط

ّ
ا��امل ) Affect( وقوّة الوجدان الت

  ل�ا

ق مض، �شاشة التّجر�ة الصوفيّة من�ثقة ابتداء من �شاشة ا��ياة ��سانيّة 
ّ
افا إل��ا �عل

�شاشة تطال ، ف�شاشة التّجر�ة الصّوفيّة �شاشة مركبة، )الله(�ذه التّجر�ة بالمطلق 

 
ً
ة أو ر�يفة للغاية. ا��و�ر والعرض معا

ّ
ما �انت التّجر�ة الصّوفيّة �ش

ّ
اق��ن ذلك مع ، �ل

يل إ�� اندفاعة قو�ة عارمة لوجدان الصّو�ّ� ا��ائض للتجر�ة؛ وقد ي�بادر للذ�ن ما السّ�

�� ي�ون عل��ا وجدان الصّو��ّ 
ّ
نقول ، التّعرّف ع�� مقدار �ذه ال�شاشة ودرجة �ذه القوّة ال

، من بي��ا ت�بع �عب�� الصّو�� عن تجر�تھ و�سلوب المعتمد، السّ�يل إ�� ذلك يأخذ مسالك

 
ّ
غو�ة فالمتأمل لأسلوب الصّو�ّ� يلاحظ تمظ�ر �ذه ال�شاشة �� طبيعة المفردات والصّيغ الل

ي�ون �عي�ن قوة ، ومن ج�ة أخرى ، �ذا من ج�ة، المعّ��ة عن المع�ش المتجاوز للظرفيّة

ذي ي�تاب الصو�� أثناء خوضھ 
ّ
الوجدان من خلال رصد أنواع السّلوك غ�� العادي ال

  ...)  ��ك �ست��ي ، انتحاب، ذ�ول ، إغماءات، حالات صرع(التّجر�ة 

 :خاتمة

 واحدخوض التّجر�ة الصّوفيّة فرصة ح
ً
، حينا ي�ت��، ياتيّة است�نائيّة �ع�ش�ا اختبارا

ذي ي�ون ، وحينا يتوجع
ّ
و��ن الوجع و�ب��اج ف��ة ل��ركة فالإدلاء عن �سا��ّ� ال

ات عدم الكشف عنھ
ّ

 �� �لّ ح�ن وقطعا �ستحيل بالذ
ً
 . ضرور�ا

ً
فما صار بالفعل ضرور�ا

ا�ر
ّ
ل في�ساب ليُ ، ي�نقل من وضع ���ام إ�� وضع الظ

ّ
ش�

ُ
صبح قطعة أصيلة �عمل �� �

 
ً
فلم يَحِنْ نقلھ �عدُ من وضع ، التّجر�ة الصّوفيّة؛ أمّا ذاك المر�� ليص�� بالفعل ضرور�ا

 إ�� ح�ن، ���ام
ً
 مُقدّرا

ً
  . يرت��� التّواري مص��ا
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ق �مر بالتّجر�ة الصّوفيّة أو ما يز�د عن 
ّ
لا أعتقد أنّ �ناك فائضا �� المع�� عندما يتعل

�ان يجب أنْ يتعّ�ن و�قيّد �� ، ف�لّ ما يتم تحقّقھ أو بلوغھ من قبل الصّو��، اجةا��

فصدور التّجر�ة الصّوفية صدور ضروريّ مادامت �� �عب�� عن ���ء أسا��� ، الغالب

سبة للصو��ّ 
ّ
قد يضطر الصّو�� . �متناع عن �فراج عنھ ضرب من ضروب �نتحار، بال�

حّ�� �ذا �قتصاد �ضطراريّ تزدر�ھ التّجر�ة الصّوفيّة ، لكن، لدواع أن ي�ون مقتصدا

�� ، و�س�� إ�� ا��دّ من تأث��ه �ي لا يُخل بالمعالم الك��ى لما �و أسا���
ّ
قة المطلقة ال

ّ
فالث

     .ت�شأ من سلطة الوجدان واس�يلاءه ع�� �لّ الصّو��ّ ، ��يمن ع�� ذات الصّو�ّ� أمر واقع
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  .مركز المحروسة ،مصر، القاهرة، شرح مواقف النفري، )1997(، ت، عف�ف ا��ن .9

  :المصادر والمراجع بالفر�سيّة
 1-Blondel, M, (1934), la pensée,- la genèse de la pensée et les paliers de son ascension spontanée-, 
Paris, France, éd Félix Alcan.  
2- Derrida, J, (1994), Force de loi- le fondement mystique de l’autorité- Paris, France, éd Galilée. 
3-Henry, M, (2003), phénoménologie de la vie –de la phénoménologie-, Paris, France, puf. 
4-Henry, M, (2003), l’essence de la manifestation, Paris, France, puf.      

  

  


