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  م��ص

غ�� أن المستجد �� الطرح  ،طرح مفكري ال��ضةا��طاب العر�ي المعاصر اختلافا �ليا عن  تلم تختلف إش�اليا

ن إلا أ المن��، فإذا �ان �ل ما أنتجھ العقل العر�ي �سلامي نتاج تفك�� داخل ال��اث،  مسألة �� المعاصر يتمثل أساسا

استفادوا  قد ..."�ا��ابري، حسن حنفي، محمد أر�ون، محمد ��رور، نصر حامد أبو ز�د"المشار�ع العر�ية المعاصرة أ��اب 

�� قراء��م ونقد�م لل��اث العر�ي �سلامي، ومن ب�ن �ذه المنا��  مفا�يمھ ومنا��ھ من ال��اث الغر�ي وحاولوا توظيف

المشروع التأو���  ، ونخص بالذكر �ناإحدى ر�ائز ودعائم تلك المشار�ع ال�� �عدالتار�خية الموظفة معاصرا، المقار�ة 

�سلامي، لذا سنحاول �� �ذه الورقة أن �ستقرئ   ع�� ال��اث الدي��الذي س�� إ�� تطبيق آليات �ذا المن��  الز�دي،

  المقار�ة التأو�لية لل��اث القرآ�ي لدى نصر حامد أبو ز�د.

    

  ، ال��اث.ةالفكر العر�ي المعاصر، التأو�ل، النص، التار�خي �لمات مفتاحية:
Abstract 

The problems of contemporary Arab discourse are not entirely different from the rhetoric 
of Ennahda thinkers. However, what is new in contemporary discourse is mainly the question of 
method. heritage, only the owners of contemporary Arab projects "like al-Jabri, Hassan Hanafi, 
Muhammad Arkoun, Muhammad Shahrour, Nasr Hamid Abu Zaid ..." They benefited from the 
Western heritage and tried to employ its concepts and methods in their reading and criticism of 
Arab-Islamic heritage. Among these contemporary curricula, the historical approach which is one of 
the pillars and pillars of these projects. Here is the Zaydi Hermeneutical Project, which sought to 
apply the mechanisms of this approach to Islamic religious heritage. Therefore, in this article, we 
will try to extrapolate the hermeneutical approach from the Quranic legacy of Nasr Hamid Abû 
Zayd. 
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   :مقدمة

لقد مثلث ا��داثة الغر�ية بمنا���ا وتطورا��ا ع�� جميع �صعدة صدمة حضار�ة ش�لت 

كما سا�مت من ج�ة أخرى �� ��و��م ووع��م  ،تحديا لمفكري ا��ضارة العر�ية و�سلامية

علام الفكر أبدأت ت�ش�ل �ر�اصات �صلاحية �و�� مع ا��ضاري، حينما بتخلف�م أمام �خر 

، جمال الدين �فغا�ي ...ا��، لكن ع�� الرغم من هديث �الط�طاوي، محمد عبدال��ضوي ا��

ا��اولات ا��ادة ال�� بذل�ا �ؤلاء المفكر�ن ل��اق بركب ا��ضارة الغر�ية إلا أن مشار�ع�م 

ثر �ذا إظل الواقع العر�ي غارقا �� أزماتھ، وع�� لي �صلاحية لم ترق إ�� مستوى التطبيق الفع��

 قدية لإعادة اس�ش�ال القضايا السابقةخفاق ظ�ر الفكر العر�ي �� صورتھ المعاصرة النّ الفشل و� 

  .ومحاولة تجاوز أسباب الن�وص ا��ضاري الذي �عانيھ

1.. 
ّ
   :ص القرآ�يطبيعة الن

ش�د تار�خ الفكر �سلامي العديد من ال��اعات والصراعات �عد وفاة الرسول عليھ الصلاة 

حيث  ع��  ،لة �مامة "أالصراع "مسو ب�ن المسائل ال�� أثارت ا��دال والنقاش  و�ان من ،والسلام

 لّ "وأعظم خلاف ب�ن �مة، خلاف �مامة إذ ما سُ : عن خطورة �ذا ا��لاف قائلا  "الش�رستا�ي"

 ص. ، د ت، نجاح محسنع�� �مامة �� �ل زمان "( سيف �� �سلام ع�� قاعدة دي�ية، مثل ما سلّ 

�� بادئ �مر عن �عد�ا السيا��� بالدرجة �و��، لكن  قد ع��ت �ذه المسألة ا��لافيةل ،)31

�� مستواه العقدي إ��  ليؤدي سرعان ما تحول �ذا الصراع  السيا��� إ�� صراع فكري حول الدين،

�ش�ت  وعقبأش�لة النصوص ال��اثية الدي�ية و�ا��صوص النص المؤسس "القرآن الكر�م"، 

مي إ�� فرق ومذا�ب، أصبح النص القرآ�ي �و الوسيلة الوحيدة لدفاع �ل فرقة عن الكيان �سلا 

"ما جعل تلك ا��لافات السياسية ب�ن المسلم�ن  ،خدمة إيديولوجي��ا�غية مباد��ا وعقائد�ا 

مرتبطة عند�م بالعقائد، أن ا��لاف السيا��� ب�ن المسلم�ن ما �ان ي�تعد عن الدين، لأن �ل فر�ق 

المتنازعة �ان ي��أ إ�� نصوص الدين دائما ليؤ�د موقفھ، و�ذا يدعوه إ�� �ج��اد �� ف�م من الفرق 

نجاح النصوص أو تأو�ل�ا تأو�لا خاصا، عندئذ صار �ل حزب سيا��� فرقة دي�ية ل�ا معتقدا��ا".(

  .)32- 31ص. ص.  ، د ت، محسن
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"و��  ش�الية خلق القرآن،من ب�ن �ش�اليات العقدية ال�� طرح�ا الفكر �سلامي قديما إ

المش�لة ال�� وقفت الدولة العباسية ف��ا إ�� جانب المع��لة ضد خصوم�م من الفق�اء وأ�ل ا��ديث 

حمد ابن حنبل (...) الذي لم يقبل أن يطلق ع�� القرآن أنھ مخلوق، ومن أوع�� رأس�م �مام ا��ليل 

حنة " خلق القرآن قد اشتعلت �� عصر "م المعروف أن �ذه المش�لة ال�� سميت باسم" فتنة "أو

  ).87ص. ،1991، حامد طا�ر( المأمون " المأمون واستمرت (...) طوال ع�د

�ان ا��لاف حول طبيعة النص القرآ�ي من ب�ن ا��لافات العقدية ال�� أنتجت لنا �� إطار  

العق�� إ�� القول وجھ ن فلقد ذ�ب المع��لة أنصار التّ �ن متناقض�الثقافة العر�ية �سلامية موقف

القرآن كلام  "قال �شعري م��صا رأي المت�لم�ن القائل�ن بخلق القرآن: إنّ إذ  ن القرآن مخلوق.أب

 
ّ
، )253 ص. ،2004،  ناجية الور�ميبوع��ية( ھ مخلوق � لم يكن ثم �ان"الله سبحانھ، و�ن

�نما القرآن محدث �ذا ما أكد والمقصود �نا �عبارة " لم يكن ثم �ان " أي أنھ لم يوجد منذ �زل و 

در�وا علاقة �تصال ب�ن �ل�� وال�شري، " القرآن " و" العالم " و�� �ذا أعليھ المع��لة الذين 

الصدد يقول أبو ز�د :" إن مسالة خلق القرآن كما طرح�ا المع��لة �ع�� �� التحليل الفلسفي إن 

ثنائية الله و��سان أو المطلق وا��دود "  منالو�� واقعة تار�خية مرتبط أساسا بالبعد ��سا�ي 

). ولتث�يت �ذه الفكرة قام المع��لة بنفي فكرة إن كلام الله صفة 33ص. ،2000، نصر حامد أبو ز�د(

لة طبيعة القرآن ـ �ل أ"وا��قيقة إن مس:من صفاتھ يقول أبو ز�د م��زا وج�ة نظر المع��لة �� ذلك 

خلافية قديمة ب�ن المسلم�ن، وقد ذ�ب المع��لة مثلا إ�� أن القرآن �و قديم أم محدث ـ مسألة 

محدث مخلوق لأنھ ل�س صفة من صفات الذات �ل�ية القديمة، القرآن كلام الله، والكلام فعل 

ول�س صفة ف�و من �ذه الزاو�ة ي�ت�� إ�� صفات " �فعال �ل�ية "ولا ي�ت�� إ�� مجال "صفات 

��ال�ن عند المع��لة أن مجال صفات �فعال مجال يمثل المنطقة المش��كة الذات " والفارق ب�ن ا

  ).68، ص.2000، نصر حامد أبو ز�د ب�ن الله سبحانھ و�عا�� والعالم " (

 مثلت�� طرح�م العقلا�ي للدين، حيث  ع�� عصر�ملقد �ان المع��لة متقدم�ن كث��ا  

ن أوعليھ فان القول بخلق القرآن �ع��  �واقعة،مج�ودا��م أو�� ا��اولات �� النظر إ�� القرآن 

اللاحقة لوضع ا��طاب القرآ�ي �� سياقھ  محاولاتالمع��لة �انوا من �وائل الذين م�دو �رضية لل

 ن �لّ نھ ظا�رة تار�خية لأ إالتار���. والدليل ع�� ذلك قول أبو ز�د "إذا �ان الكلام �ل�� فعلا (...) ف
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لعالم "ا��لوق ا��دث أي التار���، والقرآن الكر�م كذلك ظا�رة تار�خية " �فعال �ل�ية �� "ا

  ) .210، ص.1995، حامد أبو ز�د نصر(

لكن �� مقابل �ذا الطرح ذ�ب الفق�اء وأ�ل السنة إ�� �عو�ض الطرح �ع��ا�� فقالوا إن 

ع�� أن كلام الله صفة ذاتھ �دلة وال��ا��ن  ث�توا ب�لّ أالقرآن قديم أز�� ول�س بمحدث، و�ذا �عدما 

و�� "اسم يطلق ع�� جماعة كب��ة من  لذلك أطلق عل��م بالصفاتية ،لا ي�ت�� إ�� مجال �فعال

الله �عا�� صفات أزلية من العلم والقدرة وا��ياة و�رادة والسمع والبصر ع�� السلف �انوا يث�تون 

والعظمة ولا يفرقون ب�ن صفات الذات وصفات �عام والعزة والكلام وا��لال و�كرام وا��ود و�

  ).43، ص.1995، أبو الوفا الغني�� التفتازا�يالفعل ". (

ع�� �ذا �ساس ذ�ب أ�ل السنة إ�� تفو�ض الطرح �ع��ا��، فقالوا بأزلية القرآن، و�ذا  بناءً 

العقل ح�� لا يخضع  أمام تار���، وقد �انت �ذه بداية غلق باب �ج��اد نھ لاأف�ذا �ع��  كذلك�ان 

النص داخل النص ذاتھ أ النص للدراسة و�عادة البحث، لأن ر�ط النص بالعالم يجعل العقل يقر 

با��ارج �نا �ل ما يحيط   با��اطب�ن وما أراد أن يؤكده المع��لة ل��سيخ فكر��م  المقصودوخارجھ، و 

��طاب �ل��، لأن ا��اطب�ن اا وجود ��طاب بدون مخاطب�ن يتوجھ إل��م "خلق القرآن " �و انھ لا

�م العنصر المس��دف من الرسالة ال�� يحمل�ا، ولولا وجود �طراف المس��دفة من الرسالة لما 

الصلاة) إذا  وأقيموالم يصادف مأمورا، فلا ي�� أن تصدر( تحقق الفعل ،"إن �مر لا قيمة لھ ما

زل �شر مخاطبون ومحال أن ي�ون المعدوم لم يكن �ناك إ�سان يتوجھ إليھ ا��طاب، ولم يكن �� � 

شاعرة وأ�ل السلف عكس �ذا، خلافا ل�ذا يرى � ، )120ص. ه،1436،  عماد أبو غازي ( مأمورا"

فإذا �ان الله قد خاطب ال�شر فل�س بالضرورة وجود مخاطب�ن، بل كلام الله �� اللوح ا��فوظ 

مر ونوا��، أي فرض عل��م أسلوب حياة مع�ن مكتملا  مما �ع�� أن ا��اطب�ن قد فرضت عل��م أوا

دون مراعاة الظروف ال�� أحاطت ��م و�� �ذا الصدد يقول أبو ز�د ناقدا للطرح الميتاف��يقي 

ل��طاب �ل�� "ولو وصفنا الله سبحانھ و�عا�� بأنھ مت�لم منذ �زل أيأن كلامھ قديم ، ل�ان مع�� 

العالم �ان ما يزال �� العدم و�ذا ينا�� ا��كمة �ل�ية ن ـلأ  ذلك انھ �ان يت�لم دون وجود مخاطب

  )68، ص.2000، نصر حامد أبو ز�دأما صفات الذات ف�� تلك ال�� لا تحتاج لوجود العالم "(

التفك�� "�ذه �خ��ة ال�� لا تؤمن إلا بالرأي  أخطر ما �� �مر كما ع�� عنھ أبو ز�د " دوغمائية

الواحد، �ع��اف بمبدأ التواصل القائم ع�� ا��وار العقلا�ي، وا��س النقدي للوصول إ�� الرأي 
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الصائب، إلا أنأ�ل السلف يؤمنون بمسلما��م و أف�ار�م و�� مقابل �ذا يكفرون �تجا�ات 

يقول أبو ز�د مؤكدا ذلك "... القرآن كلام الله ف�و . آن" �خرى،  أنصار التوجھ القائل "بخلق القر 

صفة من الصفات �زلية القديمة، أي انھ قديم، و�ل من يقول انھ " محدث ول�س قديما أو أنھ 

أي عدم خلقھ وحدوثھ ـ  مخلوق (...) فقد خالف العقيدة واستحق صفة الكفر ( ...) لأنھ قدم القرآن

، 2000، نصر حامد أبو ز�ديكتمل إيمان المسلم إلا بال�سليم ��ا "(من مفردات العقيدة ال�� لا 

  ) .68ص.

قد برر أبو ز�د س�ب توجھ أ�ل السنة إ�� �ذا النوع من التفك�� لأ��م ف�موا �يات القرآنية 

ف�ما سطحيا دون الغوص �� أغوار النص لذلك ذ�ب أبو ز�د إ�� توضيح المع�� ا��قيقي لبعض 

ا��اطئة ال�� وظف�ا الله عز وجل �� كتابھ العظيم قائلا: "ل�س مف�وم أزلية القراءات السابقة 

القرآن إذن جزء من العقيدة، وما ورد �� القرآن الكر�م من اللوح ا��فوظ يجب أن يف�م ف�ما 

ول�س مع�� حفظ الله سبحانھ للقرآن حفظھ �� ، ف�ما حرفيا مثل الكر��� والعرش  مجاز�ا ـ لا

نصر اللوح ا��فوظ، بل المقصود حفظھ �� �ذه ا��ياة الدنيا و�� قلوب المؤمن�ن "( السماء مدونا ��

  )68، ص.2000، حامد أبو ز�د

ن إف ز�د �ان من مناصري التوجھ �ع��ا��، وعليھ اما �و ملاحظ من قولھ �ذا، �و أن أب

�ذه الطبقة ��  مثلت .العصر الذي �ان فيھ العقل م�مشا �شئو فيھ،المع��لة ونظرا للعصر الذي 

�ذه المرحلة حركة تنو�ر�ة �� تار�خ الفكر �سلامي، و�ذا راجع �� إعلا��م لم�انة العقل وتأكيد�م 

المع��لة ��ذا المع�� �انوا من �وائل الذين أسسوا للدراسة العلمية لذا فع�� علاقة القرآن بالعالم، 

تار�خ الفكر �سلامي ،يمكن القول أن عصر للدين و�ن أردنا إنصاف �ذا التيار و�عطاءه م�انتھ �� 

ال��ضة والتنو�ر �انت بوادره �و�� مع الفكر �ع��ا�� الذي مثل �رضية المم�دة للفكر العر�ي 

ز�د الفكر �ع��ا�� كمرجعية لتدعيم مشروعھ  يذلك من اتخاذ أ� �ا��ديث والمعاصر، ولا أدل ع�

س�ثماره لفكرة " خلق القرآن " ال�� فتحت لھ ا��ال للقول التأو��� و�ذا ما يظ�ر جليا من خلال ا

  بتار�خية النص القرآ�ي.
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    :الكر�مالقراءة التار�خية للقرآن ..2

بالمع�� العام �� " مذ�ب يقرر أن القوان�ن �جتماعية تتصف بال�س�ية التار�خية،  التار�خية

، أحمد محمد الفاضلوالقانون من نتاج العقل ا��م��، و�عمم ذلك ع�� الشرا�ع �ل�ية أيضا" (

في�و " فقد  ظ�رت التار�خية مع ال��اث الغر�ي وأول من طرح �ذا المف�وم ، لقد)238 ص. ،2008

أن ال�شر �م الذين يضعون التار�خ، ول�س القوى الغي�ية كما يتو�مون، و�كذا فالتار�خ  نص ع��

انتقلت فكرة التار�خية  ،)238ص. ،2008، أحمد محمد الفاضل�لھ �شري من أقصاه إ�� أقصاه " (

من ال��اث الغر�ي إ�� ال��اث العر�ي، وأصبحت مطبقة لا ع�� النصوص ال�شر�ة فقط بل ع�� 

لمقدسة أيضا بما �� ذلك القرآن الكر�م لإعطاء ف�م موضو�� للنص. و�نا انكبت  النصوص ا

المشار�ع الفكر�ة العر�ية المعاصرة ع�� توظيف المنا�� والمفا�يم الغر�ية ��دف اس�نطاق المس�وت 

جل التأس�س لف�م أعنھ �� ا��طابات الدي�ية بصفة عامة والقرآن الكر�م بصفة خاصة من 

، ع�� �ذا �ساس �انت التار�خية ھالتفاس�� والتأو�لات المؤد��ة ل اتجاوز م للدين عل��ّ  موضو��

ع�� أ��ا "�ع�� ا��دوث  الذي عرف�اإحدى ر�ائز �ذه المشار�ع و�ا��صوص المشروع التأو��� الز�دي، 

�ن ھ، إ��ا ��ظة الفصل والتمي�� بئ�� الزمن، ح�� لو �ان �ذا الزمن �و ��ظة افتتاح الزمن وابتدا

، 2000، نصر حامد أبو ز�دالوجود المطلق المتعا�� ـ الوجود �ل�� ـ والوجود المشروط الزما�ي " (

  ).68ص.

ص إذا �ان أبو ز�د قد عرف التار�خية ع�� أ��ا " ا��دوث �� الزمن " فان قولھ بتار�خية النّ 

ل�� �ول فعل إيجاد يقول "إذا �ان الفعل � حيث ،القرآ�ي �ع�� أن �ذا �خ�� واقعة تار�خية

العالم ـ �و فعل افتتاح الزمان فان �ل �فعال ال�� تلت �ذا الفعل �ول �فتتا�� تظل أفعالا 

تار�خية بحكم أ��ا تحققت �� الزمن والتار�خ، و�ل ما �و ناتج عن �ذه �فعال �ل�ية محدث..." 

ص القرآ�ي ل�س لھ وجود ميتاف��يقي متعال عن الواقع ). فالنّ 68 .، ص2000 ،نصر حامد أبو ز�د(

أو النص  حدث أي واقعة تار�خية ، وأبو ز�د �نا يو�� إ�� علاقة السماء بالأرض �ووالتار�خ، و�نما 

�و المدخل  ليصبحص، واقع �ولو�ة ع�� النّ م��ا إعطاء البالواقع ع�� أ��ا علاقة جدل، المقصود 

نھ �ش�ل �� أصفي حقيقتھ وجو�ره منتج ثقا��، والمقصود بذلك ن النّ يقول أبو ز�د "إ ھ، إذلف�م

�ذه المدة  ،)24ص.  ، 2005،نصر حامد أبو ز�د الواقع والثقافة خلال ف��ة تز�د عن عشر�ن عاما" (

�شكيلھ أحداث  سا�م ���ش�ل ف��ا النص القرآ�ي فلا أدل ف��ا ع�� أن النص قد  الزمنية ال��
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ص بمعزل عن الواقع ف "لقد انطلق (...) �� ف�م النّ  �ز�د إ� وساس لم ينظر أب�ذا �  ، ع��ووقا�ع 

 ص. ،2016،  مجموعة باحث�نالنص من مقدمة مؤدا�ا أن النص ضوء الواقع الذي �شأ فيھ " (

105 (  

ص القرآ�ي نظرة لا الذي نظر إ�� النّ  لقد �انت �ذه أو�� محاولاتھ لتجاوز ا��طاب الدي��ّ 

 
ّ
الصلاة  عليھص القرآ�ي قد تأ�سن منذ أن تجسد �� ثقافة نب�نا �كرم محمد ما النّ تار�خية، و�ن

يقول أبو ز�د " والقرآن خطاب تار��� لا  ص القرآ�ي ع�� الف�م ال�شريّ والسلام �ذا ما يفتح النّ 

يتضمن مع�� مفارقا جو�ر�ا ثابتا... ول�س ثمة عناصر جو�ر�ة ثابتة �� النصوص، فالقرآن قد 

��يل إ�� منذ ��ظة نزولھ من �ونھ "نصا إل�يا" وصار ف�ما "نصا إ�سانيا " لأنھ تحول من التّ  تحول 

 ذاتھكما يقول �� السياق ، )47 -  46ص. ص.  ،2016، عبد السلام أحمد فيغوأو�ل " (التّ 

�ل�� خطاب تار���، و�ما �و تار��� فان معناه لا يتحقق إلا من خلال التأو�ل ��سا�ي  "...ا��طاب

ص ع�� الف�م ول��ع القداسة عن القرآن الكر�م، ولفتح النّ  )33، ص.2000، نصر حامد أبو ز�د" (

صوص ص القرآ�ي أي التعامل مع �ذا �خ�� كبا�� النّ ة النّ ال�شري ذ�ب أبو ز�د إ�� القول بلغو�ّ 

  ص بحس نقدي وحوار عقلا�ي .  �خرى ال�شر�ة، من أجل شرعنة إعادة النظر �� النّ 

ص القرآ�ي ع�� أنھ " منتج ثقا�� " أي أن الثقافة وفضلا عن �ذا قام أبو ز�د بتقديم النّ 

 بھ �كذا، أي �� ص لم نلتقِ ن النّ إوالواقع سا�ما �� �شكيل وت�و�ن النص �� مرحلتھ �و��، وعليھ ف

 
ّ
ما النص �بط من السماء إ�� �رض استجابة لواقع مع�ن، وظروف وأحداث ش�لھ المكتمل و�ن

ز�د للقول أن النص نزل ي خاصة، �ذا ما يؤكده علم " أسباب ال��ول " الذي م�د �رضية لأ�

�� �ذا الصدد يقول أبو ز�د " من غ�� الممكن التحدث عن القرآن كنص مجرد �سمو فوق  منجما،

  .) 95ص. ،2010، اس�� نيلسون ن والزمان "(الم�ا

لقد ارتبط نزول الو�� بزمان وم�ان مع�ن، �� إطار ظروف اجتماعية واقتصادية وثقافية " 

فالقرآن �ونھ منتجا ثقافيا وتار�خيا لا يمكن ف�مھ بوضوح دون دراسة السياق التار��� المم�� الذي 

ص �ان يرمي أبو ز�د من خلال طرحھ التار��� للنّ  ،)151ص. ،2010، اس�� نيلسون صاحب نزولھ " (

ص والواقع، خلافا ل��طاب الدي�� الذي تجا�ل القرآ�ي، إ�� التأكيد ع�� علاقة ا��دل ب�ن النّ 

، و�نا ھص والمدخل لف�ميرى أن الواقع �و أساس �ش�ل النّ  �� ح�ن ص، وغيب الواقع ��ساب النّ 

"الب�ية التحتية "  أن لفكر الز�دي، فإذا �ان ماركس يرى نلاحظ مدى ا�ع�اس الفكر المارك��� ع�� ا
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ز�د للنظر�ة الماركسية ع�� القرآن الكر�م  أبوتطبيق  �� �ساس الذي يحدد " الب�ية الفوقية "، فإنّ 

�ذا ما أكد عليھ و  ،ص القرآ�يلقول أن الواقع �و �ساس الذي ي�ب�� عليھ ف�م النّ لدفعت بھ 

نا شعورنا بأننا قد تمكنا من جمع شتات حقائق تار�خية ع�� درجة كب��ة ا��ابري قائلا: "���ل �

، ص. ص. 2010، يوسف بن عديمن ��مية �عت���ا ضرور�ة �� أي ف�م للقرآن و�التا�� للإسلام " (

30-31( .  

" البدء بالواقع معناه البدء با��قائق ال�� �عرف�ا من  نفسھ: و�ضيف أبو ز�د �� السياق 

"إن القرآن يصف نفسھ بأنھ  :) و�قول �� موضع آخر31، ص.2010 يوسف بن عدي،(التار�خ " 

والرسالة تمثل علاقة اتصال ب�ن مرسل ومستقبل من خلال شفرة، أو نظام لغوي، ولما �ان  رسالة،

المرسل �� حالة القرآن لا يمكن أن ي�ون موضعا للدرس العل�� فمن الطبي�� أن ي�ون المدخل 

�نا �ا و  ،)24، ص.2005، نصر حامد أبو ز�دص القرآ�ي مدخل الواقع والثقافة " (العل�� لدرس النّ 

إ�� ضرورة العودة إ�� السياق التار��� ��ظة نزول الو�� للقبض ع�� المع�� ا��قيقي تھ تكمن دعو 

يقول مو��ا ذلك "... إذ للنص، أي المع�� ا��في الذي �عمدت ا��طابات الدي�ية الس�وت عنھ ،

ص �� سياقھ (...) يكشف لنا عن �عد م�م من أ�عاد الدلالة �و البعد المضمر أو المس�وت وضع النّ 

ن ) �لما أنتجھ العقل العر�ي الذي عاصر نزول الو��، لأ 288، ص.2004، نصر حامد أبو ز�دعنھ (

 الدي�ية المقدسة، إلا ومارس ز�د لم يتقبل أي منقول من ال��اث �سلامي بما �� ذلك النصوص وأب

ص القرآ�ي �� سياقھ التار��� �و ز�د من وضع النّ  وعل��ا من�� التحليل النقدي، لذا فإن �دف أب

اك�شاف الدلالة ا��قيقية للمقروء بنقد ومراجعة �سلم بوجود حقائق مطلقة ��ائية لا تحتاج إ�� 

  .إعادة بحث ودراسة

من أجل إعادة النظر �� ز�د ل�س القراءة من أجل القراءة و�نما و إن فعل القراءة عند أب

ز�د �و "عدم قبول الرأي الشا�ع دون و فال���ء ��م عند أب ص المقروء.المقروء �عيون ناقدة للنّ 

من�� الشك والمراجعة، و�عادة النظر �� من�� "�يمان" �ع�� واليق�ن الزائف  إنّ  ، فحص ونقد

يوسف بن عدي مو��ا الغاية  يقول ). 239، ص.2008، نصر حامد أبو ز�دوالطاعة والتقليد "(

ز�د رغبة عارمة �� مراجعة نقدية عميقة ل��طاب  ووال�دف من تأو�ليتھ قائلا "... �انت لل�اتب أب

الثقا�� السائد الم�يمن ع�� تلاب�ب السياسة والفكر والتار�خ، نحو ترسيخ سلطة العقل �� ا��ياة 
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، ص. ص. 2010، يوسف بن عدي( للاتار���"اليومية والفكر�ة بدلا من سيادة اللامعقول، والفكر ا

30-31( .  

  :من المع�� إ�� المغزى ..3

 ، الذي���ش" لقد استل�م أبو ز�د �لية القرائية "المع�� "و"المغزى " من المفكر �مر��ي

ة يرى ���ش أن المؤلف أ�مل لصا�� التجر�ة ا��يّ إذ صوص �دبية بصفة خاصة "... طبق�ا ع�� النّ 

قد المعاصر، و�رى أن إ�مال ص �� النّ عند دل��، أو تجر�ة الوجود عند �يدجر، أو ��ساب النّ 

المؤلف نا�ع من تصور أن مع�� العمل �د�ي يختلف من ناقد إ�� ناقد ومن عصر إ�� عصر، بل 

  ) .171، ص.2015، عماد أبو غازي يختلف عند المؤلف نفسھ من مرحلة لأخرى "(

ص �د�ي مغزى النّ  " إنّ  :ص  "ومغزاه " قائلافرقة ب�ن "مع�� " النّ ع�� �ذا قام ���ش بالتّ  بناءً 

النص والقارئ أما المع��  قد يختلف ولكن معناه ثابت(...) المغزى يقوم ع�� أنواع من العلاقة ب�ن

المغزى ع�� ص قد �غ�� بال�سبة لمؤلفھ فإننا نقصد ف�و قائم �� العمل نفسھ، وح�ن نزعم أن النّ 

، عماد أبو غازي ص "(أساس أن المؤلف �� �ذه ا��الة تحول إ�� قارئ ومن ثم �غ��ت علاقتھ بالنّ 

  ).171، ص.2015

ز�د لم يطبق  والفارق بي��ما �و أن أب غ�� أنتأثر أبو ز�د بنظر�ة المع�� والمغزى ل���ش، لقد  

دعوى ���ش  ص القرآ�ي أيضا، فإنّ النّ ة فقط بل أسقط�ا ع�� صوص �دبيّ ظر�ة ع�� النّ �ذه النّ 

ص إ�� مغزاه، �ع�� أنھ يدعو إ�� تجاوز ص ل��روج عن المع�� الثابت للنّ لضرورة تحر�ك لغة النّ 

 نز�د ح� وإحدى ��داف ال�� يرمي إ�� تحقيق�ا أب ه�ذ تص ع�� القارئ، وقد �انمرحلة �يمنة النّ 

لقارئ ا��ر�ة �� اص وعدم إعطاء إ�� سلطة النّ حاول ا��روج عن القراءات الثابتة ال�� تحتكم 

ص يمارس سلطتھ والقارئ ي�ون �نا �� موضع ال��ديد لما ص ومحاورتھ، و�التا�� يظل النّ مسألة النّ 

تقف عند  " لكن إش�اليات القراءة لا: �ذا ما رفضھ أبو ز�د قائلا ،ص �� زمن خارج أفقھيقولھ النّ 

لتار��� الثقا�� الفكري بل تتعدى ذلك إ�� محاولة الوصول إ�� " حدود اك�شاف الدلالات �� سياق�ا ا

ز�د �و �خر  ي) �ذا ما أدى بأ�6، ص.2005، نصر حامد أبو ز�دالمغزى " المعاصر للنص ال��ا�ي "(

إ�� التفرقة ب�ن "المع�� والمغزى إن المع�� يمثل الدلالة التار�خية للنصوص �� سياق ت�و��ا و�ش�ل�ا 

ص (...) والذي ندعو إليھ فذو طا�ع معاصر بمع�� أنھ محصلة لقراءة عصر غ�� عصر النّ أما المغزى 
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�و عدم الوقوف عند المع�� وضرورة اك�شاف المغزى الذي يمكن لنا أن نؤسس عليھ الو�� العل�� 

  .)531، ص.2008، أحمد محمد الفاضلالتار��� "(

ص ��ظة نزول الو��، وعدم ز�د، قراءة لتجاوز مع�� النّ  أ�يمن �نا أصبح �دف القراءة عند 

ومفا�يم تتلاءم وروح عصر  معا�يالوقوف عند المع�� الثابت لھ بل �عدى ذلك المع�� بتوظيف 

القارئ، �ذا ما أطلق أبو ز�د عليھ " بالقراءة المنتجة " ال�� تجعل القارئ مسا�ما �� صنع النص مرة 

ص لا يحتاج إ�� سياق  �ستحضر قول ع�� حرب "النّ الو�� �ذا  ،عأخرى ع�� حسب مقتضيات الواق

من قبل  ألم يقر  فيھ ما أمن �شرحھ و�تعلم منھ بقدر ما يحتاج  إ�� من يقرأه قراءة فاعلة منتجة تقر 

ص القرآ�ي، و�ان لإعطاء قراءة فاعلة للنص اقر أبو ز�د بتار�خية النّ . )14، ص.2005، ع�� حرب"(

ص ال�� عمل السلف ص �و تقر�ب القارئ إ�� مغزاه لتجاوز زمنية النّ لتار��� للنّ ال�دف من الطرح ا

ص �� حقيقتھ " مفتوح ي�تجھ القارئ �� عملية مشاركة لا مجرد اس��لاك، ع�� تمجيد�ا غ�� أن النّ 

�ذه المشاركة لا تتضمن قطيعة ب�ن الب�ية والقراءة، و�نما �ع�� اندماج�ما �� عملية دلالية واحدة، 

  .)38، ص.2000، الم�دي إبرا�يم الغو�لفممارسة القراءة إس�ام �� التأليف " (

ع�� �ذا يقول أبو ز�د "... ول�س القول بتار�خية الدلالة تث�يت المع�� الدي�� عند مرحلة  بناءً 

�ش�ل النصوص، ذلك أن اللغة ل�ست ساكنة ثابتة، بل تتحرك وتتطور، وتطور اللغة �عود ليحرك 

- 530، ص. ص. 2017، نور الساعديوص و�نقل�ا �� الغالب من ا��قيقة إ�� ا��از " (دلالة النص

�� موضع آخر أن " تار�خية المع�� المطوي بالمغزى عن (القياس)، ففي القياس يمتد رُّ كما يق .)531

ا��كم المنصوص عليھ إ�� حالة غ�� منصوص مع �حتفاظ با��كم وعدم تجاوز المق�س عليھ، فلا 

صفحة النصوص  والمعا�ي و�ح�ام، أما �� تار�خية النصوص فان المع�� يل�� و�تجاوز ا��كم  تطوى 

  .)531-530، ص. ص. 2017، نور الساعدي( وتطوى صفحة �صل ، فلا يتأ�ى القياس أصلا"

لتعامل مع القرآن لز�د  ���ش قد فتحت الطر�ق لأبو كما �و ملاحظ فإن ���مينوطيقا

جيل حسب العصر الذي �ع�ش فيھ، ولا يتحقق �ذا إلا بتحر�ر النص القرآ�ي كخطاب يخاطب �ل 

ص لا يجذب إليھ القارئ بل العكس مما �ع�� أن النّ  ،من معانيھ الثابتة ال�� كرس�ا ا��طاب الدي��

ص ليخاطبھ �� زمنھ بحكم أن اللغة تتم�� با��ركة لا با��مود القارئ �و الذي يجذب إليھ النّ 

ص القرآ�ي (...) �و عبارة عن ت�و�ن م��ز ي�تج معناه بحركة تفاعلية مستمرة ب�ن "النّ والس�ون لأن 
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آياتھ من ج�ة والمتلقي ل�ا من ج�ة أخرى لان حركة النص القرآ�ي متجددة ومفا�يمھ تتخطى أ�عاد 

  .)18، ص.2017، نور الساعديالزمان والم�ان " (

ص ال�� أراد من خلال�ا أن يحقق ف�م ى النّ �ذا ما أكده نصر حامد أبو ز�د بطرحھ لفكرة مغز 

ص القرآ�ي والدليل ع�� �ذا مؤلفھ "دوائر ا��وف " الذي خصصھ ل��ديث عن قضايا معاصر للنّ 

بحكم أن تلك �ح�ام قد ظ�رت ��  ص،إل��ا النّ  االمرأة ودعوتھ إ�� ضرورة �ج��اد �� �ح�ام ال�� دع

�كم يزول بزوال العصر أو الزمن الذي حدد فيھ، �ذا مما ا� نّ إإطار ظروف وزمن محدد و�التا�� ف

ص والقارئ ص القرآ�ي بفتح حوار عقلا�ي ب�ن النّ �سمح لنا بتأس�س ف�م وقراءة معاصرة للنّ 

"إن العلاقة ب�ن المفسر والنص ل�ست علاقة إخضاع من جانب المفسر  :ز�د أبويقول  ، إذالمفسر

نصر وخضوع من جانب النص، و�حرى القول أ��ا علاقة جدلية قائمة ع�� التفاعل المتبادل "(

  .)6-5، ص. ص. 1983، حامد أبو ز�د

  :خاتمة

يجدد ز�د حاول من خلال مشروعھ التأو��� أن  ا�ست�تج من خلال ما سبق ذكره، أن أب

 من��ية قراءة النصوص ال��اثية الدي�ية متخذا التار�خ �آلية قرائية لوضع النص �� سياقھ التار���،

��صر معناه �� تلك الظروف ال�� �انت سائدة آنذاك، إلا أن محاولاتھ التأو�لية لم تقف عند حدود 

من طرحھ التار��� �و ص بل �ان �ذا جزء من أ�دافھ، أما �دفھ الرئ���� ة للنّ القراءة السياقيّ 

التأس�س لف�م معاصر للنص القرآ�ي، بناءً ع�� �ذا �عد مشروعھ التأو��� من ب�ن المشار�ع الك��ى 

 تھال�� ��لت �� تار�خ الفكر العر�ي، إلا أن �ذا لا يمنع من إخضاع فكره للنقد و�عادة غر�ل

  .ھوتمحيص

صوص ال��اثية   الدي�ية ع�� سي�ي للنّ صدر حكما قاسيا ع�� التأو�ل الكلا أإذا �ان أبو ز�د قد 

 
ّ
ص وأح�امھ خدمة لمصا���م ھ تأو�ل إيديولو�� مؤد�� للدين يحاول أنصاره تث�يت معا�ي النّ أن

ص القرآ�ي لاس�نطاق المقروء ز�د لتب�� الطرح التار��� للنّ  يأ� ةن �خطر من �ذا دعو إا��اصة، ف

يتم تحو�ل �ح�ام الشرعية الثابتة المطلقة إ�� بمفا�يم ومعا�ي تتلاءم وروح عصر القارئ �نا 

ز�د من حيث أراد أن ي��� أخطاء الفكر التقليدي بإعادة ا أح�ام �س�ية، ومما �و ملاحظ أن أب

فتح باب ا��وار العقلا�ي �غية ص نزع السلطة من النّ من خلال  ص بالقارئ ضبط علاقة النّ 



 "آ ق  "
  

 ى م اث اا و
زأ   
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�ع�� أن  ، مماصلقارئ ع�� النّ المطلقة للسلطة منح ا ص، إلا أنھب�ن أفق القارئ والنّ ا��ر والنقاش 

  مصدر ال�شر�ع قد انتقل �� الفكر الز�دي من �ل�� إ�� ال�شري.

 

  : المراجع المصادر و
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