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ال��اث�الغر�ي�والديانة��نقد��اات�ناتھ�ومن��يالمعاصر�للفكر�الغر�ي��ھ�سعة�اس�يعابتم���المشروع�الفكري�لمحمد�أر�ون�لقد�

�ل�،المسيحية �نقده ��� �أر�ون �اس�ثمر�ذلك �حيث �الاسلامي �ال�ل��اث ��شمل �متعددة �والتار�خية�بمقار�ات �والأن��و�ولوجية لسانيات

رجال�ال���فرض�ا��التخلص�من�القيود�والاكرا�ات�ال���فرض��ا�ما��سميھ�السياجات�الدوغمائية�وذلك�من�أجل�والسميائيةوالأ�سنة�

ة�والعقلانية�نعمدوا�لرفض�الأ�سو �الإ�سانية،والدراسة�تار����الموضو���وقفوا����وجھ�البحث�الوالذين��ع���العقل�الإسلامي،الدين�

���العوامل�ال���ساعدت�ع���ظ�ور��عن�ماأر�ون�ي�ساءل�و�نا�قدسة.�النصوص�الم�الذي�يلفوحار�وا��ل�من�حاول�ف�م�الغموض�

تراجعت�ولم�تكتمل�س��ور��ا�فيھ؟�والأ�م�من�ذلك�كيف�يمكن��عث��ذه�ال��عة�من��ولماذاالأ�سنة����العصر�الكلاسي�ي�الإسلامي؟�

  المعاصر؟���الإسلاميجديد����الفكر�العر�ي�

 �سنة،�ال��ضة،�الفكر�العر�ي�المعاصر.نقد�العقل�الإسلامي،�الأ���لمات�مفتاحية:

Abstract : 

The intellectual project of Muhammad Arkoun was characterized by his capacity to 

absorb contemporary Western thought and its methodologies adopted by criticism of Western 

heritage and the Christian religion, Where Arkoun invested this in his criticism of the Islamic 

heritage with multiple approaches that include linguistics, anthropology, historical, humanism 

and semiotics,�This is in order to get rid of the restrictions and constraints imposed by it What 

he calls the dogmatic fences imposed by the clergy on the Islamic mind, Those who stood in 

the way of objective historical research and human study, They deliberately rejected humanism 

and rationality and they fought everyone who tried to understand the mystery surrounding the 

sacred texts. Here, Arkoun wonders about what are the factors that helped the emergence of 

humanism in the classical Islamic era? , and why did she retreat and did not complete her life 

in it?, more importantly, how can this tendency be revived in contemporary Arab-Islamic 

thought? 

Keywords: critique of islamic reason, Humanization, Renaissance, Contemporary Arab 

Thought. 
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  مقدمة:

��اأر�ون��إ���إحياء�ال��عة�الإ�سية����الفكر�العر�ي�الإسلامي�و�إ���اعتبار�ا�من����دف�محمد�

�الإسلامية�ادراسي �الفكر�ة �التجر�ة ��� ��متأصلا �خلال �من �ما �إ�� �����رجوعھ �المفكر�ن �إليھ وصل

��المرحلة �والتوحيديالكلاسيكية �مس�و�ھ ��،واعتبار�ذلك�أمثال �بداية�جديدة العقل��شتغاللا نقطة

من�أجل�الاعتماد�عل��ا�لفتح�،و الإسلامي���دف��التأس�س��لل��عة�الإ�سية����الفكر�العر�ي�الإسلامي�

ح���يتمكن�المفكر�الإسلامي�العر�ي�من�،�أفق�واسع�جديد�بتصور�بناء�قائم�ع���التعدد�والاختلاف

�الذي �الا�سداد ��تجاوز �عصر�الانحطاط ��� �إليھ �الفكر�����)(الدوغمائية��س�بانت�� �حصرت ال��

��دائرة �المطلقة. �(اللامفكر�فيھ)وا��قائق �و�نا �ي�ساءل �ماأر�ون �ع����عن �ساعدت �ال�� �العوامل ��

تراجعت�ولم�تكتمل�س��ور��ا�فيھ؟�والأ�م�من��ولماذاظ�ور�الأ�سنة����العصر�الكلاسي�ي�الإسلامي؟�

  .المعاصر؟���ميالإسلا ذلك�كيف�يمكن��عث��ذه�ال��عة�من�جديد����الفكر�العر�ي�

  ���مف�وم�الأ�سنة�وتار�خي��ا:�..1

�ال�ونية� �التعقيدات ��ل ��� �الإ�سان �أو�سب�ية �للإ�سان �التحول �ع�� �يطلق �مصط�� الأ�سنة

�اسم: �عليھ �يطلق �الفر���� �القاموس ��� �ونجده �لھ ��وان�سا��ا �ف�و Humanism"�يومان��م ��ع���"

�ا ��� �تأ�ي �الإ�سانو�ة... �أو �الإ�سانية �الفر�����"ال��عة �للمصط�� �ك��جمات �العر�ية للغة

"humanisme"� ��لمة �من �وتحديدا �اللاتي�ية �اللغة �من ��شتق �والذي "humanistas���� ��ع�� �وال�� "

اللاتي�ية��ع�د�الإ�سان�لنفسھ�بالعلوم�الل��الية�ال�����ا�ي�ون�جلاء�حقيقتھ�كإ�سان�متمّ���عن�سائر�

  )�55.ص،�2011(كيحل،��ا��يوانات"

��ع�� �أو�نجد �"الإ�سا�ي �فصفة �الإسم، �الصفة �ب�ن �صا�� �"يمّ����اشم
ْ
�إذ �آخر�للأ�سنة ر�ف

�1539"��اشتقت����اللغة��الأورو�ية�منذ�القرن�السادس�عشر�و�التحديد�عام�humaisteالإ�����"

"�فلم��شتق�إلا����القرن�التاسع�humanismeأما��لمة�ال��عة�الإ�سانية�ع����يئة�الإسم�أو�المصدر�"

��ذ �يوجد�عشر� �أن �قبل �ال���ء �يوجد �فقد �طو�ل � �وقت �منذ �موجودا ��ان �مدلول�ا �أن �العلم �مع ا

�علوم� �بخاصة �العلم ��� �المتبحر�ن �البحاثة �ع�� �تطلق �الإ�سا�ي �أو �الإ���� ��لمة �و�انت اسمھ

(كيحل،��الأقدم�ن:�اليونان�والرومان�وقد�ظ�روا����ايطاليا�أولا�قبل�أن�يظ�روا����بقية�أنحاء�أور�ا"

�من�معرفة�الا�سان�)55.ص�،2011 �تنطلق �ال�� �المركز�ة � �تلك �آخر�للأ�سنة�نرى�"بأ��ا �����عر�ف .

�بإخضاعھ� �سواء �ذاتھ �عن ��غر�بھ �شأنھ �من �ما ��ل �واس�بعاد �وتقييمھ �الإ�سان �تقو�م وموضوع�ا
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لقوى�خارجية��للطبيعة�ال�شر�ة...�وتمثل�الأ�سنة�قطيعة�حاسمة�مع��ل��نظرة�لا�وتية�قروسطية�

كيان�الإ�سان��باسم�الأيمان�وتمثل����الوقت�نفسھ�تأس�سا�لرؤ�ة�جديدة�تحل�الإ�سان�صادرت�

�ف�ذه� �والتار�خية �والعلمانية �العقلانية �مع �تتمفصل �فالأ�سنة �و��ذا �الوجود... �من �المركز محل

�جو�ر�الإ�سية" ��العناصر��ش�ل �بلقواس، �ص2017(زرفة ،.390� �بتصوره�) �الرأي ��ذا �ن�شھ أكد

�مس� �اس��جاع�الإ��ادي �عن �كناية �الإلھ �بقتل �باع��افھ �واللا�وتي�ن �الميتاف��يقي�ن �بمواقف
ً
�زئا

�إليھ� �دعا �ما �أيضا �و�ذا �الر�انية. �بالعناية �الاعتقاد �بدل �الطبيعة �قوان�ن �كشف ��� �لدوره الا�سان

�با��رافة �الإلھ �ع�� �بحكمھ �ماركس �أ�ارل �ف�م�. ��� �مسؤولياتھ �يتحمل �لم �الا�سان �بأن �م��ما يمانا

ل�ون�وأرجع��و�تھ�للعالم�الميتاف��يقي�وعليھ�أن��س��جع�ا�ح����س��جع�وجوده�من�جديد�و�عود�ا

  من�غر�تھ�عن�ذاتھ�ليصبح�الھ��ونھ.�

يفصل�أر�ون����شرحھ�ب�ن�الإ�سانية�والأ�سنة�ف��ى�����ذا�المضمون�أن�"الفرق�ب�ن�الأ�سنة��

�الاج��اد �تركز�النظر��� �الأو�� �لأن �الإ�سانية �آفاق'�وال��عة �وفتح �ال�شري �الوضع �لتعقل �الفكر�ة ات

�الشر� �قوى �مستمر�ب�ن �صراع �التار�خ �أن �الو��. � �مع �التار�خ �لإنتاج �ال�شر�ة �مسا�� �لمع�� جديدة

  )�08.ص�،2013(ز�ي�ميلاد،��والعنف�وقوى�السلم�وا�����وا��مال�والمعرفة�المنقذة�من�الضلال."

اللاتي�ية�وجاءت�ك��جمة�للمصط���الفر������من��ذا�نف�م�أن�الأ�سنة�ترجع����أصل�ا�للغة

«Humanisme» فيھ��� �ي�ب�� �وفكر�جديد �لنظرة �وتم�د � �والعلمنة �والعقل �بالتار�خ �ترتبط و��

�والاجتماعية�� �والعلمية �الف��يائية �الطبيعية �العلل �دراسة ��� �وأح�امھ �وفرضياتھ �توج�اتھ الا�سان

� �عن ��عيدا �المختلفة �للظوا�ر�ال�ونية �واستخلاص�والتار�خية �الأسباب �تحديد ��� �الغي�� التصور

  النتائج���ذا�يصبح�الإ�سان�محورا�أساسيا�لل�ون�.�

  السياق�التار����لل��عة�الإ�سية����الغرب:�..2

�
ْ
�إذ �السفسطائي�ن �مع �و�التحديد �اليونانية �الفلسفة �بداية �منذ �الإ�سية �ال��عة �ظ�رت لقد

�فاعتق �الإ�سا�ي �العقل �ع�� �دراس��م ��� �ا�����والشرانكبوا ����ء ��ل �مقياس �أنھ �دوا ال��يح�،

�لفكرة�الا�سان�الرئ�س�أو�الإ�سان�المعيار� وا��طأ�ولعل�بروتاجوراس��و�من�الأوائل�الذين�أسسوا

�يرى� �حيث �الإ�سا�ي �السياق �إ�� �الطبي�� �السياق �من �بذلك �منتقل�ن �السفسطائي�ن عند

�الأ  �مقياس �الا�سان �أن �ا��قيقة �"عن �كتابھ ��� �ما�بروتاجوراس �وجود �ف�و�مقياس �جميع�ا شياء

  .)�352.،�ص2007(مصطفى�ال�شار،��يوجد�م��ا�ومقياس�لا�وجود�ما�لا�يوجد�م��ا".



 " قآ "    
  

                             اد

 

384 

�أولو�ات�� ��� �الإ�سانية �الإ�سان�والقيمة �فقد�ظ�ر�تصور�جديد�وضع �العصر�ا��ديث ��� أما

صور�أثناء�ال��ضة�ظ�ر��ذا�الت.��ل����ء.�يثق�فيھ�و���إم�انياتھ�وقدراتھ�ع���صنع�التقدم�ا��ضاري 

����رؤ�ة�جديدة��أعادت�المفكر�ن�الأورو�ي�ن�إ���النصوص�16القرن و �15الأور�ية�خاصة����القرن� .

�الفلسفة� �ع�� �الساخطة �الوسطى �العصور �إبان �الإ�سا�ي �العقل �مِلت
ُ
�أ �ال�� �القديمة اليونانية

ھ�بال��عة�الإ�سانية�"وال���والثقافة�المفعمة�والفكر�اللا�و�ي.��ذا�التحول�ا��ديد��و�ما�أطلق�علي

�ع��� �ال��عة ��ذه �و�ش�لت �اللا�وت �وج��وت �و�يمنة �وقوة �سطوة �أمام �عنيف �فعل �كرد جاءت

�فلسفة�عصر�ال��ضة� ��انت �اللا�وت�و�ذه �إحلال�مركز�ة �عشر�الذي��–أساس �القرن�السادس ��

ر��م�وضيقت�عل��م�اندفع�فيھ�الأورو�يون�بحماس�كب���نحو�الاقتلاع�من�القيود�والأغلال�ال���حاص

�الدين...��� �اتجاه �عدائيا �موقفا �مع�ا �ال��عة ��ذه �حملت �فقد �لذلك �اللا�وت �ومركز�ة ��يمنة �ظل ��

�والتكف��" �التحر�م �ذ�نية �ومن �السابقة �الوضعيات � �ع�� �والتمرد �نحو�التحرر �ميلاد،��سعيا (ز�ي

  )10.،�ص2013

�إ���نكران��ل�مطلق�دي���
ً
قط���أتت�بھ�الكن�سة�ال�اثوليكية�رواد��ذا�التصور�يتوج�ون�أولا

�ورفض� �السماء �من
ً
�ق�را �المفروضة �اللا�وتية �التعاليم ��ذه ��ل �ورَدِ �الوسطى �العصور ��� خاصة

�الت��يرات� �عن �تماما �الإ�سان �وفصل �الإ�سانية �الدراسات �ع�� � �الميتاف��يقية �الدراسات �يمنة

�ا �مف�وم �تقديم �إ�� �الانتقال �ثم �ومن �الأحادية. �علاقة�الماوارئيات �تأس�س �إ�� ���دف �الذي لفردية

جديدة�وم�مة�ب�ن�الا�سان�و�ونھ�أو�عالمھ�ح���يصبح�الإ�سان�مركزا��ونيا�ومعيارا�معرفيا�حقيقيا�

�لا�يخضع� �معطى �وأي �ل�ا �ولا�لزوم �م��ا �لا�جدوى �شأنھ �من �أولا�ترفع �عليھ �لا��عتمد �معرفة .وأي

�يصب �أن �أجل �من �فيھ �الوثوق �يمكن �لا �إ�سانية �التصورات�لدراسة ��ل �محور ��و �الإ�سان ح

�و�صبح�معيار�العقل����المعرفة�و�ناء�الأح�ام��و�
ً
والأطروحات�ال���حدثت�وال���ستحدث�مستقبلا

�لأ�مية� �واسعا �المجال �فاتحة �القو�ة �الإ�سانية �ا��ركة �تلك �انطلقت �النحو ��ذا �ع�� الأساس.

ين����العصور�الوسطى����تقد�س�م�ولأسبقية�كب��ة�للعقل�ع���النص�الدي���عكس�اتجاه�رجال�الد

للنصوص�و�سليم�م�للموروث�الدي���ع���حساب�العقل.�و��ذا�التوجھ�يمكن�التخلص�من�وساطة�

�العقل� ��س��د �حيث �الله �إ�� �الا�سان �من �مباشرة �المعرفة �وتتم �للنص �العقل �وصول ��� الكن�سة

الفلسفي�والتنو�ري�ع���العقل��"حدث�انتصارا�للعقل�الإ�سا�ي�دوره�و�عود�من�غر�تھ�عن�ذاتھ.���ذا

�الذات� �واستقلالية �الروح �"تحر�م �ثمرتھ ��انت ...� �حصل �الانتصار�الذي �و�ذا �والنبوي اللا�و�ي

�وسيّدة� �واعية �كذات �نفسھ �مع �الإ�سان ��عامل �الإ�سان ��عامل �الذات �استقلال �ومع�� ال�شر�ة"
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فقد�ع����احتلال�العقل�الإ�سا�ي�مر�دة�وفاعلة�و�ذا��و�مبدأ�الذاتية�أما�تحر�م�العقل��والروح��

أي�العقلا�ي�م�انة�جديدة�بوصفھ�ا��اكم�الأول�والمرجع�الأخ�������ل�ما�يختص�بمعارف�الا�سان�

  )214.،�ص1998(ع���حرب،��وأعمالھ�ومساعيھ�ومجمل�علاقتھ�بالطبيعة�والعالم".

التار�خية�والفكر�ة�و�التا���يتحقق�و�بحث�العقل�الإ�سا�ي�ا��ر�بنفسھ����ذاتھ�و���كينونتھ�

�تام� �وو�� �وأيمان �جرأة �و��ل �مسؤولية �ب�ل �وخياراتھ �توج�اتھ �و�واجھ �والاقتصادية والاجتماعية

بمختلف�القواعد�الموضوعية�والعالمية�مستمدا�شرعيتھ�من�العقل�وحده����إشارة�وا��ة�إ���حق�

عالمھ�ب�ل�استقلالية�دون��العقل�الإ�سا�ي�المطلق�ع���ا��كم�بنفسھ�ع���ذاتھ�وقدراتھ�ومعطياتھ���

الدين�ل�ستطيع�����الاعتقاد�بالفرضيات�ا��ارجية�ال���تتطلب�الطاعة�التامة�للسلطة�أو�المجتمع�أو

�الف��ة�ا�� �تلك �ان�شر��� �الاتجاه ��ذا �والمادية. �المعنو�ة �وكنوزه �ثرواتھ �استغلال �من �المطاف ية

"� �مع �الدي�ية �الإصلاح �حركة �مع �تزامنھ �خلال �من �أجل��العدوى �من �لوثر" �و"مارتن �د�ان" توماس

مواج�ة�سيطرة�رجال�الدين�والكن�سة����القرون�الوسطى�ع���الساحة�الفكر�ة�ومقومات�المجتمع�

وثرواتھ.�ومن�أجل�أيضا�رفض�الاحت�ار�الذي�ساد�أتذك�للقواعد�المؤطرة�والمنظمة�للمجتمع�والعقل�

�ا �باسم �الرس�� �المتحدث �نفس�ا �الكن�سة �تنص�ب �خلال �العقل�من �ب�ن �المعتمد �والوسيط لرب

لتحر�ر�الفكر�من��ذا�ال��ن�ورفض�تقييد�الا�سان���دعاوالنص.�حيث�أن�الاتجاه�العق���ا��ديث�

����تناولھ�لذاتھ�وخصوصا����دراسة�الكتب�المقدسة�ح���يتمكن�من�شرح�ا�وتأو�ل�ا�ب�ل�موضوعية�

� )� �دي�ارت �"رونيھ �الإ�سانية �ال��عة ��ذه �علماء �أبرز �سب�نوزا��1650- 1596ومن �إ�� �إضافة (

)Baruehspinoza�(1677-1632وجون�جاك�روسو��)1712-1778�(J. jaque Rousseauومن�أبر��

�ديديھ � �(�أقطا��ا �(didie sirassemأيراسيم �واللا�وت�1469-1536) � �الفلسفة �ب�ن �ساوى �الذي (

�إ �ودعا �اللا�وتية �المنا�ع �إ�� �بالعودة �فنادى �والبحث �للمعرفة �العصور��وسيل�� �نصوص �دراسة ��

�أساس� �ع�� �المسيحية �العقيدة �بناء �وأعاد �الإ�سان �حر�ة �ع�� �وأكد �واللاتي�ية �اليونانية القديمة

)� �فيور�ارخ �لودفيغ �و�عد �خالص �1804-1872إ�سا�ي ((L.. feueraben)�)� �ن�شھ -1844وفر�دير�ك

1900�(F. nietzsheأحمد�إدر�س�الطعان،��سانية".من�أبرز�ال��عة�الإن�)605.،�ص2007(  

�العل���المتطور�والمزد�ر�وا��الص� �الن�� �الأورو�ية �عصر�ال��ضة لقد�حقق�علماء�ومفكري

�الناقد� �العقل �مركز�ة �إ�� �اللا�وت �مركز�ة �من �التحول �وت�نوا �التقليدية �التصورات �جميع من

�المستقل�من�جميع�القيود�القديمة�والمتحرر�من�أسر�الأف�ار�الميتاف��يقية.��ذا�الانتق
ً
ال�يجسد�أولا

�وثانيا� �وأح�ام �ونظم �أطروحات �من �ع��م �ترتب �ما �و�ل �الدين �ورجال �الكن�سة �مع ���ائية لقطيعة
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��ذا�الانتقال�جديد�ع���
ً
لبداية���ضة�فكر�ة�جديدة��يقود�ا�العقل�الإ�سا�ي�المتحرر�ولم�يكن�أبدا

تلميحا�للدور�الذي�.�ر�ةالمفكر�ن��الأورو�ي�ن�بل��عت��ونھ�رجوع�العقل��عد�غياب�عن�الساحة�الفك

لعبھ�العقل�من�قبل����الفلسفة�اليونانية�من�خلال�الكشف�عن�أسرار�ال�ون�والبحث����الطبيعة�

وأسبا��ا��عيدا�عن�التفس��ات�الغي�ية�وما�تبع�ذلك�من��غر�ب�العقل�و�غيبھ�عند�الكن�سة�ورجال�

يان�الإ�سان�باسم�الأيمان�"إ��ا�قطيعة�حاسمة�مع��ل�نظرة�لا�وتية�قروسطية�صادرت�ك�الدين،

وتمثل����الوقت�نفسھ�تأس�سا�لفلسفة�جديدة�برؤ�ة�جديدة�تحل�الإ�سان�محل�المركز�من�الوجود�

  .)�62.،ص2007(عبد�الإلھ�يلقز�ز،���عد�أن��ان�من�الوجود�ع����امشھ"

  السياق�التار����لل��عة�الأ�س�ية�عند�العرب�والمسلم�ن:..3

��ل�س��غر�ب�عن�الثقافة�العر�ية�الإسلامية����القرن�العشر�ن�بالرغم�من�أن�المن���الألس�

�الإ�سا�ي� �للو�� �المف�وم�وجعلھ�مسايرا ��ذا ��عد�أن�وسع�من �أر�ون �المفكر�ا��زائري�محمد إلا�أن

�بتحرر� �ارتباط�ا ��� �للأ�سنة �ف�و�يجد �الدكتوراه. �لأطروحة �تحض��ه �خلال �من �ا��ديدة لل��ضة

�ال �العوائق �أغلال �من �القرن�الا�سان �منذ �الإسلامية �العر�ية �الثقافة ��� �م�ان��ا �يؤكد �ما لا�وتية

�التوحيدي �"أبو�حيان �قدمھ �ما �أن �معت��ا �ميلادي �,الرا�ع �خلال��مس�و�ھ"و"�"العاشر�ميلادي من

�منبع� �من �والتقدير�و��بع �جدير�بالاع��اف �اليونانية �بالفلسفة �الإسلامي �العر�ي �ال��اث �ودمج دراسة

�يقدم�أر�ون�تصورا�لما�حصل����ال��اث�الإسلامي�الذي�الأ�سنة�والعقلاني ���ذا ة�ال���سادت�أنذك.

أبدى�تقدما�وا��ا����التوجھ�العق���عن�الفكر�الأور�ي�من�خلال�التناول�العق���قبل�حوا���ستة�

���جواب�صر�ح�ع���المس�شرق�ن�الذين�حكموا�ع���الفكر�العر�ي�برفض�أو�التأخر����أ�سنة��قرون

  �بوا�إ���أ��ا�نزعة�ظ�رت����القرن�السادس�عشر�����ايطاليا�ثم�أور�ا.المعارف�وذ

  ��عوامل�ظ�ور�الأ�سنة����القرن�الرا�ع���ري:..1.3

  ��العامل�السيا���:..1.1.3

�ع��� �علائم �ظ�ور �"�ان �التار�خية �الف��ة �تلك ��� �السيا��� �للعامل �بال�سبة �أنھ �أر�ون يرى

�(أو �ا��ني�ية �ومن�العلمانية �الأمراء��البدائية) �قبل �من �ا��لافة ��يبة �إضعاف �العلائم ��ذه أبرز

�المتكررة� �أجل�تجاوز�الصراعات �الفلسفي�من �العقل �الذي�يلعبھ �الدور �أ�مية� �ازدياد البو�ي�ن�ثم

الثقافية�ومن�المعلوم�أن�ا��لافة�–وا��اصلة�ب�ن�الطوائف�والمذا�ب�والعقائد،�وال��اثات�العرقية�

ة�واستخفاف�البو��ي�ن���ا��ع���الس������طر�ق�العلمنة�لمؤسسة�السلطة�تتمتع�برمزانية�دي�ية�عالي



 " قآ"  
  

   ما   نأر   

 

387 

�تأكيدا� �أيضا ��ع�� �الأرثودوك��� �المذ��� �العقل �حساب �ع�� �الفلسفي �العقل �صعود �أن �كما العليا

  )47.ص�1997(محمد�أر�ون،�لعلمنة�الفكر����الساحة�العر�ية�الإسلامية"

�العباس �الشرعية�ل��لافة �نزعة �أر�ون�أن �أدى�لاستحواذ�البو��ي�ن�يرى �ا��لافة ية�وإضعاف

ع���السلطة�ما�ترتب�عنھ�تجسد�للعلمانية�ع���أساس�الأ�سنة�والعقلانية�وا��ر�ة����حل�ال��اعات�

  والفصل����القضايا��ش�ل�عق��.

  ��:العامل�الإقتصادي..2.1.3

�ال �القرن ��� �الكب��ة�والم�مة�عند�المسلم�ن �التجار�ة �ا��ركة �لعبت �الثامن�عشر�اقتصاديا را�ع

�لمختلف� �المختلفة �واللغات �والعادات �والثقافات �با��ضارات �احت�اك�م ��� � �بارزا �دورا ميلادي

�التجار� �"�ان �حيث �التجار�ة �رحلا��م �خلال �ومن �التجاري، �السوق �ع�� �سيطر��م ��عد الشعوب

�ال� ��)� �ال��ية �والطرق �ال�ندي �والمحيط �البحر�المتوسط �أي �الملاحية �الطرق �و�ش�د�يراقبون �راء)

ع���ذلك�ثراء�الأدب�ا��غرا���حيث�اخ��ن�المسافر�ن�الإ�سانيون�معارف�دقيقة�متنوعة�تتوزع�ع���

�رسم� �ع�� �و�و��ساعد �والعقلا�ي �الدنيوي �الطا�ع �عل��ا ��غلب �وا��ضارات... �والثقافات الشعوب

�ا �حماة �العلماء ��س���ا �التمركز�اللا�و�ي �ذات �الذات �أ�سنة �ب�ن �الانفصال �وأ�سنة�خطوط لمقدس

�النقدية� �والممارسة �الفكري �الإبداع �القادر�ع�� �العاقل �الإ�سان �ت�و�ن �حول �متمركزة فلسفية

  )37.،�ص2010(محمد�أر�ون،��للعقل".

يت���لنا�أن�العامل�الاقتصادي�أدى�لظ�ور�اتجاه�فكري�جديد�تمثل����ال��عة�الإ�سية��عد�

  الفكري�والثقا���الذي��ان�سائد����تلك�الف��ة.��التعامل�المباشر�من�خلال�التجارة�مع��ل�التنوع

  ��العامل�الثقا��:..3.1.3

كما�لعب�الاحت�اك�الثقا���دور�م�م����إبراز�تلك�ال��عة�الإ�سية�من�خلال�التعارف�والتبادل�

�خاصة، �اليونا�ي �ال��اث �اك�شاف �خلال �الفلسفة��والتأثر�والتأث���ومن �تقدم �مكن �الثقا�� "المجال

�ال �العاشر�ميلادي"والعلوم ���ري/ �الرا�ع �القرن ��� �المعلمنة �الفلسفة �تدعيم �من (محمد��يونانية

  .)37.،�ص2010أر�ون،�

�سمة� �التصورات ��ل �باح��ام �بالاختلاف �والاع��اف �عليھ �والاتفاق �التعدد �قبول �فإن لذا

يان��عد�ا�سمت���ا�المنا���الإ�سانية�ال����جسمت�الانفتاح�ع���مختلف�الثقافات�والمذا�ب�والأد

�والتعقيدات� �الأسئلة ��ل �وإسناد �وحده �العقل �لفرضيات �خاضعة �الفكر�ة �البحوث ��ل �جعلت ما
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�أيضا� �وإخضاع �والأد�ي �والتار��� �العل�� �الاستكشاف �مغامرة ���وض �فع�� �كمنطلق �لھ ال�ونية

�العر�ي�الإ  سلامي�الإجابات�والتفس��ات�لمنطق�العقل�الإ�سا�ي�ولقد�وجد�أثر�تلك�ال��عة����ال��اث�

من�خلال�التوحيدي�ومس�و�ھ����القرن�الرا�ع���ري�عندما�تم��ت��ذه�الف��ة�"بنماذج�تحتذي�إ��ا�

�اللاحق�للفارا�ي�وابن�س�نا�وقد� �ا��يل �ا�تمامات �نقدية�و�ق�ن�متقد�عن �بوضوح�وصرامة تكشف

الرو��.�أعلن�التوحيدي�بوضوح�...�تمرده�الفكري�ونقده�القاطع�وذلك�من�دون�أن�يتخ���عن��عده�

ومن�أجل�ذلك��ان�التوحيدي�ير�د��عطيل�الشعائر�الدي�ية�من�أجل�خلق�فضاء�مناسب�للتعميق�

لأن�التوحيدي�اش��ط����تحقيق�التقدم�والتطور�والإبداع��,)39.ص�،2010(محمد�أر�ون،��الرو��".

�الت �ع�� �الشامل �والمصادر�والانفتاح �التنوع �من �تخوف �أي �دون �ذلك ��� �العقل �توظيف باين�عامل

ا��اصل����مختلف�ا��ر�ات�الفكر�ة�والدي�ية�ورموز�ا�والاستفادة�من�نتاجا��ا�ونتاجات�العصور�

�صديق� ��ان �"فقد �موس�و�ھ �إليھ �ذ�ب �ما �نفسھ ��ذا �المجالات. �مختلف ��� �وا��اضرة السابقة

� �الم��نة �المتأنية �الدؤو�ة �وال��بية �الصفاء ��عكس �أنھ �إذ �ومحاورتھ �و�افلا�����تھ ل��كيم�التوحيدي

�مختلفة". �وشعوب �لثقافات ��و�ي �تار�خ �ع�� � �والمنفتح �الإيرانية �الثقافة �من �النا�ل �الفيلسوف

  )39.ص�،2010(محمد�أر�ون،�

    أسباب�غياب�ال��عة�الإ�سية����الفكر�العر�ي�:..2.3

�عوائق� �لعدة �بطرحھ �الإسلامي �الفكر�العر�ي ��� �الإ�سية �ال��عة �ت��ير�تراجع ��� �أر�ون يواصل

  دون�استمرار�ا����من��ھ�ومن�بي��ا:حالت�

  ��:��الأرثودوكسية..1.2.3

���� �الدين �رجال �بدور �الكن�سة ��� �الك�نة �دور �لتماثل �المصط�� ��ذا �أر�ون �محمد استحدث

�أ��ا: �القانون��الإسلام�و�و�يرا�ا �تطبيق �ع�� �الأرثودوكسية�و�شرف ��سيطر�ع�� �الفق�اء� �من "�يئة

لدولة�فجماعة�العلماء�من�كبار�رجال�الدين�قد�أدوا����الإسلام�الدي���وذلك�بالتعاون�مع�سلطة�ا

الكلاسي�ي�كما����الأنظمة�السياسية�المعاصرة�دورا�مشا��ا����نواح�كث��ة��لدور�الك�نة����الكن�سة�

المسيحية�قبل�أن�يحصل�الفصل�ب�ن�الكن�سة�والدولة�ف��صيات�من�مثل�المف���والقا����والإمام�

�و  �دي�ية ��يئة �معا"�ش�لون �آن ��� ��مدنية �أر�ون، �ص2010(محمد ،.136(،�� �انطلق ����لقد � أر�ون

متأثرا��بما�ما�وصل�إليھ�المفكرون�الأور�يون����دراسة�نصوص�م�وتار�خ�م��-دراسة�العقل�الإسلامي�

�رجال� ��س�ب �وذلك �عميق �نوم ��� �غارقا �ظل �العر�ي �الإسلامي �العقل �أن �ل�ست�تج � �الف��ة � �تلك ��
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�فرضو  �الذين �والدراسة�الدين �العق�� �البحث �وجھ ��� �ووقفوا �المقدسة �النصوص �أمام �الصمت ا

� �الكن�سة�،الإ�سانية ��� �الك�نة �مثل ��ذا ��� �مثل�م �والله �العقل �ب�ن �وسيط �أنفس�م �من وجعلوا

  .الأرثودوكسية�الذين�عمدوا�لرفض�الأ�سنة�والعقلانية�

  ���السياج�الدوغما�ي:..2.2.3

�أعاق �الدوغمائية �أر�ون �تصور �أنتج��� �حيث �وتوج�ا��ا �الإ�سانية �مباشر�ال��عة ��ش�ل ت

�أن� �أر�ون �يتصور ��ذا �و�� �اجتما�� �وتفكك �عل�� �وتخلف �تأخر�فكري ��ل �,المقيد �المنغلق العقل

الدوغمائية�ل�ا"�ا�ع�اسات�واقعية�أو�تطبيقية�ع���حياة�الإ�سان�وإنجازاتھ�وتقدمھ�وتحرره�أو�تأخره�

ھ�ونظمھ�ومساعيھ�ال�ادفة�إ���تحقيق�السعادة�والنجاة�وسائر�وفشلھ�وضعفھ�وانحلال�قيمھ�ومذا�ب

�القيود� �من �النقدي �العقل �تحر�م �كيفية ��� �تكمن ��نا �تواج�نا �ال�� �الك��ى �الصعو�ة �وإن المطامح

�الفكر�ة� �الممارسات �جميع �ع�� �الدوغما�ي �العقل �فرض�ا �ال�� �والإ�س�يمولوجية الا�س�يمية

  .)6.ص�نقد�العقل�الدي��،�كيف�نف�م�الإسلام�اليوم،�ب�ت،�(محمد�أر�ون،�قضايا����والثقافية"

�لأنھ� �نقدي �أو�بحث �طرح �أي �يقبل �لا �أنھ �ف��اه �الدوغما�ي �للعقل �نقده ��� �أر�ون �س��سل

محاط��سياج�مغلق�وحب�س�أف�ار��منغلقة�ع���ذا��ا.�عقل�أحادي�متعا���نرج����لا�يؤمن�بالآخر�ولا�

�نف �يرى �بل �والتبأين �التنوع �و�ويتقبل �التصورات �مركز�ل�ل �مسألة��سھ �بحوثھ �دائرة �من "يحذف

المحتو�ات�والمضام�ن�لمص��ة�الأش�ال�والوظائف�والآليات�وطرق�الاشتغال...�فالعقلية�الدوغمائية�

تركز�أساسا�ع���ثنائية�ضدية�حادة���:�نظام�من�الأيمان�أو�العقائد/�ونظام�من�الأيمان�والاعتقاد�

�ف �أك���وضوحا �أخرى �المبادئ�ب�لمة �من �ولمجموعة �و�صرامة ��شدة �ترتبط �الدوغمائية �العقلية إن

العقائدية�وترفض�بنفس�الشدة�والصرامة�مجموعة�أخرى�و�عت���ا�لاغية�لا�مع���ل�ا�ولذلك�ف���

تدخل����دائرة�الممنوع�التفك���فيھ�أو�المستحيل�التفك���فيھ�وت��اكم�بمرور�الزمن�والأجيال�ع����يئة��

  )�5.(محمد�أر�ون،�الفكر�الإسلامي،�قراءة،�علمية،�ص�لا�مفكر�فيھ".

  ����يمنة�المفكر�فيھ:..3.2.3

(المفكر�فيھ)�و(�اللامفكر�فيھ)��ع���"�و��ل�ما�أتيح�للفكر�العر�ي�الإسلامي��يقدم�أر�ون�تفس��

�اللامفكر�فيھ)(�أن�يفكر�فيھ�خلال�تار�خھ�الطو�ل�(المفكر�فيھ)�و�ل�ما�لم�يتح�لھ�أن�يفكر�فيھ�–

ف�و�يرى�أن�ما�لم�يفكر�فيھ�الفكر�الإسلامي��أ�م�واجل�شأنا�مما��ان�قد�فكر�فيھ�وم�متھ�اليوم�

�زمنا� �مغلقة �بقيت �وال�� �اللامفكر�فيھ �من �الواسعة �القارة �تلك �يفتتح �أن �للفكر�الإسلامي كمجدد
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�أو�غ���ا" �أو�سياسية �أو�اجتماعية �دي�ية �لأسباب �الفكر�الإ �طو�لا...وذلك �أر�ون، سلامي،�(محمد

�ص �علمية، �النصوص�)18.قراءة، ��� �المفكر�فيھ �عن �أولا�البحث �علينا �ي�ب�� �أنھ �أر�ون �يرى �ل�ذا .

  الدي�ية�ثم��عد�ذلك�نتطرق�(للامفكر�فيھ).

"و�كذا�نجد�أنفسنا�أمام��شكيل��لأ��ما�حسب�أر�ون�مف�ومان�م��ابطان�متلازمان�ومت�املان

م)�936-622ه/�324-1(����منضغط�����سلسل�زم��دي–جبار�لممكن�التفك���فيھ�من�نوع�أسطوري�

)� �التفك���فيھ �الممكن ��ذا �يبدوا �الأبدية �من �و�عد /� �قبل �ع�� �معا �آن ��� �ومنفتح )�pensableضيق

�زمن� ��� �توغلنا �كما �أ�مية �وأك�� �ا�ساعا �أك�� �فيھ �مفكر �بلا �مرتبطا �و�التا�� �إكرا�يا قاسيا

  .)257.قراءة،�علمية،�ص�(محمد�أر�ون،�الفكر�الإسلامي،�الأرثودوكسية"

�لا�ي�ب���
ْ
��دف�تحر�ر�وانفتاح�العقل�العر�ي�الإسلامي�إ���تمكينھ�من�دراسة�(اللامفكر�فيھ)�إذ

الفصل�ب�ن�(المفكر�فيھ)�و(اللامفكر�فيھ)�بل�بالعكس�ي�ب���اعتبار�ما�مف�ومان�متلازمان�وم��ابطان�

�وال �المسائل �دراسة ��ستد�� �(اللامفكر�فيھ) ��� �البحث �للدغمائية�لأن �للوصول �أدت �ال�� تعقيدات

�الوظائف� �"�عر�ة �ع�� �العمل �وجب �ول�ذا �الإسلامي �لل��اث �النقدي �العقل �بواسطة الأرثودوكسية

�نزع� ��� ��سا�م �ال�� �العقلية �والتناقضات �الثقافية �والانقطاعات �المعنو�ة �والتلاعبات الأيديولوجية

مثابة�أنھ�التعب���الموثوق�عن�الإرادة�الإل�ية�الشرعية�عما��ان�متصورا�ومعاشا�طيلة�قرون�وقرون�ب

)�المحرمات�والممنوعات�السائدة�أمس�transgresserالمتجلية����الو��...��ع���أن�نخ��ق�أو�نن��ك�(

�(impensable)واليوم�ون��م�الرقابة�الاجتماعية�ال���تر�د�أن�تبقى����دائرة�المستحيل�التفك���فيھ�

�طرحت �قد ��انت �ل�� �الأسئلة �للإسلام"��ل �والبدائية �الأولية �المرحلة �الفكر���� �أر�ون، (محمد

  .)31.ص�الإسلامي،�قراءة،�علمية،

  ��الأ�سنة�كرك��ة�من��ية����فكر�محمد�أركون:..4

أر�ون��عد�دراسة�عميقة�للفكر�الإسلامي�يقر�باحتلال�ال��عة�الإ�سانية�موقع�م�ما�ع���تار�خھ�

لفكر�الإسلامي����مرحلة�معينة�ب�ناول�عق���بمختلف�القضايا�كما�ير�د�من�خلال�رأيھ�إبراز��ن���ا

والمعطيات�و�نا�يقدم�أر�ون��ش�ل�فلسفي�نزعت�ن�نزعة�علمانية�ونزعة�دي�ية�خاضعة�لرجال�الدين�

�لا�ي�يح�المجال� �مقدس �ميتاف��يقية�محصورة����تصور �سلطة �الواقع�لأ��ا�تمثل �من ولا�أساس�ل�ا

�ذه�ال��عة�الدي�ية�تجسدت����الديانات��ل�ا�سواء��انت�إسلامية��لقراءة�نقدية�للنصوص�الدي�ية

أو���ودية�أو�مسيحية�من�خلال�تقد�س�النصوص�واعتبار�الأح�ام�الدي�ية�مطلقة�لا�تقبل�النقد�ولا�

�تكذي��ا." �الاعتقاد/��يمكن �من �أنظمة �أ��ا �أساس �ع�� �نفس�ا �تقدم �الأديان � �جميع �أن �الواقع ��
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�أنظم �أي �ما�واللاإعتقاد: �وتنفي �ال�سليمية �الأساسية �المعتقدات �من �مجموعة �ع�� ��شتمل ة

��يئة� �ع�� �نفس�ا �وتقدم �كما �تجاوز�ا �يمكن �لا �المطلقة �ا��قائق ��يئة �ع�� �فعل�ا عدا�ا...تمارس

نوام�س�معيار�ة�للسلوك،�ورؤ�ا�محددة�للواقع�وأجو�ة�عملية���ل�المشا�ل�ال����عرض����ا��ياة�

نفس�ا�ع���جميع�ال�شر��ش�ل�إجباري�لأ��ا�مصاغة�ومقدمة�من�قبل�و�ل��ذه�المعتقدات�تفرض�

  .)17.ص�،1997(محمد�أر�ون،��الألو�ية�أو�الآل�ة"

يرى�أر�ون�أن�ف�ما�تقليديا�للدين�سا�م����تث�يط�العقل�من�خلال�تقييد�الإ�سان�بمختلف�

� �من �العقل�بمجموعة �الدين�و��س�يج �مفكر�ن�وعلماء�بأح�ام العقائد�وفرض�أطيافھ�وطبقاتھ�من

�الإ�سية�كمن��� �ال��عة ����وجھ �أخر�وأعاق�ووقف �الإل�ية�و�التا�� �للتعاليم �المطلقة الولاء�والطاعة

�الدي���وت��يحھ، �المنتوج �النظر��� �التعرض�لإعادة �النظام��نقدي�عق���خوفا�من ��ذا �ظل "ولقد

�المف �وسلاح�ا �الفكر�ة �ا��داثة �ظ�ور �ال�شر�ح�� �عقول �ع�� �م�يمنا �التار����الدي�� �النقد ضل

للنصوص��ل�النصوص�بما�ف��ا�النصوص�المقدسة...�ماذا�تقصد�بأ��ا�خاضعة�للتار�خية؟�نقصد�

(محمد�أر�ون،�بأ��ا�خاضعة�لضرورات�ا��ياة�السياسية�والاجتماعية�والثقافية�وأ��ا�متغ��ة�بتغ���ا"

  .)17.ص�،1997

�الفكر�الإ  �النقدي��� �العق�� �الاتجاه ��ذا �أر�ون �برر �الدي���لقد �صمود�النص �بضعف سلامي

�الاجتماعية� �الس��ورة �أمام �والفتاوي �الفق�ية � �الأح�ام �تلك �و�شاشة �حصلت �ال�� �التغ��ات أمام

�والاقتصادية� �الاجتماعية �الظروف �بتغ�� �الأح�ام �و�غ���تلك �الزمن �ع�� �والتار�خية والاقتصادية

ع��غ���الزمان�"ما�جعل�أر�ون�يطرح�مف�وم�والتار�خية�مثلما�تقره�القاعدة�الفق�ية�"تتغ���الأح�ام�م

  التار�خية��لدراسة�الموروث�الإسلامي�ب�ناول�عق���ا�����خالص.

�"الإسلامي �الدي���أو�المقدس �ال��اث �أر�ون �رأي �يتمتع��حسب �المسي���أو�ال��ودي) (�ال��اثي�ن

��التار�خ�ال�شري�بامتياز�خاص��و:�ممارسة�الأستاذية�العقائدية�ع����ل�مسألة�أو�مش�لة��تن�ثق��

و�م��عتقدون�أن�ال��اث�الدي���يمتلك�وحده�المبادئ�والمن��ية"�ال��يحة"�ال���تمكنھ�من�تقديم�

��ل� �ع�� �سيطرتھ �ذاتھ �الوقت ��� �يد�� �الإ�سانية... �والعقائد �القيم �مجمل �مع �م���مة أجو�ة

ن�الفق�اء�الذين�يمارسون�الميادين�العلمية...�و�نا�����ذه�النقطة�بالذات�يتولد�الصراع�المحتوم�ب�

�العلمية". �المجالات ��� �كبار�الاختصاصي�ن �و��ن �العقائدية �الأستاذية �الفكر���ذه �أر�ون، (محمد

  )�144.الإسلامي،�نقد�واج��اد،�ص
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�لاستخدام� �الإسلامي �العقل �و�دعوا �الإ�سية �ال��عة ��� �موقفھ �عن �قوة �ب�ل �أر�ون يدافع

� �إعادة ��� �واس�ثمار�ا �ا��ديثة �ولا�المنا�� �المرجوة �الأ�داف �لتحقيق �عقلية �أسس �الفكر�ع�� بناء

يتأ�ى��ذا�إلا�بتحر�ر�العقل�من�الدين��ووضع�الموروث�الدي���ع���طاولة�ال�شر�ح�بنقد�عق���سليم�

ح���يتمكن�من�التعا���من�قيود�الدوغمائية�و�تمكن�من�تحقيق�ال��ضة،"��عا�ي�من�إش�الية�ثبات�

� ���ا �الإلھ �إحاطة �ثم �يخاطب�ا��قيقة �فالإلھ �الطر�ق ��ذا �من �إل��ا �الوصول �الإ�سان �قدرة ثم

�اعتقاد� �ومجرد �ا��قيقة �الإ�سان ��ستكشف �الو�� �قراءة �خلال �ومن �الو�� �طر�ق �من الا�سان

�النص� ��� �موجودة �ا��قيقة �إل�يا�–الإ�سان�أن �كلاما ��سميھ��–ولو��ان �مما �الا�سان�جزءا يفقد

  )�102.،�ص2012ا��سن�الدين،�(مصطفى��أر�ون�"�المسؤولية�الفكر�ة''.

يدعو�أر�ون�لإعادة�بناء�التار�خ�الإسلامي�ب��عة�إ�سية�من�خلال�البحث����أسباب��غي�ب��ذا�

التصور����تار�خ�الثقافة�العر�ية�الإسلامية�والرجوع�للنقطة�ال���عرفت�تراجع�العقل�الإسلامي��عد�

يمكن�وضع�أرضية�جديدة�انطلاقا�من��الازد�ار�الفكري�الذي�عرفھ�ومن�خلال�معرفة�تلك�العوامل

تصور�عق���يحتوي�تلك�المعارف�والقيم�و�قدم�إجابات�مقنعة�تمكننا�من�العودة�مرة�أخرى�لل��عة�

ال����انت�تصبوا�لتحقيق��الإ�سانيةالإ�سية�لأن�تلك�الف��ة�الكلاسيكية�أظ�رت�اح��اما�كب��ا�للذات�

لقة��سلاح�العقلانية�المس�ن��ة�ف��"�نظر�ة�ترفض��ل�الازد�ار�والتطور�وفك�أغلال�الدوغمائية�المنغ

��عاملوا� �أن ��� �الأ��اص �وحق �الإ�سانية �الكرامة �باح��ام �وتطالب �والاضط�اد �الاغ��اب أش�ال

  )392.،�ص2017(زرفة�بلقواس،��كغايات����ذا��ا".

ات)�تتفق�تلك�الرؤ�ة�مع�ما�نادى�إليھ��انط����اعتقاده�أن�الا�سان��و�موضوع�وفاعل�(الذ

�الفكر� �ب�ية �الآخر�لأن �مع �واحت�اك �تفاعل ��و�نتاج �الفكري �والعمل �بالمعرفة �دخل �ل�ا �نفس�ا و��

معدة�من�أجل�أن��ستوعب����داخل�ا�جميع�المعارف.�وال��عة�الإ�سية����الثقافة�العر����الإسلامية�

�المجالات �جميع �وعملي"مست �نظر�ا �الإ�سانية �ال��عة �ش�د �قد ��ان �واتخذت�فالعصر�الكلاسي�ي � ا

لديھ�من�الناحية�الأسلو�ية�صيغة�الأدب�بالمع���الواسع�لل�لمة�ول�س�بالمع���إجما���أو�الف���وقد�

�ع��� �تحتوي ��انت �الكلاسيكية �الأدب �كتب �أن �بمع�� �الفلسفية �بالعناصر�والمعطيات �الأدب اعت��

  .)�14.،�ص1997(محمد�أر�ون،��البيان�الأسلو�ي�والأف�ار�الفلسفية����آن�معا"

  �نموذج�أبوحيان�التوحيدي..5

�وعرفت��الثقافة�ش�دت �ثر�ا �وعلميا �فكر�ا �جدالا �العصر�الكلاسي�ي ��� �الإسلامية العر�ية

التحاق�علماء�ومفكر�ن�من�ذوي�الثقافات�والأصول�ا��ضار�ة�المتنوعة�بالإسلام�وحضارتھ.��ذا��لھ�
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وعرض�ل�ل�ما�استجد�ع���ا��ياة�استطاع�أن�يجعل����تلك�الف��ة�محافل�ا��لفاء�ملتقيات�للفكر�

�يكن� �العصر�لم �ذلك ��� �ترك���م �أن
ْ
�إذ �المجتمعات. ��ذه ��� �الفكر�ة �النخبة �ب�ن �والفكر�ة العلمية

حول�النصوص�الدي�ية��فقط�بل��ان�أيضا�حول�الا�سان�الذي�تمكن�من�البحث�العل���وتقديم�

� �والتطور �الإبداع �صنعت �حرة �بإرادة �وتفس���التعاليم �تب���الدلالات ��ذا �و�� �ومسؤولية �و�� ب�ل

المفكر�ن�����ذا�العصر�ال��عة�الإ�سية�ال���آمنت�با��وآمنت�بإرادة�الا�سان�المتمردة�والمتحررة�من�

  .القيود.�وجمعت�العمل�بالعلم��كما�جاء����رأي�التوحيدي

جل�إعادة�من�أ�ي يركز�أر�ون�ع���الرجوع�للتجر�ة�الإسلامية�ال���حدثت����القرن�الرا�ع�لل��ر 

�أحلم� �أر�ون" �عنھ �يقول �الذي �التوحيدي �أمثال �رواد�ا �منھ �انطلق �الذي �التصور �بنفس الانطلاق

�والاجتما��� �والسيا��� �الثقا�� �التار�خ �ضوء �ع�� �كب����س��جع �كتاب �بتأليف �ي��ض �بمن ��صيا

الإ�سان�أش�ل�"للإسلام"�تلك�الصرخة�المؤثرة�ال���أطلق�ا�أبو�حيان����ال�وامل�والشوامل�قائلا�"إن�

  .)159،�ص.2005(مختار�الفجاري،��عليھ�الإ�سان"

�الإشارات� ��ذه �مثل �إ�� �التوحيدي �حيان �أبو �سبقنا �"لقد �أر�ون: �يقول �الصدد ��ذا ��

والت�ب��ات�وأظ�ر�دور�التمرد�العق���ضدّ�الممارسات�الاعتباطية�للعقل�والإعراض�عن�قوان�ن�البحث�

�أبو�حيان�الذي �الله �رحم ...� �ضاق�المجال�أمام��العل�� �ما �إذا �العق�� �الفكر�ة�للتمرد �القيمة علم��

�لقد� �الإ�سان" �عليھ �أش�ل �الإ�سان �"إن �وكرّر �قال �و�و�الذي �للعقل �"والم��اجية" �ال�ادئة الممارسة

(محمد��ناضل�أبو�حيان�و�وجم�وظلم�وعاند�وثابر�وص��...�ل�ي�لا��ستعبد�الإ�سان�لعنف�الإ�سان"

  .)10.ي،�نقد�واج��اد،�صأر�ون،�الفكر�الإسلام

يرى�أر�ون�أن�أبو�حيان�التوحيدي��ان�واحدا�من��ؤلاء�الذين�اجتذ��م��ذا�ا��دال�الفكري�

�العر�ي� �ال��اث �يفتخر�بھ �تراثا �والعلم �والأدب �للفكر�والثقافة �ترك �ولقد �وال��ي �ا��ريء والعل��

�ال���نص �الإ�سية �ال��عة �عكس�بطرحھ��ش�ل�وا�� �اليوم. �إ�� �حمل�ا�الإسلامي �وال�� �إل��ا بوا�نحن

عصر�ال��ضة�كجن�ن�بدت�ملامحھ��ش�ل�أفضل�وتام����عصر�الأنوار��ذه�ال��عة�ال���ا�تمت�أك���

�ل�ست� �واقعية �نزعة �و�� �ورفضھ �العنف �واس�بعاد �الفكري �و�ا��دال �الثقا�� �و�التبادل بالإ�سان

يم�أية�مقارنة�ب�ن��عاليم�الفلسفة�نزعة�إ�سية�شكلانية،"�لا�علاقة�ل�ا�بالواقع�ف�ذه�الإ�سية�لا�تق

�الإ�سية� ��ذه �الواقع... �ارض �ع�� �تجري �ال�� �السياسية �الممارسات �و��ن �والسامية �الن�يلة الإ�سية

شكلانية�و�حق�لفو�و�وغ��ه�أن�يدينو�ا�خصوصا��عد��ل�ما�حصل�أثناء�المرحلة�الإستعمار�ة�وأثناء�
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�ل �مجازر �من �والثانية �الأو�� �العالميت�ن �الولدان"ا��ر��ن �ل�ا ��ش�ب �الفكر��لإ�سان �أر�ون، (محمد

  .)256.الإسلامي،�نقد�و�اج��اد،�ص

�وراء� �الرئ�سية �أسباب ��� �للبحث �سوسيولوجية �دراسة �يق��ح �أر�ون �فإن ��ذا �من انطلاقا

لا�يقرره���ص��-أو�ا��مود�-تراجع�ال��عة�الإ�سية�لذا�بداية��"ي�ب���أن�نطرح�مش�لة�الانحطاط

�الانحطاط �أو��واحد... �المجتمع �ب�ية �جمدت �ما �فإذا �بأسر�ا �اجتماعية �أو�ب�ية �تيار�تار��� يقرره

��و�الذي� �المجتمع �الفكر�وتألق �ازد�ر��ذا �ما �وإذا �وتراجع. �الفكر�فيھ �ت�لس �أو�تراجعت ت�لست

يحسم�الأمور�ول�س�الفرد�الأطر�الاجتماعية،�للمعرفة����ال����ستقبل�الفكر�الفلسفي�أولا��ستقبلھ�

� �ال�� �ا��ناق"�� �عليھ �يزد�ر�أو�تضيق �أن �لھ ��ت�يح �أر�ون، �(محمد �العقل�ب.ت. �نقد ��� قضايا

  .)301.الدي��،�كيف�نف�م�الإسلام�اليوم،�ب�ت،�ص

�من� �معينة �مرحلة ��� �وت�نا�ا �الإسلامي �الفكر�العر�ي �احتوا�ا �النظم ��ذه �أن �يرى �أر�ون لأن

�الإ�سي �الشعلة �تماما�تطوره�إلا�أنھ�تراجعت�واضمحلت�بداخلھ�تلك �منغلقة �دي�ية �لرؤ�ة ة�واتجھ

�يخ���� �"وعندما �الدي��. �الموروث �ع�� �وا��فاظ �ال�و�ة �بصراع �ذلك �الآخر�ت��جم �وع�� �ذا��ا ع��

المجتمع�ع���نفسھ�و�شعر�بأنھ�م�دد�بالأخطار�فإنھ�لا��عود�يفكر��ش�ل�عقلا�ي��ادئ�وإنما�يصبح�

� �ا��ما����من �يج�ش �الذي �الفكر�الأيديولو�� �الأخطار"ميالا�إ�� �ومواج�ة �أو�ا���اد �الكفاح �أجل

  .)�301.قضايا����نقد�العقل�الدي��،�كيف�نف�م�الإسلام�اليوم،�صب�ت،�(محمد�أر�ون،�

� �ما �النقد��يجعل�ذا �ع�� �المب�� �العقلا�ي �الفكر�التنوري �من ��سيطر�بدلا الفكر�الدوغما�ي

��و �فالمجتمع ���التار���، �ح�� �العقل �يح�� �ل�ي �الدور �يلعب �وإذا�الذي �ينمو�و�زد�ر، �أن ستطيع

  حدث�العكس�فيصبح�الفكر�الأرثودوك����الدوغما�ي��و�دائما�المسيطر�ع���الو���والفكر�الاجتما��.

� �أر�ون �محمد �من�إن �الفكر�ة �للتأو�لات �الدي�ية �النصوص �وخضوع �العقل �اس�بعاد �أن يرى

قرن�الرا�ع�ال��ري�وأدى��ذا�لطة�ثبط�امتداد�وتطور�ال��عة�الإ�سية����الطرف�الم�سابق�ن�ع���الس

إ���الدوغمائية�المنغلقة�ال���أنتجت�المذا�ب�الفق�ية�ال���تلقت��عاليم�ا�من�الفكر�التقليدي.�تماما�

ما�حدث�مع�رجال�الدين����الكن�سة�حيث�أنتجت�(المدارس�الس�وس�يكية)����العصور�الوسطى.�

ر�ت�العقل�عنھ�وعمقت�البعد�ب�نھ�و��ن��عت����ذا�التوجھ����الفكر�الإسلامي�نقطة�تحول�سلبية�غ

ال��عة�الإ�سية�وعليھ�لابد�من�وضع�استفسار�شامل�لمعرفة�العلل�ال���أوقفت�مسار�الفكر����تلك�

  الف��ة�التار�خية.
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يذ�ب�أر�ون�إ���أ�عد�من�ذلك�عندما�يرى�أن�ما�كتب����الفكر�الإسلامي�الكلاسي�ي�أعمق�

�الم �الفكر�الإسلامي ��� �كتب �ظ�ور�بكث���مما �ساعدت�ع�� �ال�� �العوامل ��� �ما �و��ساءل�عن عاصــر.

الأ�سنة����العصر�الكلاسي�ي�الإسلامي؟�ولماذا�تراجعت�ولم�تكتمل�س��ور��ا�فيھ؟�والأ�م�من�ذلك�

  كيف�يمكن��عث��ذه�ال��عة�من�جديد����الفكر�العر�ي�الإسلامي�المعاصر؟��

���التحر�ر�الفكري�من�خلال�طرح�مش�لة�أر�ون�يطرح��ذه�الأسئلة�و���نفس�الوقت�يدعــو�إ

المقدس�وتحديد�العلاقة�ب�ن�ا��قيقة�والو���واللغة�والتار�خ�وغرضھ�من��ل�ذلك��و�التحرر�من�

�الدوغمائية�و�ؤسس� �المسلمات ��س�بعد �إ�سا�ي، �جديد�لي��ا�� �القروسطي،�وتوليد�لا�وت اللا�وت

رد�الاعتبار�للعقل����صياغة�الأسئلة��عيدا�للقيم�الفلسفية�النقدية�المنا�ضة�للمطلق�والمقدس،�و 

عن��ل�سبق�دي��.�لأنھ�يرى�أن�ارتباط�الإسلام�بالسياسة�وارتباط�المفكر�ن�بالسياسي�ن����العصر�

�الإ�سية� �ال��عة �الفلسفي�و�التا���لم��سمح�باستعادة �العق�� �الرصيد �لم��سمح�باستعادة ا��ديث

� �التعا�� �فخ ��� �المفكر�ن�وقعوا ��ؤلاء ����لأن �تقف �ال�� �ال�و�ة �لمش�ل �أدى والتقد�س�لل��اث�والذي

��ذا� �����يمنة �السيا��� �الس�ب ��ذا ��ان �"وإذا �وجھ�الانفتاح�والتبادل. �النقدية�و�� �الدراسة وجھ

�العمل� �لنظام �مش�لة �قوى �ثلاث ��� �يتمثل �الأسا��� �س�بھ �المعاصر�فإن �الفكر�الإسلامي ��� السياج

و���الله�والسلطة�وا���س�و���قوى�ت�تج�من�تفاعل�ا�نوعا�ما�من�التار����ل�ذه�المجتمعات�بالذات�

�عمادة� �لل�ون �عموديا �تصورا �المعاصر�يب�� �الإسلامي �العقل �يجعل �و�و�ما �الأرثودوكسية" "الر�و�ية

�الأمة" �فرئ�س �العائلة �برئ�س �الصاعدة�نحو�الله�مرورا �السلطة�وممارس��ا (مختار�الفجاري،��مف�وم

  .)158.،�ص2005

�بالنص،��بمع�� �الإ�سان �علاقة �تطرح �جو�ر�ا ��� �أر�ون �عند �الأ�سنة �مسألة �إن آخر�نقول

�ع��� �النص �أسبقية �أو �النص �ع�� �الإ�سان �أسبقية �مسألة �تطرح �أي �المقدس، �النـص خاصة

الإ�سان،�و�ل�الإ�سان��و�الذي��عطي�مف�وم�النــص�و��تج�دلالاتھ،�أم�أن�النــص��ــو�الذي�يحدد�

�و�ضع �الإ�سان �للفكر��مع�� �بال�سبة �الدي�� �والإصلاح �عصر�ال��ضة �قبل �ما �مرحلة �ففي � �و�تھ

�النصوص� ��انت �الإسلامي �للفكر�العر�ي �بال�سبة �ال��ري �الرا�ع �القرن �قبل �ما �ومرحلة الغر�ي،

المقدسة����ال���تصنع�ما�ية�الإ�سان�وتحدد�لھ�ما�يفعلــھ�وما�لا�يفعلھ�بمع���أن�الإ�سان��ستمع�

�ب�ل�خضوع�و  �نوا�يھ�دون�تفك���أو�تردد�ولا��ستطيع�أن�يضع�للنص ولاء�و�طيع��عاليمھ�و�جت�ب

مسافة�نقدية�ب�ن�النص�و��ن�العقل،�فالنص��و�محور�ال�ون،�و�و�نقطة�البداية�وال��اية�غ���أن�

�الرؤ�ة� �من �الإ�سانية �للتحر�ر�الذات �وتدعوه �الا�تمام ��و�محور �الا�سان �تجعل �الأ�سنة نزعة
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لا�سان����مركز�الوجـود،�وذلك�من�خلال�جعـــل�العقل�الإ�سا�ي����مرتبة�ا��اكم�اللا�وتية�ووضع�ا

�ذا�ما�يفرض����الفكر�تحديد�علاقة�ب�ن�.الأول�وصاحب�السلطـة�����ل�ما�يتعلق�بمعارفھ�وإنجازاتھ

��ذا� �والأديان. �والمذا�ب �والطوائف �الأجناس ��ل �مع �ايجا�ي �لتفاعل �و�ؤسس �والموضوع الذات

�يج �ف�م�التفاعل �أساس �أر�ون ��عت��ه �ما �الآخر��ذا �مع �والتعا�ش �الاختلاف �وقبول �التوافق سد

  المعطيات�ال�ونية.

  خاتمة:

�ع��� �إسقاطھ �خلال �من �الغر�ي �للمشـروع �تتمة �وكأنھ �أر�ون �محمد �مشروع �يبدو�أن أخ��ا

�فعلھ�علماء�أورو�ا�ومف �ما ��شبھ�جدا �ال��اث�الإسلامي �يفعلھ�بخصوص �فما كرو�ا�الفكر�الإسلامي.

بالمسيحية.�و�و�يرى�أن��ذا�النقد�العل���سوف�يطبق�ع���ال��اث�الإسلامي�عاجـلا�أم�آجلا.�فس�يل�

�المجتمع� ��� �التقليدين �النقد ��ذا ����ب �ولن �المتحرر �العق�� �النقدي �المن�� �يمر�ع����ذا ال��ضة

�المند�ش �الفكر�الإسلامي �فأزمة �الأورو�ي�ن �المسيحي�ن �عند �حدث �مثلما ����ملامح�ا��الإسلامي �شبھ

أزمة�الو���الأور�ي�مـع�ا��داثــة����بداي��ا.�و�رى�أر�ون�أن�الأ�سنة�س�تمكن�من�تحقيق�أ�داف�ا�ع���

العقل�الإسلامي�كما�سبق�وأن�تمكنت�من�العقل�المسي��،�وتخضـعھ�لمفا�يمـ�ا�ومنا���ـا�وأدوا��ا�

عقل�الإسلامي�يضعنا�أمام�ا��ركة�و�كذا�فإن�أر�ون�من�خلال�مشروع�نقده�لل ���البحث�والتحري،

النقدية�ا��ديثة�المباشرة�و���ا��ركة�ال���تتجھ�إ���نقد�الأسس�الم�ونــة�ل�ـذا�العقــل�وإعادة�تأو�ل�
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