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ىدفت ىذه الدراسة إلى التعريف بالتقليد والتقليدية، ولزاولة الكشف عن دوافع وأىداؼ الغزالي :الملخص
في ثورتو العقلية على التقليد والتقليدية؛ ذلك أف الثورة لا يدكن أف بزرج منفراغ، ولا تتجو إلى فراغ أيضا 

 ثائر، ومن دوف شك دوافع برركو، ورىانات، وأىداؼ، ومكاسب يسعى لتحقيقها من وراء ثورتوفلكل 
والدؤكد أف للغزالي دوافعو وأىدافو؛ التي يسعى لتحقيقها من وراء ثورتو على التقليد والتقليدية، وىذا ما 
نسعى لإبرازه برؤية برليلية تقودنا إلى التأكيد على أف الغزالي؛ قد كاف مدفوعا في معاداتو للتقليد بدافع 
الدفاع عن العقل، وتأكيد إنسانية الإنساف، ولزاربة التعصب والجمود الفكري؛ الذي كاف سائدا لدى 

علماء وفقهاء عصره، مستهدفا من وراء ذلك توجيو الأنظار إلى ضرورة الرجوع إلى الأصل والدنبع الداعي 
 .لإعماؿ العقل، والدتمثل في القرآف والسنة، والالتزاـ بدنهج السلف

 .دوافع؛ أىداؼ؛ ثورةعقلية؛ تقليد؛ تقليدية:الكلمات الدفتاحية
 

ABSTRACT 

This study aimed to introduce imitation and traditionalism, and to try to reveal the motives 

and goals of Al-Ghazali in his mental revolution against imitation and traditionalism, so that 

each revolutionary has motives that move him, and gains he seeks to achieve, and Al-

Ghazali undoubtedly has his motives and goals, which he seeks to achieve from behind his 

revolution on tradition, and this is what we seek to highlight with an analytical vision, 

leading us to confirm that Al-Ghazali has been driven in his hostility to tradition motivated 

by the defense of reason, and theAffirmation of human humanity and the fight against 

fanaticism and intellectual rigidity, which was prevalent among scholars and jurists of his 

time, The aim is to draw attention to the need to refer to the original represented in the 

Qur'an and Sunnah, and to adhere to the approach of the Salaf. 

Keywords:motives;Goals;mental revolution;imitation;traditionalism. 
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 مقدمة . 1

يعتبر الغزالي أحد أبرز أعلاـ الفكر الإسلامي، وىو من الشخصيات القلقة في لراؿ الدعرفة، والسعي إلى 
 والانسياؽ العفوي، والسطحي، والساذج وراء الكشف عن الحقيقة؛ فقد عرفبشكو وحتَتو، ورفضو للأخذ بالجاىز،

والدؤكد أنو قد كاف لظروؼ عصره الفكرية؛ تأثتَ كبتَ على مزاجو الفكري الذي جعل منو شخصية الشائع والدألوؼ، 
 وقد عرؼ الغزالي بثقافتو الواسعة وكثرة حريصة على الوصوؿ إلى الحق عن طريق البحث بعيدا عن التقليد،متميزة 

. إنتاجو، حتى أف شيخو أبو الدعالي الجويتٍ قد وصفو بالبحر الدغدؽ
 كما ؛وقد عاش الغزالي في عصر يدوج بالفرؽ، والتيارات، والدذاىب الفكرية، والفلسفية والدينية، والصوفية

  وغتَىا، وىي كلها ثقافات تعج بالأفكار العبثية ، ويونانية، وىندية،التقت في عصره لستلف الثقافات من فارسية
 وأفرخت في العالم ، وعششت،، والكثتَ من ىذه الأفكار استقرت الإسلامي التي تشكل خطرا على الدين؛والذدّامة

من دوف إعماؿ للعقل أعمى الإسلامي؛ لتظهر في صورة عادات اجتماعية تتداولذا الأجياؿ بعفوية وسذاجة، وتقليد 
 والثقافية فأصابها الشلل والركود؛ وفقدت حركيتها وحيويتها، وغابت ،فهيمن التقليد والتقليدية على الساحة الفكرية

 وىذا ما كاف يدركو ،عنها الفاعلية، وسيطر عليها الجمود، وىذا الأختَ ليس قدرا لزتوما، وإنما ىو علة يدكن أف تزوؿ
 والرؤية النقدية الدتأنية والدتبصرة؛ فأعلن خصومتو للتقليد والتقليدية، وثار عليهما ،الغزالي صاحب التكوين العقلي

 والذي نسعى من خلالو إلى لزاولة الكشف عن دوافع وأىداؼ الغزالي في ثورتو ،وضمن ىذا السياؽ يأتي بحثنا ىذا
العقلية ماىي دوافع وأىداؼ الغزالي في ثورتو: على التقليد والتقليدية، وىذا من خلاؿ إثارتنا لسؤاؿ ىاـ ولزوري، وىو

على التقليد والتقليدية؟  
السؤاؿ بالدنهج التحليلي، وببعض أوجو الدنهج الدقارف، وعملنا على وضع ىذا عن لزاولة الإجابة قد استعنا في و

على التحليل؛ خاصة وأف عنواف بحثنا الدركب؛ يتضمن جملة من أساسا ؛الذي يقوـ خطة تستجيب لدسعانا الدنهجي
قسمنا بحثنا إلى مقدمة، الدصطلحات التي ينبغي العمل على تفكيكها، وضبط مفاىيمها، وبغية برقيق ذلك 

: عناصر، وخابسة، وىذا على النحو الآتيوسبعة
 :مفهوم الثورة- 2

تعتبر اللغة سلطة مرجعية تفرض نفسها علينا في أية لزاولة للبحث عن الدعتٌ، ولذلك فإنو لا مناص لنا في 
وفي اللغة يقاؿ ثار ثورانا وثورا وثورة أي ىاج وانتشر، يقاؿ ثار الدخاف إلا أف نذعن لذا،الثورة؛ لزاولتنا لضبط مفهوـ 

نبع بقوة وشدة، وىي بالنسبة للمجتمع تغيتَ : وثار الداء من بتُ كذا. والغبار وثار الدـ بفلاف، وثار بهو الشر والغضب
 (102، صفحة 2004لرمع اللغة العربية، )أساسي في الأوضاع السياسية والاجتماعية يقوـ بو الشعب في دولة ما

وىذا يعتٍ أف الثورة توحي بعدـ الرضى بالوضع السائد، والرغبة في تغيتَه، وىي بهذا تتجو لضو الدستقبل الذي يحمل 
الجديد والنافع والدفيد للمجتمع، وتدعو إلى التخلي عن القديم،وعدـ التمسك بو بحجة أنو الأمثل والأنسب الذي لا 

 . يوجد ما ىو أحسن منو
وقد استخدـ مصطلح الثورة في التًاث العربي الديتٍ والسياسي بدعتٌ الانقلاب، والوثوب، والذياج، والتغيتَ، كما 

 والغوص وراء الدعاني بغية الوصوؿ إلى ،استخدـ للدلالة على ذلك النمط من البحث والتفكتَ الذي يتسم بالعمق
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الحقائق، والتأثتَ في المجتمع والعمل على تغيتَه وتطويره، والستَ بو من وضع إلى وضع أحسن منو،لكي تتجسد إنسانية 
 .(428، 427، صفحة ص1986حنفي، )الإنساف،وتتحق سعادتو ورفاىيتو

وفي كل عصر، وعبر الدستَة الحضارية للمجتمع الإنساني تظهر ثورات تستهدؼ التغيتَ، ولزاربة الفساد في 
لرالات عديدة، فميادين الثورة واسعة ومتنوعة، ويدكن اعتبار التجديد ثورة على الجمود، والعقلانية ثورة على حرفية 

النص وظاىريتو عند النصوصيتُ، كما يدكن اعتبار التقدـ ثورة على الرجعية والإستبداد، وىكذا يدكننا القوؿ بأف الثورة 
تتسم بالشمولية بحيث لا يدكن حصرىا في لراؿ بعينو، وكماّ أف للثورة مؤيدوىا ومناصروىا؛ فإف لذا دائما معارضوىا 

 .وأعداؤىا الذين يسعوف لوأدىا في مهدىا ما استطاعوا إلى ذلك سبيلا
وقد استندت التيارات الفكرية الإسلامية الدؤيدة لدشروعية الثورة؛ العقلية النظرية أو العملية؛ أو لذما معا إلى ما 

هَوْفَ عَنِ ﴿: جاء في القرآف والسنة، ومن ذلك قولو تعالى تَِْ وَيأَْمُرُوفَ بٱِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ وَلْتَكُن مِّنكُمْ أمَُّةٌ يدَْعُوفَ إِلَى ٱلخَْ
ف إمن رأى منكم منكرا فليغره بيده، ؼ:" ، وقولو صلى ا﵁ عليو وسلم(104 آؿ عمراف )﴾لَ ِ كَهُمُٱلْمُفْلِحُوفَ ٱلْمُنكَروَِأوُ

 .، رواه مسلم والتًمذي والنسائي وابن حنبل"لم يستطع فبلسانو، فإف لم يستطع فبقلبو، وذلك أضعف الإيداف
والثورة لا تعرؼ الرضوخ والاستسلاـ للركود، والجمود، والسكوف، والضعف، وىي إعلاف صريح عن عدـ 

الرضى بالوضع السائد، والتمرد عليو والعمل على تغيتَه، ومن ىذا ثورة الاسلاـ على ىيمنة القبيلة في الجاىلية على 
ذاتية الفرد، وبرريره لذذا الأختَ منها بتقريره للمسؤولية الفردية وتأكيده على ضرورة الالتزاـ الفردي الدستقل بالأفعاؿ 

، 438، صفحة 1986حنفي، )والتكاليف الدينية؛ لتتلاشى بذلك سلطة القبيلة، وىيمنتها على الفرد شي ا فشي ا
كما خلّص الإسلاـ الإنساف العربي من قيد العصبية القبلية، وفتح لو فضاء عالديا وكونيا رحبا، وذاؾ ىو فضاء (448

الإسلاـ الكوني؛ الذي جاء للبشر جميعا مقررا لاختلافهم، وداعيا لائتلافهم، وعدـ الدفاضلة بينهم في العرؽ أو اللوف 
 .أو الثقافة، وابزاذ التقوى أساسا ومعيارا وحيدا لتفضيل بعضهم على بعض

والشائع عن الثورة أنها بسيل إلى القوة والعنف وتستعجل النتائج، وىذا ما ظهر جليا في الإختلاؼ الحاصل بتُ 
لزمد عبده وأستاذه جماؿ الدين الأفغاني، حيث كاف الأوؿ يركز على التًبية في عملية الإصلاح أما الثاني فقد كاف 
يدعو إلى العمل الدسلح، وحتى صحابة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم كانوا يدعونو إلى الثورة ولزاربة الدشركتُ الذين 

تفننوا في إلحاؽ الأذى بالدسلمتُ، ولكن الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم لم يحارب الدشركتُ إلا بعد أف جاءه الأمر من 
ربو، وقد كاف إيداف الصحابة رضواف ا﵁ عليم باف ما يؤخذ بالقوة لا يستًد إلا بالقوة، فالحديد بالحديد يفلح ويشق كما 

 .يقاؿ
وإذا كانت الثورة توحي بوجود الظلم من طرؼ معتُ؛ فإنها توحي أيضا بظلم الإنساف لنفسو؛ إف ىو لم يواجو 

ىذا الظلم، فقد شرع ا﵁ عز وجل لعباده الحق في الدفاع عن أنفسهم،ومتلكاتهم، وأعراضهم، ومواجهة الظلم، ولأف 
مَا يػُبَدَّؿُ ﴿:الظلم ظلمات يوـ القيامة، فقد حرـ ا﵁ عز وجل الظلم على عباده، بل وحرمو على نفسو، يقوؿ تعالى

لِحًافلَِنػَفْسِوِ ﴿:، ويقوؿ أيضا(29سورة ؽ، الآية)﴾ٱلْقَوْؿُ لَدَىَّ وَمَا أنَاَ بِظلََّ مٍ لِّلْعَبِيد هَا وَمَا رَبُّكَ وَمَنْأَسَاۦمَّنْ عَمِلَ صَ  ءَ فػَعَلَيػْ
 اتػَّقُوا الظُّلْمَ   فإفَّ :"، وقد نهى الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم عن الظلم بقولو(46سورة فصلت، الآية)﴾بِظلََّ مٍ لِّلْعَبِيدِ 

". 2578صحيح مسلم، رقم الحديث)"الظُّلْمَ ظلُُماتٌ يوََـ القِيامَةِ 
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مفهوم التقليد - 3
 ما في عنق البدنة حتى يعلم الناس أنها ىدي، كما يشتَ إلى شيءكتعليق ؛يشتَ التقليد في اللغة إلى التعليق

، ويقاؿ تقلد فلاف كذا، إذا تلبس (19ت، صفحة .ابن فارس، د)  وعدـ الدفارقة مثلما يلازـ الحمامة طوقها،الدلازمة
وقلدت فلاف أمري، أي أعطيتو قلد أمري . (كالآراء والأعماؿ)والدعاني (كاللباس)بو، ويستعمل التقليد في الأعياف 
يقلده أمره أبا حنيفة، أي أنو قد : فلاف يقلد أبا حنيفة، معناه: ذلك فإف قوؿ الفقهاءوألقيت لو مقاليد أمري  وعلى 

.  (222، 221، صفحة 1999العمري، )تقلد مذىب أبي حنيفة، أو ألقى مقاليد أمره لدذىب أبي حنيفة رحمو ا﵁
وعلى ضوء ىذا يدكننا القوؿ أف التقليد لا يخرج في معناه اللغوي عن الدلازمة، وعدـ الدخالفة، وعدـ الدفارقة 

يتنكر لعقلو، ويرفض التفكتَ والبحث مثلما لا تفارؽ القلادة عنق صاحبها، وعندما يقلّد الإنساف غتَه فإنوّ بذلك 
 وعدـ لسالفة ما ،يصر على ملازمة رأيووالنظر، والتحري ويعتًؼ بالعجز، وكأنو بذلك يقوؿ للذي يقلده فكر لي، فهو 

، وقد يتعدى الأمر عند بعض يقوؿ، وفي ىذا اعتًاؼ للغتَ بالأفضلية والأولوية، وابزاذه كمرجعية فكرية أو دينية
 .الدقلدين لغتَىم أف يحيطوىم بهالة من قداسة، وىنا تكمن خطورة التقليد

 وينبغي الأخذ برأيو، وىو لا يحتاج في ذلك ،ويعتقد الإنساف الدقلد أف من يتبعو في قولو أو فعلو يدتلك الحقيقة
صليبا، ) إلى دليل أو حجة مقنعة، فيصبح قوؿ الغتَ بالنسبة للمقلد ملازما لو بسا ما  كما تلازـ القلادة عنق صاحبها

فالتقليد في عرفهم ىو قبوؿ قوؿ الغتَ من غتَ ، وىذا ىو الدعتٌ الذي يتفق حولو الفقهاء، (327، صفحة 1982
بن قدامة، ) حجة؛ ولا يسمى الأخذ بقوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم عندىم تقليدا؛ لأف ذلك ىو الحجة في نفسو

 .، ومن ىنا كاف لابد من التمييز بتُ تقليد الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم وتقليد غتَه(381، صفحة 1998
ويدكن الحديث عن نوعتُ من التقليد،  تقليد واجب لزمود، وتقليد مذموـ مرفوض، أما الأوؿ فهو ذاؾ الذي 

يلجأ فيو المجتهد في اتباع ما أنزؿ ا﵁ إلى تقليد من يفوقو في العلم والأخذ برأيو، والدليل على صحة مثل ىذا التقليد أف 
كانوا يفتوف ورسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم بتُ أظهرىم، وىذا تقليد منهم قطعا؛ إذ - رضواف ا﵁ عليهم- الصحابة

إف قولذم لا يكوف حجة في حياة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم،وأما الثاني فهو أف يكوف ىناؾ إعراض عما أنزؿ ا﵁ 
والاكتفاء بتقليد الآباء والأجداد، أو يكوف في صورة تقليد من يجهل الدقلد أنو أىل لأف يأخذ بقولو؛ أو أف يكوف 

 .(411، 410، صفحة 2003زقزوؽ، )تقليده بعد قياـ الحجة، ووضوح الدليل على خطأ الذي يقلده
مفهوم التقليدية - 4

حب ، فهً تعبر عن  التجدٌدتعارض و، بالماضً التمسك نزعة ترمً إلىتعرف التقلٌدٌة على أنها 
التقاليدوالتعلق بها، أو ىي القوؿ بوجوب لزافظتنا على الأوضاع السياسية والاجتماعية القديدة، لا لإقامتنا الدليل 

العقلي على ضرورتها، بل لاعتقادنا أنها تعبتَ طبيعي عن حاجات المجتمع الحقيقية، ولعلمنا أف إصرار العقل على نقدىا 
لا ينتج إلا الشر والفساد ويسمى أصحاب ىذا الرأي بالتقليديتُ، خلافا للعقليتُ الذين الضلت عنهم رابطة التقليد، 

.  وما لا يلزـ،وأوجبوا النظر في الدقبولات والدشهورات والتقليديات لدعرفة ما يلزـ منها
والتقاليد ىي ما وصل إلينا من العادات والعقائد وأمور العبادات خلفا عن سلف، ومنها التقاليد الدينية 

تكوف مكتوبة وإما أف تكوف غتَ مكتوبة، وىي أف  وىذه التقاليد إما ، وغتَىا،والتقاليد الاجتماعية، والتقاليد السياسية
، و يهنا ىنا أف (328، صفحة 1982صليبا، ) إذ توحد الأفراد تنتقل من جيل إلى جيل وتعمل على اتصاؿ الحضارة
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تعتٍ قبوؿ رأي الغتَ في مسائلو بلا حجة أو دليل يثبت صحتها، وىذا يعتٍ إهماؿ دور نشتَ إلى أف التقليدية في الدين
، وفي التاريخ البشري صور لا تعد ولا (214، صفحة 2000الحفتٍ، ) وبرري الصواب من الخطأالعقل كأداة للنظر 

برصى لعادات أثبتت حضورىا، وقدرتها على الاستمرار والصمود في وجو الزمن، ذلك أف الزمن لا يدضي على شيء إلا 
 العربي الإسلامي نماذج لعادات عويغتَه، والتغيتَ قد يكوف لضو الأحسن؛ كما أنو قد يكوف لضو الأسوأ، وفي حياة المجتم

، ومن العادات السي ة وأد الأنثى في الجاىلية  حسنة وأخرى سي ة، ومن العادات الحسنة إكراـ الضيف، ونصرة الدظلوـ
 .وحرمانها من الدتَاث ظلما بعدما بتُ الإسلاـ حقوقها

إف التقاليد في أصلها ىي عادات أثبتت حضورىا باستمرار في حياة المجتمع الإنساني، لأف ىذا الأختَ حافظ 
عليها، ورفض التخلي عنها، وحارب منتقديها، والرافضتُ لذا فتداولتها الأجياؿ جيلا بعد جيل، لتصبح تقاليدا، أما 

تلك العادات التي زالت وتلاشت فليست تقاليد لأنها لم تتمكن من الصمود والاستمرار، فعادة وأد الأنثى التي سادت 
في الجاىلية لم تستمر لأف الإسلاـ قضى عليها، فلم تتمكن بذلك من الاستمرار ولم تستطع بذاوز الإطار الزماني 

 .والدكاني الذي ظهرت فيو
والدتأمل في حياة الإنساف يدرؾ بأنو يكاد يكوف لرموع عادات بسشي على الأرض، وىو بفضل ىذه العادات 

يستطيع التكيف مع ظروؼ الحياة ومستجداتها، فعن طريق العادات الفكرية والسلوكية؛ يستطيع الإنساف أف يوفر الجهد 
والوقت، والدؤكد أف العادات ليست إيجابية كلها؛ فمنها السلبية أيضا، وىنا تكمن خطورة الانسياؽ وراء العادات من 

، حتى أف أحد أبرز فلاسفة العصر الحديث، وىو الفيلسوؼ الفرنسي جاف جاؾ روسو قد دوف فحص وبسحيص ونقد
 .دعا الإنساف إلى عدـ التعود على أية عادة؛ خشية أف يعيش عبدا لعاداتو فيغيب عنو التفكتَ وحسن التدبتَ

 للتقليد " هـ505-450"ظروف وملابسات خصومة الغزالي- 5
عاش الغزالي في النصف الثاني من القرف الخامس الذجري، وقد كاف ىذا العصر أشبو بدحيط يدوج بشتى تيارات 
الأفكار والعلوـ والدعارؼ، والفلسفات والعقائد والدذاىب والنحل وتندفع إلى خضمو من جميع جوانبو روافد من التًاث 
الفكري؛ لتصب فيو عصارة الفكر الإنساني في مدى قروف من الداضي السحيق؛ منذ كاف للعقل البشري سلطاف النظر 

ففي عصر الغزاليالتقى الزىد بالتصوؼ، ونزعات الإلحاد في فلتات الزندقة، وىدى . في الكوف والبحث في أسرار الوجود
الإيداف ونسك التعبد، وحتَة الشك وسفسطة الدنطق، ومنطق الفلسفة في الجدؿ حوؿ أصوؿ الدين، وتفلسف العقيدة 

عرجوف، ) في عبارات الدتكلمتُ، إلى جوانب أخرى زخرت بها الحياة الاجتماعية في لزافل الخلافة والدلك وأندية الدتًفتُ
. (5-4ت، الصفحات .د

وعندما شاىد الغزالي صاحب العقل اليقظ حالة الفوضى الفكرية متجسدة في اضطراب الفرؽ واختلاؼ 
الدذاىب، وتباين الدلل والنحل وتعدد الأدياف وتنوعها، وتعددالآراء وتضاربها وسلطاف التقليد في اعتناؽ ىذا الدذىب 

أوذاكداخلو الشك في أمر ما رآه، وقد شبّو ذلك ببحر غرؽ فيو الكثتَ، ومع ذلك فقد كشف عن رغبتو في اقتحاـ ىذا 
البحر، وكاف ذلك بدافع طبيعي في نفسو، حيث كاف يتوؽ منذ ريعاف شبابو إلى معرفة الحقائق، وكاف ىذا بالنسبة إليو 

 .(63، صفحة 1967الغزالي، ) أمرا طبيعيا، فهو جزء من تكوينو الفكري ولا حيلة لو في أف يكوف عكس ذلك
سذاجة، بل كاف صاحب نزعة سطحية، وفلم يكن الغزالي من أول ك الذين يقبلوف الآراء بعفوية، وتلقائية، و

 كما يفعل أصحاب الشك الدذىبي؛ أو الشك الدغلق الذي لا يشك شكية متأنية، ولم يكن يشك لأجل الشك
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أصحابو إلا من أجل الشك، فهم وثوقيوف منغلقوف على أفكارىم، ويرفضوف التخلي عنها، والأخذ بغتَىا على الرغم 
 .من وضوح الأدلة على خط ها، وإنما كاف الغزالي يسعى إلى بلوغ اليقتُ الذي يقوده إليو الشك الدنهجي الدفتوح

وقد أحس الغزالي بدبيب ىذا الشك في وقت مبكر جدا من حياتو فآمن بو، واعتنقو منهجا وطريقا إلى 
الحقفقد أصبح الشك عنده ضرورة لا يدكن الاستغناء عنهالدن يريد أف يعرؼ بساما كضرورة العتُ للإبصار، فالدقبل على 

.  ولا يدكنو أف يبصر،الدعرفة من دوف شك سيبقى تائها في الضلاؿ؛ كما أف الذي يفقد حاسة البصر سيبقى في عماه
وقد غمرت موجة الشك الغزالي، وبلغت شكوكو درجة جعلتو يعتزؿ التدريس، ويتًؾ الأىل، والولد والداؿ ويخرج 

تهافت الفلاسفة، أو بعد ذلك بقليل، ولم يستقر رأيو على رفض ما نالو من كتاب بعد إبساـ  (1095)من بغداد في سنة
فقد كاف الغزالي . (9، صفحة 1967الغزالي، ) جاه، وتقدـ، وشهرة، إلا بعد تردد طويل ولراىدات نفسية عنيفة

يطلب الدعرفة ويلتمسها في جميع أوجهها، ويجدّ في طلب اليقتُ ويتشكك في كل ما يعرض لو، فلا يتساىل في أمر، ولا 
.  (621، صفحة 1983مرحبا، ) يستقيم لو رأي إلا بعد طوؿ فكر، وتدبرّ وأناة

فعندما نظر الغزالي فيما حولو،وتقرر لديو أف الإنساف يتلقى العقائد عن طريق التقليد، حيث يتساوى في ذلك 
صبياف اليهود وصبياف النصارىوصبياف الدسلمتُ، وأف يأخذ العقيدة من الوسط الذي ينشأ فيو، ويقوـ بتقليد من ىم 

، وقف من كل ىذا وقفة الدتأمل وا﵀قق؛ لينتهي بو الأمر (63، صفحة 1967الغزالي، ) حولو من دوف حجة أو دليل
إلى الشك،وكاف أوؿ الشك عنده الضلاؿ رابطة التقليد، لأنو لم يجد فيها علما يقينا، ولا وسيلة لتمييز الحق من الباطل، 
فزادت رغبتو في معرفة حقيقة العلم، وقد اىتدى الغزالي إلى الكشف عن حقيق ىذا الأختَ، وأدرؾ بأف العلم اليقيتٍ لا 
يخالطو الخطأ والوىم، ولا تنطلي عليو الألاعيب والأباطيل؛ فإذا علمنا مثلا أف العشرة أكبر من الثلاثة وأراد شخص ما 

أف يثبت لنا عكس ذلك؛ مستدلا على صحة رأيو بقدرتو على برويل العصا إلى ثعباف، وبسكن من ذلك فعلا، فإف ىذا 
 . (64، صفحة 1967الغزالي، ) لا يؤثر على معرفتنا، ولا على اليقتُ الذي حصل لدينا بأف العشرة أكبر من الثلاثة

إنو ذلك العلم الذي لم يأخذه وراثة عن والدين أو . ذلك ىو العلم اليقيتٍ كما عرفو الغزالي وأراده، فراح ينشده
تقليدا عن أحد، والذي تبلغ درجة اليقتُ فيو ما أشار إليو الدثل الذي ضربو، فلا أحد يقدر على تشكيكو فيو ولو قلب 

إنو يريد . أمامو العصا ثعبانا، وكل ما يستطيع أف يتًكو فيو من أثر إنما ىو التعجب من تلك القدرة، لا الشك فيما علم
فالغزالي ىنا يريد للمعرفة أف تكوف في . أف يعرؼ العلم اليقيتٍ فيعرؼ أىلو، لا أف يعرفو من أحد مهما بلغت حجتو

 . (623، صفحة 1983مرحبا، ) يقينية الأوليات الرياضية التي لا يخالطها شك أو شبهة 
وبعدما أدرؾ الغزالي حقيقة العلم أراد التحقق منمدى يقينية العلوـ والدعارؼ التي يدتلكها، فوجد بأنو يأخذ 

علومو ومعارفو من الحسيات أو من الدعقولات، وأدرؾ بأنو لا مناص لو من برري صحة مايأتيو عن طريقهما، والنظر في 
إمكانية إخضاعهما للشك، وقد انتهى الأمر بالغزالي إلى عدـ الثقة با﵀سوسات لأف العقل يكذبها، ثم اىتدى إلى عدـ 

الثقة في العقلياتبالاستناد على ما يحدث لو في منامو، حيث وجد بأنو يرى في منامو أشياء يعتقد صحتها ليدرؾ بعد 
 الذين يزعموف بأنهم يروف أحوالا ؛إلى ما يحدث لدى بعض الدتصوفةأيضا ذلك أنها لزض أوىاـ وخيالات، وبالاستناد 

، وىذه الأحواؿ تنزؿ من لدف ا﵁ عز وجل على قلب (67، 66، صفحة 1967الغزالي، ) لا تتفق مع العقل
- ا﵀بة- القرب- حاؿ مراقبة النفس ولزاسبتها: الدتصوؼ فلا يستطيع دفعها والتخلص منها، وىذه الأحواؿ ىي
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" جو نفساني"اليقتُ،  وىذه الاحواؿ في حقيقتها ىي - الدشاىدة- الاطم ناف- الأنس- الشوؽ- الخوؼ والرجاء
 .(479، صفحة 1972فروخ، )يحيط بالدتصوؼ في رحلة تدرجو في الدقامات

ونتيجة لذلك دخل الغزالي في دوامة من الشك والدرض والوسواس لددة تقارب الشهرين؛ لتعود نفسو إلى حاؿ 
 يكن ذلك بدليل ىداه فلمالصحة والاعتداؿ، حيث أصبح يثق في العقل ، ولم يكن ذلك بجهد أو نشاط عقلي منو، 

الغزالي، )  وإنما كاف ذلك بنور القاه ا﵁ في صدره، وىو النور الذي اعتبره الغزالي مفتاحا لأكثر الدعارؼ،إليو عقلو
، وقد اعتبر الغزالي ىذا النور نعمة أنعم ا﵁ بها عليو، ورحمة غمره وشملو بها، ومن انكر ىذا (68،67، صفحة 1967

 .النور في رأي الغزالي يكوف قد ضيق رحمة ا﵁ الواسعة
الغزالي لا يريد لعلمو أف يكوف قائما على التقليد، وبذدر الإشارة ىنا إلى أف التقليد الذي لصد بأف وىكذا 

يقصده الغزالي ليس التقليد بدعناه العاـ، أي التقليد في كافة العلوـ والدعارؼ والفنوف التي شهدىا وعرفها عصره، وإنما ىو 
التقليد الدرتبط بأصوؿ الدين وعقائده، حيث لصده يلح على عدـ اتباع مذىب من الدذاىب، وبررّي الحق عن طريق 

.                            الفحص  والنظر،وىذه دعوة صريحة من الغزالي للاجتهاد والابتعاد عن التقليد
ولا يدخل التقليد في فروع الفقو في دائرة التقليد الذي يعنيو الغزالي، وإلا تكوف قد الضلت عنو رابطة التقليد 
فيها، فهو في مؤلفاتو الفقهية؛ كالبسيط والوسيط والوجيز يقرر مذىب الشافعي، وإف كانت لو اجتهادات في بعض 

فروع الفقو والدسائل العارضة؛ فهي لا بزرجو عن التقليد في دائرة أصوؿ إمامو الشافعي فهو بحسب اصطلاح الفقهاء 
لرتهد مذىب بلغ درجة التًجيح بتُ أقواؿ شيوخ الدذىب، وقد يجري الغزالي على سجيتو في التحرر الفكري فتَجح 

عرجوف، ) مذىب غتَ الشافعي عليو؛ كما صنع في مسائل الدياىوإزالة النجاسة؛ حيث رجّح مذىب مالك فيهاوارتضاه
. (45ت، صفحة .د

وىكذا لصد بأف الغزالي قد نصّب التقليد خصما لذودا لو، واشتًط في سبيل الوصوؿ إلى الحقائق أف يكوف 
نو ختم أالباحث حرّ العقل مستقل التفكتَ، وندّد بكل فكر موسوـ بالتبعية وا﵀اكاة، وبلغ من حرصو على ىذا الدبدأ 

، صفحة 2003زقزوؽ، ) بدعوة للقارئ إلى أف يدرسو بروح الفهم لا بروح التقليد" معيار العلم"كتابو في الدنطق
 .فالغزالي لا يشتغل بالتقليد، ولا يريد لغتَه أف يحتكم إليو، لأف في التقليد انتقاصا من العقل، (411

 دوافع الغزالي في خصومته للتقليد -6
 وإنما ىي خصومة لذا دوافعها ومبرراتها؛ فقد ، لا بزرج من فراغ ومن دوف شكإف خصومة الغزالي للتقليد

خاصم الغزالي التقليد بدافع الدفاع عن العقل وتأكيد إنسانية الإنساف فالإنساف الدقلد الذي يرضى بالتبعية والخضوع 
 ىو في نظر الغزالي إنساف يتنازؿ عن إنسانيتو، وىو إنساف أعمى، لا فائدة ترجى منو ؛والتسليم بدوف رأي ولا تفكتَ

 . (20،19، صفحة 1993الغزالي، ) ولزاولة إصلاحو إضاعة للوقت
وبرقيقا لإنسانية الإنساف يدعو الغزالي إلى بررير العقل من قيود التقليد؛ بشجاعة أدبية ناذرة غتَ مكتًث 

بدخالفة الدألوؼ والشائع من الآراء في عصر بسيّز بالتقليد للمذاىب والأقواؿ الدوروثة، وكاف يصدر في ىذا كلو عن إيدانو 
فهو مؤمن بالاجتهاد . بذاتو وثقتو بقدرتو على البحث والاستقصاء، وازدرائو للتقليد والدقلدين، ولو كانوا على حق

، فالغزالي وبحكم تكوينو العقلي (619، صفحة 1983مرحبا، ) وإعماؿ العقل منكر للتقليد، خصم عنيف للتبعية
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، ويرفض أف يكوف الرجاؿ معيارا لدعرفة الحق، لأف معرفة الحق يشيد بالعقل ويدعو إلى إعماؿ النظر، ويؤيدّ حرية الرأي
 .كفيلة بدعرفة أصحابو

ينشد الحق أينما وجده،  فيأخذ من آراء الدتكلمتُ ما يؤمن بو، ومن آراء الفقهاء ما يعتقده لقد كاف الغزالي 
 ويطلب من كل من يأنس ،فهو يبيح لنفسو الاجتهاد في الرأي. ومن أقواؿ الفلاسفة ما يثبت لو، بلا عصبية ولا جمود

في نفسو القدرة عليو أف يجتهد رأيو ليكوف صاحب مذىب وعقيدة، لا عبدا من عبيد التقليد، وإذف فينبغي للعالم أف 
.  (87، صفحة 2011الغزالي، ) يعرؼ الحق، وبو يعرؼ الرجاؿ

وىكذا لصد الغزالي يدعو إلى التحرر من سجن التقليد، ويرفض الجمود على آراء البشر لأنهم ليسوا معصومتُ 
ويحذر من الانبهار بأسماء الكبار مهما كانت منزلتهم في العلم، وشهرتهم في الدين، وكاف دائم الدعوة للنظر إلى القوؿ 

والاعتداد بدليل الرأي لا بشهرة صاحبو، كما كاف دائم الدعوة إلى التشكيك في الأقواؿ الدوروثة والدذاىب . لا إلى قائلو
، 1994القرضاوي، )  ويضعها برت لزك الامتحاف،الدتبعة ليزيل عنها ما أحيطت بو لشا يشبو القداسة أو العصمة

.  (64،63صفحة 
خالف الأشعري في بعض ؛فقد وقد كانت للغزالي أفكاره الخاصة، ومواقفو الدستقلة، التي خالف فيها من قبلو

 وخالف إمامو الشافعي في بعض مسائل الفقو، وخالف الدتصوفة في شطحاتهم وتهويداتهم غتَ الدنضبطة ،مسائل الكلاـ
، صفحة 1994القرضاوي، )  وكانت لسالفتو للأشعري لشا أثار حولو غبارا كثيفا حتى اتهم بالكفر،بالشرع والعقل

68،67) .
أما الدافع الثاني الذي لضسبو قد كاف سببا لثورة الغزالي على التقليد وخصومتو لو؛ فهو رغبتو في لزاربة الجمود 
الذي خيّم على علماء عصره، حيث أصبحوا مقلدين لدذاىب أئمتهم في الفقو أو الاعتقاد فتعطلت عقولذم وأصبحوا 

اعتماد العالم والغزالي يرفض ىذا التقليد، ويلّح على ضرورة . لا يخالفونهم؛ حتى ولو كاف الدليل مؤيدا لغتَ ما ذىبوا إليو
 .على قوة بصتَتو وصفاء قلبو لا على ما يقرأه في الكتب أو على ما يسمعو من الآخرين

انشغل الغزالي بعلماء عصره ليكشف عن مكانة العلماء في الإسلاـ، وليبتُ مهامهم، وقد أشار الإسلاـ لقد 
ؤُا إِفَّ ٱللَّوَ عَزيِزٌ غَفُورٌ﴾ :إلى مكانة العلماء في قولو تعالى اَ يَخْشَى ٱللَّوَ مِنْ عِبَادِهِ ٱلْعُلَمَ  ، وقولو عز (28فاطر الآية)﴿ إِنمَّ

تٍوَٱللَّوُ بداَ تػَعْمَلُوفَ خَبِتٌَ﴾ المجادلة الآية: وجل أيضا  وقاؿ .11﴿يػَرْفَعِ ٱللَّهُٱلَّذِينَ ءَامَنُوا مِنكُمْ وَٱلَّذِينَ أوُتُوا ٱلْعِلْمَدَرَجَ 
ِ كَةُ وَأوُلُوا ٱلْعِلْمِ قاَئمًِا بٱِلْقِسْطِ لَا إِلَ وَ إِلاَّ ىُوَ ٱلْعَزيِزٱُلحَْكِيمُ﴾ۥ ﴿شَهِدَ ٱللَّهُأنََّوُ :تعالى  الآية ،آؿ عمراف) لَا إِلَ وَ إِلاَّ ىُوَ وَٱلْمَلَ 
وابن ، 2682، والتًمذي3641أخرجو أبو داود)العلماء ورثة الأنبياء :"  وعنو صلى ا﵁ عليو وسلم(.18

فضل العالم على العابد :"وعنو صلى ا﵁ عليو وسلم لدا ذكر عنده رجلاف أحدهما عابد والآخر عالم فقاؿ، (223ماجة
العلماء في الأرض مثل النجوـ في :" ، وقاؿ أبو مسلم الخولانيُّ (2685أخرجو التًمذي)" كفضلي على أدناكم

 .(42، صفحة 2016الشافعي، ) "السماء، إذا بدت للناس اىتدوا بها، وإذا خفيت عليهم برتَوا
ىم ووالعلماء في نظر الغزالي ىم القلب النابض للأمة، وىم الأطباء الذي يعالجوف مرضى الجهل والغفلة فيها، 

فلا حياة للقلب في نظر الغزالي إلا بالعلم والحكمة، وهما الغداء الذي يستمد الأطباء الذين يعالجوف مرضى القلوب، 
 .(30، صفحة 2011الغزالي، ) منو طاقتو، بساما مثلما يستمد الجسم حياتو وطاقتو من الطعاـ 
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 وأشاد بدورىم الريادي والتنويري في المجتمع ،وقد أبدى الغزالي اىتمامو بالعلماء، وبتُّ مكانتهم في الإسلاـ
وأكد على أف صلاح المجتمع لا يكوف إلا بصلاح العلماء، وعندما لاحظ فساد أخلاؽ علماء وفقهاء عصره أول ك 

الذين يتصدروف القيادة والنصح والتوجيو، قاـ بثورتو العقلية والأخلاقية كاشفا عن نزعتو التجديدية مستهدفا تقديم 
الصورة اللائقة والدشرقة عن الإسلاـ، تلك الصورة التي شوىها فقهاء عصره لشن مرضت قلوبهم وماتت ضمائرىم 

، صفحة 2011الغزالي، ) متخذين من العلم وسيلة لبلوغ أغراضهم الدنيويةفأصبحوا يلهثوف وراء حطاـ الدنيا، 
217). 

الذي يسعى وراء بريق الدنيا وحطامها؛ يكوف بذلك قد اتصف بصفات علماء الدنيا، وابتعد عن صفات و
علماء الآخرة، فالعالم ينبغي أف يتخلق بالزىد في الدنيا والتقلل منها بقدر الإمكاف الذي لا يضر بنفسو أو بعيالو، فإف 

 وأقل درجات العالم أف يستقذر التعلق بالدنيا ،ما يُحتاج إليو لذلك على الوجو الدعتدؿ من القناعة ليس يعد من الدنيا
  وكثرة تعبها، فهو أحق بعدـ الالتفات إليها والاشتغاؿ بهمومها، وسرعة زوالذا،لأنو أعلم الناس بخستها وفتنتها

 .   (50، صفحة 2016الشافعي، )
 الفقيو ينظر في الدنيوي  وبذلك يؤكد الغزالي بأنو لا سبيل إلى صلاح المجتمع إلا بصلاح العلماء والفقهاء، لأف

والدنيا ىي الطريق إلى الآخرة، ولا يكوف حديث الفقيو في صفات القلوب والخطايا والآثاـ وكل ما يتعلق بالآخرة من 
أحكاـ فإف ذلك يعتبر تطفلا منو، لأف ىذه الأمور تعتبر بالنسبة لو أمرا ثانويا، بساما كتلك القضايا الدتعلقة بالطب 

، وىكذا لصد بأف الغزالي يؤكد على ضرورة التمييز بتُ ما ىو (73، صفحة 2011الغزالي، ) والحساب وعلم الكلاـ
 .لزوري ومركزي بالنسبة للفقيو، وبتُ ما ىو ثانوي عنده

من حيث الدرجة، فالفقو في نظره أعلى مرتبة من وإذا كاف الغزالي قد شبّو الفقو بالطب؛ فإنو يفرّؽ بينهما 
الطب فهو أشرؼ وأنبل منو، لأنو علم شرعي مستوحى من النبوة أما الطب فليس كذلك، فهو علم دنيوي وليس علما 

من علوـ الشرع، كما يفرؽ الغزالي بتُ الفقو والطب من حيث أهميتهما ووجو الحاجة إليهما، حيث يؤكد استحالة 
الاستغناء عن الفقو بالنسبة لطالبي الدنيا وطالبي الآخرة الأصحاء والدرضى منهم، بينما لا يحتاج إلى الطب سوى 

الدرضى، وىم الأقلية، فالفقو لزطة لابد منها لسالكي طريق الآخرة لأنو يهتم بالنظر في صفاء القلوب، لأنها مصدر 
 .(75-74، الصفحات 2011الغزالي، ) أعماؿ الجوارح

، وإنما والافتخار والتباىييكتب من أجل الشهرة يكن لم الغزالي يركز على صفاء القلوب ونقائها، وقد كاف و
عن جادة الصواب إلى الطريق الدستقيم، وقد الدنحرفتُ يستهدؼ من وراء كتاباتو ىداية الحيارى والتائهتُ، ورد كاف 

كاف الغزالي يرى بأنهمسؤوؿ أماـ ا﵁ عز وجل عن الأمر بالدعروؼ، والدفاع عن الدين، والوقوؼ في وجو التيارات 
 . العبثية التي كاف عصره يعج بها

إلى الأصل الإتباع وضرورة العودة التقليد و- 7
الذي  ويدعو إلى العودة إلى الدصدر والدنبع الصافي ، البديللا يتًدد في تقديمفإنو إذا كاف الغزالي قد دعا إلى نبذ التقليد، 

 ذلك أف ا﵁ سبحانو وتعالى قد فرض على عباده طاعتو وطاعة رسولو صلى ا﵁ عليو وسلم يتمثل في الكتاب والسنة،
فِريِنَ  ﴿:قاؿ ا﵁ تعالى والرسوؿ ، (32سورة آؿ عمراف، الآية ) ﴾قُلْ أَطِيعُوا ٱللَّوَ وَٱلرَّسُوؿَ فإَِف تػَوَلَّوْا فإَِفَّ ٱللَّوَ لَا يحُِبُّ ٱلْكَ 

صلى ا﵁ عليو وسلم ىو الشخص الوحيد الذي أوجب ا﵁ عز وجل طاعتو، وقد أجمع العلماء على أنو صلى ا﵁ عليو 
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رفضوا تقليدىم في كل ما   الأئمة الأربعة قد وسلم ىو وحده الشخص الدعصوـ الذي ينبغي تقليده، ولذلك  لصد بأف
 .(28، صفحة 2018الحنبلي، ) ذلكنهوا الناس عن يقولوف و

وينبغي التأكيد على اف التقليد لا يكوف للحق فقط وإنما ىو يكوف أيضا للباطل، وىذا ما ينطبق على الإتباع 
، والإتباع من تبع الشيء تبوعا بدعتٌ طلبو وسار الدوافقة وا﵀اكاة والقفوأيضا،حيث يشتَ ىذا الاختَ في اللغة العربية إلى 

والتابع لغتَه إما أف يتحرى الأمر ويتفحصو؛ فلا يتبع إلا عن نظر ، (13، صفحة 1999ابن منظور، ) في إثره 
ورد واستدلاؿ وإما أف يسلم ويعتقد بصحة الرأي، وقد يكوف ىذا التسليم انقيادا لأىواء النفس وشهواتها، وقد 

والإتباع والتقليد يقع كل منهما . وإتباع الباطل بصرؼ النظر عن الدسالك الدؤدية إليهما،استعماؿ الإتباعفي إتباع الحق
ولذلك لصد في كلاـ كثتَ من العلماء الدطابقة في الاصطلاح بتُ لفظي الإتباع . على ما ىو مشروع وما ليس بدشروع

.  (222، 221، صفحة 1999العمري، ) والتقليد
 بحجة أف التقليد يلتزـ الدكلف فيو بدلازمة مذىب وقد ذىب بعض أىل العلم إلى التفريق بتُ الإتباع والتقليد

غتَه لا على أساس الحجة، بل استجابة لاندفاع النفس وىواىا، أما الإتباع فلا يكوف من صاحبو إلا عن بينة وحجة 
وابن عبد البر ا﵀دث والفقيو الدالكي ،ابن خويز منداد الدالكيواضحة، ولذلك فقد استساغ الفقهاء والدفسروف أمثاؿ 

لشن رأوا أف الدقلد يشبو الأعمى؛الذي يوافق دوف أف يرى أما الدتبع فهو إما أف يوافق وابن القيم، والشاطبي وغتَىم، 
مغمضا عينيو؛ دوف أف يتحرى ويتحقق من صحة الأمر، وإما أف يوافق وىو يرى ويبصر ويستطيع التمييز بتُ الخطأ 

﴿ٱلَّذِينَ : لذا مدح ا﵁ عز وجل أىل ىذه الدرتبة، فقاؿ جلّ وعلا(32، 31ىػ، صفحة 1416الششري، ) والصواب
هُمُ ٱللَّوُ وَأوُلَ ِ كَ ىُمْ أوُلُوا ٱلْألَْبَ بِ﴾   (.18سورة الزمر، الآية )يَسْتَمِعُوفَ ٱلْقَوْؿَ فػَيَتَّبِعُوفَ أحسنو أوُلَ ِ كَ ٱلَّذِينَ ىَدَىػ 

الغزالي يديز بتُ التقليد والإتباع، والدقصود بهذا الأختَ عنده ىو إتباع الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم  وىنا لصد 
يؤكد فيها اف الطاعة والعبادة تعتٍ الإذعاف لأوامر الشارع في التي " أيها الولد"وجليا في رسالتو ىذا ما يبدو واضحا و

 أوامره ونواىيو، قولا وفعلا، وأف يكوف الشرع ىو القدوة في الأقواؿ والأفعاؿ، وكل إعراض عن الشرع يعتبر ضلالة
، ولذذا كاف ينبغي الحرص في نظر الغزالي على أف تكوف كل الأقواؿ والأفعالدوافقة (51،50، صفحة 2014الغزالي، )

 .للشرع ومنسجمة معو
الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم في كل ما أمر بو، وعدـ الانسياؽ وراء  فإف الغزالي يدعو إلى تقليد ؛ومن ىنا

 صاحب الشرع صلوات ا﵁ وسلامو"العقل وحده؛ لأف العقل يحتاج إلى دعم وسند من الشرع، وىذا الدستند، ىو
والذي يدكن للعقل معرفة صدؽ ما أمر بو، ولا يدكن للعقل الذي يعتًيو الضعف والقصور والحصر أف يحيط بكل "عليو

 شيء علما، ومن اعتقد بقدرة العقل الدطلقة على إدراؾ الحقائق فقد الضرؼ عن جادة الصواب، وتبع طريق الضلالات
 .(2ت، صفحة .الغزالي، د)

وىكذا يؤكد الغزالي على لزدودية العقل، وعدـ قدرتو على الإحاطة بكل شيء وىنا يكمن الفارؽ بتُ النزعة 
العقلية التي لصدىا عند الغزالي، وتلك التي لصدىا عند الفلاسفة العقليتُ الذين انساقوا وراء الأفكار الفلسفية اليونانية، 

إلى درجة أف البعض منهم قد ذىب إلى القوؿ بأف مرتبة الفيلسوؼ أعلى من مرتبة النبي، لأف ىذا الأختَ يستقبل 
الوحي الجاىز من دوف بحث أو نظر أو نشاط عقلي، أما الفيلسوؼ فهو يفكر وينظر ويجتهد في البحث، وىذا كلاـ 

خطتَ ما كاف للغزالي أف يقبلو، ولذلك لصده يرد على الفلاسفة الدشائتُ، وىم اتباع أرسطومؤكدا على ضرورة عدـ 
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الانسياؽ الساذج وراء الأفكار الفلسفية اليونانية، فالدعروؼ عن الفلاسفة اليونانية والحضارة اليونانية أنها وثنية تؤمن 
 .بتعدد الآلذة

ولذلك ينبغي التأسيس لفلسفة إسلامية عقلية تأملية؛ تقصي كل ما ليس لو علاقة بالعقيدة الإسلامية 
وتتصدى للأفكار العبثية التي براوؿ إبعاد الدسلمتُ عن القرآف والسنة بوصفهما الدرجعية، والدنبع الأصيل للفكر 
والفلسفة الإسلامية، ىذه الأختَة التي ظهرت أصالتها في صورة علم الكلاـ، والذي ىو فن الدفاع عن العقيدة 

الإسلامية بالحجج والبراىتُ العقلية، تلك التي يدكن العثور عليها في القرآف الكريم، وكأف الغزالي بذلك يقوؿ بأف الدنطق 
الذي ينسب إلى الفيلسوؼ اليوناني أرسطو ىو منطق رباني مرجعيتو القرآف، ومن ىنا جاءت ثورتو على مناىج 

الدتكلمتُ الدضطربة، فالغزالي لا يكف عن مراقبة العقل ومتابعة نشاطو في لزاولة الكشف عن الحقائق، مؤكدا على 
ضرورة التًيث والتأني في إصدار الأحكاـ واعتناؽ الدذاىب، والحذر من الوقوع في الدغالطات والأوىاـ نتيجة التقليد 

 .الأعمى للأفكار والفلسفات الوافدة
الغزالي على ضرورة معرفة ستَة الصحابة والتزاـ نهجهم، وينصح في سياؽ تأكيده على الدرجعية الفكرية؛ يلح و

فلا تغفل .. وإف قنعت بالتقليد والنظر إلى ما اشتهر من درجات الفضل بتُ الناس: "من أراد التقليد أف يلتزـ بهم فيقوؿ
وأنهم لا يدرؾ في الدين شأوىم ولا يشق غبارىم، ولم يكن تقدمهم بالكلاـ والفقو، بل ... عن الصحابة وعلو منصبهم
 ، (87، صفحة 2011الغزالي، ) "بعلم الآخرة وسلوؾ طريقها

بدنهج السلف، وإذا كاف صوتو قد ارتفع عاليا؛ فذلك لدا رأى من مبالغة في لقد كاف الغزالي حريصا على الالتزاـ 
التقليد وتعطيل للعقل، فجاءت صيحتو التي دعا فيها إلى إعماؿ العقل، ونبذ التقليد والرجوع إلى منهج السلف ليضخ 

، وتوجيهو لضو الإنتاج والإبداع، والتأثتَ، والفاعلية، بذلك دما جديدا في جسد المجتمع الإسلامي يعمل على تنشيطو
وىو ما برقق للحضارة الإسلامية التي أثبتت قدرتها وجدارتها وأحقيتها بقيادة الحضارة الإنسانية إلى بر الأماف، فقد 

سادت وقادت، وكانت رائدة في شتى فروع الدعرفة، وكاف ذلك بفضل التمسك بالدين والإجتهاد في تطبيقو وتنفيذ ما 
جاء بو، بوصفو دينا كونيا يصلح لكل زماف ومكاف، فهو دين يخاطب العقل الذي ىو قاسم مشتًؾ بتُ بتٍ البشر 

 .ويدعو إلى التأمل، والنظر، والتعقل، والإعتبار، فهو دين جاء للعقل والعقلاء
ىذا ىو الغزالي الثائر على التقليد الدنتصر للحق، والذي لا يتحيّز لدذىب أو فريق، ولا يتعصب لرأي أو فكرة 

، ولكن طريقتوً في الحق وفضلو ينحصراف الدتمذىبتُمع أنو قد كاف في وسعو أف يكوف فقيها مع الفقهاء، ومذىبيٍّا مع 
 .(50، صفحة 2020سرور، ) وجعلهما أساسا علميا لا بروّؿ عنو ولا تبديل لو،في توفره على إبراز الكتاب والسنة

ولن نكوف مبالغتُ إذا قلنا بأف ثورة الغزالي في الحقيقة لم تكن على التقليد والتقليدية فقط، وإنما كانت ثورة 
على نفسو أيضا، فقد كاف الغزالي شجاعا وجري ا؛ لا لأنو وقف في وجو الدنحرفتُ عن تعالم الدين، والدروجتُ للبدع 

والضلالات فقط، وإنما لأنو وقف أماـ نفسو لدراجعتها وتأنيبها أيضا، ونظر في نواياه التي يقبل بها على أعمالو، وىل 
ىو يستَ في الطريق الصحيح أـ أنو قد جانب الصواب،وقليلوف ىم أول ك الذين يدتلكوف الشجاعة للوقوؼ أماـ 

أنفسهم ﵀اسبتها والعمل على تزكيتها بالفضائل، وكثتَ ىم أول ك الذين يعرفوف الحق ولكنهم لا يعملوف بو، اول ك 
الذين لا بسنعهم معرفتهم بالفضائل دوف ارتكاب الشرور والرذائل، واقتًاؼ الرذائل، فالفضيلة ليست علما  والرذيلة 

 . ليست جهلا كما ذىب إلى ذلك الفيلسوؼ اليوناني سقراط قديدا
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وىكذا لصد أف الغزالي، وكما أنو قد سعى إلى إحداث التغيتَ في المجتمع الإسلامي لتجديد حياتو؛ فإنو قد سعى 
، وبذلك يكوف الغزالي "إذا أردت الحياة فتجدد"أيضا إلى بذديد حياتو ىو، وكأنو بذلك يقوؿ لنفسو قبل أف يقوؿ لغتَه 

حريصا على ألا يكوف من أول ك الذين يقولوف ما لا يفعلوف، ليكوف بذلك نموذجا حيا لأول ك الدصلحتُ والمجددين 
الذين تظل الأمة بحاجة إليهم باستمرار؛ لأف الزمن لا يدضي على شيء إلا ويعمل على تغيتَه، ولذلك ينبغي الحرص 

على أف يكوف التغيتَ لضو الأفضل، وبأحسن الوسائل، وختَ وسيلة ىي السعي لتغيتَ ما بالنفس، والعمل على تزكيتها 
 وقد حرص ،"لا يغتَ ا﵁ ما بقوـ حتى يغتَوا ما بأنفسهم: " بالفضائل برقيقا للمبدأ الرباني الذي يتجسد في قولو تعالى

الغزالي على تهذيب نفسو، وتربيتها حتىكانت حياتو كلها لزطات إشعاع وإشراؽ وصفاء روحي، وىي تعتبر بحق لحظة 
 .(620، صفحة ص1983مرحبا، )جوىرية في تاريخ الفكر الإسلامي

إف ثورة الغزالي على التقليد والتقليدية ىي دعوة للبحث والتحري، وتعليق الأحكاـ بشأف ما يجري من حولنا 
وبشأف ما يصلنا من موروثات، لأف الدنتوج الثقافي ىو منتوج إنساني، والإنساف كائن خطاء بطبعو، وقدر الفكر 

الإنساني أف يتأثر ويؤثر، فلا وجود لفكر إنساني يخرج من فراغ دوف أف يأخذ من أفكار السابقتُ، أما مسألة تأثتَه في 
الفكر اللاحق عليو؛ فإنها تعود ومن دوف شك إلى قوة الأفكار وقدرتها على الصمود والتأثتَ والإقناع، وأفكار الغزالي 

أثبتت حضورىا وفاعليتها في تصحيح الأخطاء، ولزاربة الوثوقية والنمطية، وبذديد الحياة الفكرية والاجتماعية والدينية و 
قد حرصالغزالي على أف تكوف أفكاره في غاية الدعقولية، كما حرص على التنكر للنزعة الذاتية، حيث وقف أماـ نفسو 

يحاسبها بجرأة منقطعة النظتَ؛ في الوقت الذي أطلق فيو الكثتَ من علماء عصره العناف لأنفسهم متبعتُ أىواءىم 
وشهواتهم، غتَ آبهتُ بالرسالة التي ينبغي لذم القياـ بها، وىي رسالة نشر العلم والفضيلة، ولزاربة الجهل والرذيلة، بتنوير 

 .العقوؿ وتهذيب النفوس
والتنوير الذي نعنيو ىنا ليس ىو التنوير بدفهومو النهضوي الغربي ذاؾ الذي جاء كثورة على الدين الدسيحي 

الكنسي، داعيا إلى إعلاف القطيعة معو؛ لأنو كاف سببا في الركود والجمود والتأخر الذي شهدتو أوربا إباف العصور 
الوسطى، وعلى إثر ذلك تعالت صيحات التنوير الدنبهرة بالتنوير الغربي داعية إلى فصل الدين عن الدولة فظهرت 

إف التنوير الذي نعنيو ىو ذاؾ الذي يشع نوره ويفيض من وحي القرآف الكريم والسنة الشريفة، وىو النور . العلمانية
الذي يتلقفو العقل ليهتدي بو في رحلة بحثو عن الدعرفة، والكشف عن الحقيقة، ىذه الأختَة التي اجتهد الغزالي في 

بلوغها متجاوزا وبنجاح كل العقبات التي اعتًضتو، ليصل إلى الذروة ذروة اليقتُ بنور قذفو ا﵁ في صدره، وىي الحقيقة، 
وىذا اليقتُ مفاده أف العقل بدوف شرع يوجهو يشبو الأعمى، فهذا الأختَ يحتاج إلى من يدسك بيده ويقوده إلى الطريق 

الصحيح، فالعقل في نظر الغزالي بحاجة إلى نور الشرع الذي يعمل على صقلو، ويفتح لو أبواب السكينة والطمأنينة 
والذدوء النفسي، وىو بدوف شرع سيكوف تائها حائرا وىالكا لالزالة لأنو سيسقط في مستنقع البدع والضلالات 

والأوىاـ، وليس ىناؾ خطر على العقل من اعتقاده بأف الدين ىو سبب الضعف والتأخر والإلضطاط، وىذه ىي الفكرة 
 .التي اجتهد الغرب في تسويقها إلى عالدنا العربي الإسلامي

وىكذا يظهر الغزالي كشخصية قلقة، وثائرة، وخائفة على ضياع العقيدة الإسلامية، وكشخصية مصلحة 
ولا تتجلى ثورتو التجديدية في ثورتو العقلية على التقليد والتقليدية ،فالغزالي ىو أحد أبرز المجددين الدسلمتُولرددة، 

فقط، وإنما في ثورتو الكلامية على اضطراب مناىج علماء الكلاـ، وثورتو الفلسفية على الضراؼ مناىج الفلاسفة 
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، 1986لزمود، )والباطنية الخارجة عن الدنهج الإسلامي، وثورتو الصوفية على كل ما ىو سلبي من شطحات ووثنيات
، وىذا يعتٍ أف الغزالي قد كاف يسعى لتضييق الخناؽ على كل الدتًبصتُ بالدين الذين يسعوف (274، 269صفحة 

لزعزعة العقيدة، وتزييفها، وبرريفها، فقد كاف متابعا يقضا لدا يجري على الساحة الفكرية والدينية في عصره جري ا في 
وىنا لصد بأنو قد بلغ .وقفتو ضد الدنحرفتُ وأصحاب الضلالات والبدع، والتحذير من خطورة أفكارىم العبثية والذدامة

حد التكفتَ للفلاسفة الدشائيتُ من أتباع أرسطو في ثلاث مسائل، وىي مسألة قدـ العالم، ومسألة علم ا﵁ للكليات 
 .دوف الجزئيات، ومسألة حشر الأرواح دوف الأجساد

: الخاتمة- 8
وأختَا يدكننا القوؿ أف ثورة الغزالي على التقليد والتقليدية، قد كانت بدافع بررير العقل لكي تكتمل وتتحقق 
إنسانية الإنساف، وبدافع نشر العلم، ولزاربة الجهل والتعصب والجمود الفكري الذي تسبّب فيو فقهاء وعلماء عصره 

وبفضل ىذه الثورة أصبح الغزالي علما بارزا من أعلاـ الفكر الإسلامي المجددين، أول ك الذين يبعثهم ا﵁ على رأس كل 
مائة سنة ليجددوا للأمة دينها، ويعيدوا لو بريقو ولدعانو وتوىجو وصفاءه ونقاءه؛ ذاؾ الذي ظهر بو في بادئ الأمر 

. حيث عُرؼ الغزالي بحجة الإسلاـ وبدجدد القرف الخامس
 ولكنو لم يحطو بهالة من ،لقد أشاد الغزالي بدور العقل في برصيل الدعرفة، ورسم معالم الطريق لضو الحقيقة

القداسة، ولم يعتبره مصدرا وحيدا للمعرفة، واعتًؼ بضعفو وقصوره ولزدوديتو، وبحاجتو إلى دعم وسند يدنحو الثقة 
وىذا السند القوي والدتتُ ىو الشرع، الذي كاف للغزالي بدثابة الدواء والبلسم الشافي ،والقدرة على بذاوز حتَتو وشكّو 

والدنبع الصافي الذي لا ينضب لو معتُ، والذي حرص الغزالي على أف ينهل منو؛ فقد عاد الغزالي سالدا من رحلة الشك 
والضياع التي خاضها، وكاف ذلك بفضل نور قذفو ا﵁ في صدره، وليس بنشاط أو استدلاؿ عقلي، فبفضل ىذا النور 

 ، وصحتها، وصفائها، وعادت نفسو إلى ىدوئها، وانكشف لو اليقتُ،الإلذي تلاشت حتَة الغزالي، وزاؿ شكو
مصدر اليقتُ، أخذ يدعو إلى التمسك بالشرع، وتقليد صاحب الغزالي واعتدالذا؛ بعد مرضها واعتلالذا، وبعد أف عرؼ 

 وخوفو على ضياعو، فكاف ، رسوؿ البشرية الصادؽ الأمتُ، وفي دعوتو ىذه كشف الغزالي عن غتَتو على دينو؛الشرع
 .على ىويتو وأصالتوىذا الفكر دائم الإلحاح على العودة بالفكر الإسلامي إلى أصولو ومنابعو الأولى؛ حتى يحافظ 

لقد ثار الغزالي على التقليد والتقليدية بجرأة وشجاعة منقطعة النظتَ، وفي ثورتو ىذه دعوة صريحة إلى الاحتكاـ 
 فالحياة بلا عقل توجو أعمى، وإذا كاف الغزالي قد ؛إلى العقل، وعدـ الانسياؽ وراء العادات من دوف فحص أو نظر

 فلأنهم قد بزلوا عن الرسالة النبيلة التي كُلّفوا بها بوصفهم ورثة للأنبياء ؛انتقد فقهاء وعلماء عصره، وعنّفهم وأنبّهم
وأصبحوا من الدفسدين في الأرض، ومن الذين أغرتهم الدنيا ببريقها الزائف، فضاعوا وتاىوا، وضاع المجتمع الإسلامي 

. بضياعهم وفساد أخلاقهم
: قائمة المصادر والمراجع

 .دار الفكر :بتَوت، لبناف.5معجم مقاييس اللغة،ج. (ت.د).أ ,ابن فارس- 
دار إحياء التًاث العربي ، مؤسسة التاريخ  :لبناف-بتَوت.3، ط2لساف العرب، ج .(1999) .ا .أ ,ابن منظور- 

 .العربي
 .دار الدعارؼ :مصر.1ميزاف العمل،ط .(1964) .ا ,أبي حامد- 



 والتقلٌدٌةعلى التقلٌدالعقلٌة دوافع وأهداف الغزالً فً ثورته 

حملاوي مهتور 
 

 

405 

 .مكتبة المجتمع العربي للنشر والتوزيع :عماف الاردف.التًبية والتعليم بتُ الداضي والحاضر .(2013) .ا .ع ,الجعافرة- 
 .مكتبة مدبولي :القاىرة.3الدعجم الشامل لدصطلحات الفلسفة،ط .(2000) .ا .ع ,الحفتٍ- 
 .دار أطلس الخضراء :الدملكة العربية السعودية -الرياض.1حكم التقليد، ط .(2018) .ب .ح ,الحنبلي- 
 .دار البشائر الإسلامية :لبناف -بتَوت.تذكرة السامع والدتكلم في أدب العالم والدتعلم .(2016) .ا .ب ,الشافعي- 
 .دار القلم :دمشق.1الإماـ الغزالي حجة الإسلاـ ولردد الد ة الخامسة، ط .(1993) .أ .ص ,الشامي- 
 .دار الوطن :الرياض.1التقليد وأحكامو، ط .(ىػ1416) .ب .س ,الششري-
 .دار النفائس للنشر والتوزيع :الأردف.1الدنهج الفريد في الإجتهاد والتقليد، ط .(1999) .ب .و ,العمري- 
 .دار الدنهاج :بتَوت، لبناف.2أيها الولد،ط .(2014 ) .ح .أ ,الغزالي- 
 .دار الدعارؼ :مصر.ميزاف العمل .(1964) .ح .أ ,الغزالي- 
الدنقذ من الضلاؿ والدوصل إلى ذي العزة والجلاؿ، برقيق وتقديم جميل صليبا، كامل  .(1967) .ح .أ ,الغزالي-

 .دار الاندلس :لبناف-بتَوت.7عياد،ط
 .دار البتَوتي :دمشق، سوريا.1فيصل التفرقة بتُ الإسلاـ والزندقة، ط .(1993) .ح .أ ,الغزالي- 
 .دار الرشاد للنشر والتوزيع :الدملكة العربية السعودية.1، ط1إحياء علوـ الدين، المجلد  .(2011) .ح .أ ,الغزالي- 
دار الدنهاج للنشر  :جدة -الدملكة العربية السعودية .1إحياء علوـ الدين، المجلد الأوؿ، ط .(2011) .ح .أ ,الغزالي-

 .والتوزيع
 .دار الكتب العلمية :لبناف.2معيار العلم في الدنطق، ط .(2013) .ح .أ ,الغزالي- 
 .الدطبعة الادبية :مصر.1كتاب الإقتصاد في الإعتقاد، ط(.ت.د. )ح .أ ,الغزالي- 
 .مؤسسة الرسالة :بتَوت.الإماـ الغزالي بتُ مادحيو وناقديو .(1994) .ي ,القرضاوي- 
 1روضة الناضر وجنة الدناظر في أصوؿ الفقو على مذىب الإماـ أحمد بن حنبل، ط .(1998) .ا .ـ ,بن قدامةا- 
 .الدكتبة الدكية :مكة.

أصوؿ الدين، أصوؿ الفقو، العقل  :موسوعة الحضارة العربية الإسلامية، بحوث في علوـ .(1986) .ح ,حنفي- 
 .الدؤسسة العربية للدراسات والنشر :بتَوت.والنقل

 .دار الدناىج للنشر والتوزيع:  عماف الاردف.التوثيق العلمي دليل النشر العلمي(. 2012). ذياب البدانية- 
 .المجلس الأعلى للشؤوف الإسلامية :القاىرة.الدوسوعة الإسلامية العامة .(2003) .ح .ـ ,زقزوؽ- 
 .مؤسسة ىنداوي :الدملكة الدتحدة.الغزالي .(2020) .ع .ط ,سرور- 
 .دار الكتاب اللبناني :بتَوت، لبناف.1الدعجم الفلسفي،ج .(1982) .ج ,صليبا- 
 .الدؤسسة الدصرية العامة للأنباء والنشر والتوزيع والطباعة :مصر.أبو حامد الغزالي الدفكر الثائر .(ت.د) .ا .ـ ,عرجوف- 
 .دار العلم للملايتُ :بتَوتن لبناف.1983، 4تاريخ الفكر اعربي إلى أياـ ابن خلدوف، ط .(1972) .ع ,فروخ- 

 .مكتبة الشروؽ الدولية :جمهورية مصر العربية.4الدعجم الوسيط، ط .(2004) .لرمع اللغة العربية-  
الذي ة الدصرية اعامة  :مصر.الفكر الإسلامي والفلسفات الدغارضة في القديم والحديث .(1986) .ا .ع ,لزمود- 

 .للكتاب



 والتقلٌدٌةعلى التقلٌدالعقلٌة دوافع وأهداف الغزالً فً ثورته 

حملاوي مهتور 
 

 

406 

 .ديواف الدطبوعات الجامعية :الجزائر.3من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية،ط .(1983) .ع .ـ ,مرحبا- 
 


