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النقد في فكر محمد أركون النقد في فكر محمد أركون 

  

فتحية عماري  . أ
                                                                 قسم الفلسفة 

              2جامعة الجزائر 

 

:  تمهيد

ألفرد جيلس "لغزـ الكثتَ لشن احتًفوا الكتابة كالاشتغاؿ بالفلسفة كالتفلسف أمثاؿ الأستاذ 
أف قيمة "أحد أعلاـ الوضعية الدنطقية  (ـ1910-1989) Alfred Gules – Ayerآير 

كلعل . (1)"الفلسفة تكمن في قدرتها على إثارة الأسئلة كفي النجاح الذم بررزه لدل الإجابة عليها
أىم ضماف لاستمرار الفلسفة كعدـ انقراض تفكتَىا اشتغالذا بدجالات العلم التي نقصد بها 

الرياضيات كالفيزياء كغتَىا من لرالات العلم الدتيممة بالدقة كالكم الرياضي، كاف ىذا الضامن   
بدثابة الدقدمة الضركرية التي اعتمدىا كآمن بها الكثتَ من الفلاسفة كالدشتغلتُ بالفلسفة في الفكر 

كلزمد  "(1908الدولود سنة )" Claude levi-strussكلود ليفي شتًاكس : "الدعاصر أمثاؿ
الذم لفت انتباه الكثتَ نظرا لدا خصّ فكره من اىتمامات كدقة  (ـ1928الدولود سنة )" أركوف

. كلزاكلة جادة لدمارسة التشريح الفكرم كالنقد على أىم طابوىات قضايا الفكر العربي الإسلامي

 

                                                           
1- Alfred Gules – Ayer: The central question of philosophy, Gill ford lectures, 

(London. 1973), p. 235. 
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: من ىو محمد أركون وماىي أىم معالم فلسفتو

 01كلد لزمد أركوف في تباكريرت ىيموف إحدل قرل منطقة تيزم كزك بالجزائر بتاريخ 
ـ، غادر قريتو في التاسعة من عمره متجها صوب مدينة كىراف، ينحدر من أسرة 1928فيفرم 

فقتَة، كاف يكبر اخوتو الإحدل عشر الذين عانى معهم طيلة مرحلة طفولتو كشبابو مرارة الحرماف 
كالحاجة كلعل ذلك ما دفعو لرفع التحدم، في الثانية عشر من عمره تعلم القرآف الكرنً في مدرسة 

قرآنية أنشاىا عمو كناؿ الابتدائية من الددرسة الابتدائية الفرنسية كفي تلك الدرحلة من عمره تأثر 
بالثقافة كالتاريخ الفرنسي كما تعلم اللغة اللاتينية من خلاؿ نصوص فرجيل، شيشركف، تتَتولياف 

كالقديس أكغسطتُ كالقديس سيبرياف كما كاف بالغ التأثر بالثورة الفرنسية كبعد برصلو على 
 سافر إلى باريس 1954شهادة البكالوريا ابذو إلى دراسة الأدب العربي بجامعة الجزائر، كفي سنة 

 إلى غاية سنة 1956عاـ " ستًاسبورغ"الذم نالو كعتُ بعدىا أستاذا بثانوية " التبريز"لتحضتَ 
 بدأ لػضر أطركحتو لنيل شهادة الدكتوراه كاختار الإناسة أك الإنسية 1958 كفي سنة 1959

 للهجرة ابن مسكويو فيلسوفا كمؤرخا كمجاؿ اشتغاؿ، شغل منصب أستاذ 15العربية في القرف 
. 1969 إلى غاية سنة 1960مساعد بجامعة السربوف من سنة 

لفوف غركنبوـ في لرلة " الإسلاـ الحديث" كنقد لكتاب 1960أصدر أكّؿ مقاؿ لو سنة 
 .الدتخصصة في الدراسات العربية الشرقية" أربيكا"

في تلك الدرحلة تأثر بالدراسات التارلؼية لددرسة الحوليات الفرنسية، كما تأثر بعلم 
. البنيوية الأنثركبولوجية" كلود ليفي شتًاكس"الاجتماع الديتٍ كبكتابات 

 كعلى إثر ذلك عتُ 1969برصل لزمد أركوف على شهادة الدكتوراه بالسربوف سنة 
، ثم أستاذا للغة العربية كالحضارة 1977أستاذا لزاضرا في جامعة ليوف الثاني إلى غاية سنة 

الإسلامية في جامعة باريس، ناؿ الدكتوراه الفخرية رفقة إدكارد سعيد من جامعة إكستً ببريطانيا 
، لو عدة مؤلفات جلها كتب باللغة الفرنسية كأغلبها ترجمت إلى العربية بفضل  2001سنة 
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تلميذه ىاشم صالح، فكتبو كانت عبارة عن لرموعة لزاضرات سبق لو أف ألقاىا في متلقيات، أك 
، مع العلم أف تلك المحاضرات الإسلام بين الأمس والغدك / الفكر العربي: مقالات مطولة مثل

نشرت دكف تعديل كجمعت في كتاب كاحد، كلعلو في ىذا قد انتهج نفس أسلوب الكتابة كالنشر 
". كلود ليفي شتًاكس"الذم اعتمده البنيويوف كالكتاب الفرنسيوف أمثاؿ 

فإف أكؿ ما ينبغي البدء بو ىو لفت : إذا ما أردنا الحديث عن فلسفة كفكر لزمد أركوف
الانتباه إلى تفصيلو تعد نقطة تفصلية كىي أف تكوين لزمد أركوف الفكرم كاف في إطار التعليم 
كالنظاـ الجامعي الفرنسي كىذا ما يثبت إلتساقو بالثقافة كالفكر الفرنسي إذ يعتًؼ كيصرح بو 

أنا عضو كامل في التعليم العاـ الفرنسي كعلى ىذا الصعيد  فأنا مدرس علماني لؽارس : "فيقوؿ
، (1)"العلمنة في تعليمو كدركسو كىذا يشكل بالنسبة لي نوعا من الانتماء كالدمارسة اليومية معا

كعرؼ لزمد أركوف ما عرفو عن الدين الإسلامي كالثقافة العربية عن طريق كبار الدستشرقتُ 
ما كاف لذذا العمل أف : "الفرنسيتُ إذ يؤكد في أطركحتو لنيل شهادة الدكتوراه ذلك حتُ قاؿ

يستمر حتى نهايتو لولا تلك الدعونة كالصداقة الحارة التي لم تغب يوما ما، أقصد صداقة أساتذتي 
 فكاف ىؤلاء بدثابة الدرجعية الفكرية كالعلمية (1)"بركنشفيك، شارؿ بيلا، كلود كاىتُ: الدشرفتُ

فاستقى منهم الدنهج كالطريقة أمثاؿ كركجيو انالديز، جورج فاجدا، كلوتورنو، ككاف صديقا حميما 
لكل ىؤلاء لا أستطيع أف أعبر عن تقديرم الحقيقي إلا عن طريق "للويس غارديو لذلك  قاؿ 

كىذا ما يثبت تعلق . (2)"الالطراط في نفس الخط الدنهجي كالدعرفي الذم شقوه كعبّدكا لو الطريق
 الفضاءكالتساؽ لزمد أركوف بالمجاؿ الثقافي الفرنسي الأكركبي كيعبر عن ذلك باستخدامو لدصطلح 

عالم الاجتماع الفرنسي كالذم يقصد بو تأثره بالامتداد " بيتَبورديو"الذم استمده رأسا من 

                                                           

: بتَكت)، دار الساقي، 3 ترجمة ىاشم صالح، ط،الإسلام المسيحية الغرب، العلمنة والدين: لزمد أركوف- 1
 .9، ص (1996

، دار 1، ترجمة، ىاشم صالح، طنزعة الألسنة في الفكر العربي جيل مسكويو والتوحيدي: لزمد أركوف- 1
 .69، ص (1997: بتَكت)الساقي، 

 .70الدصدر نفسو، ص - 2
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الثقافي كالفلسفي الفكرم الغربي من أكركبا حتى الولايات الدتحدة الأمريكية فأشبع عطشو الفكرم 
من الثقافة الفرنسية كالعلوـ الانسانية كالفلسفة الدعاصرة الفرنسية كالألدانية، كما لم لؼف تأثره 
بالدراسات الأنثركبولوجية البريطانية كالامريكية، كعليو فإف منهجو لم لؼتلف عن منهج تلك 

الفلسفات كالدراسات الذم كلا شك كاف غريبا عن طبيعة الثقافة العربية الإسلامية، كيلفت لزمد 
أركوف الانتباه إلى القطيعة التي حدثت في الفكر الأكركبي سنوات الستينات في لراؿ العلوـ 

الإنسانية كالاجتماعية، اللسانيات، علم الدلالة، علم النفس، الأنثركبولوجيا كالفلسفة، كىذا ما 
يؤكد مرة أخرل كثاقة الرباط الفكرم كالدنهجي الذم يربط بتُ كل من أركوف كميشاؿ فوكو، كلود 

. (3)ليفي شتًاكس، بيتَبورديو كجاؾ لاريدا

كلكن ىذا الكلاـ السابق في الذكر لا يعتٍ أننا لؽكن الحكم ما على كل كتبو لزمد أركوف 
بأنو لررد نتيجة لإطلاعو كتأثره بدنهج كفكر العلوـ التي سادت في النصف الأختَ من القرف 

العشرين بل حتى إقامتو في فرنسا كمشاركتو كإسهامو في الحياة الفكرية الأكركبية ساعده في إلصازه 
لا مراء أف إقامة أركوف في باريس : "إذ يقوؿ" علي حرب"الفكرم، كقد أشار إلى ذلك 

كاضطلاعو بالتدريس في جامعتها كالطراطو في الحياة الأكادلؽية كالفكرية الفرنسية كل ذلك سهل لو 
 النقدية، إذ فتح لو آفاقا فكرية خصبة مبتكرة كزكده بعدة منهجية ذات فعالية قصول على قمهمت

. (1)"الكشف

إف أركوف ينشط في المجاؿ الثقافي العربي الإسلامي من الخلفية كالواجهة الفكرية كالثقافية 
كالفلسفية الغربية كالفرنسية منذ بداية الستينات كلقد طالب علنا بإقحاـ مناىج كمصطلحات 

العقل العلمي الغربي في الدراسات الإسلامية عن طريق مواجهة أم تيار فكرم معارض لدا يسميو 

                                                           

: بتَكت)، دار الساقي، 2، ترجمة ىاشم صالح، ط؟أين ىو الفكر الإسلامي المعاصر: لزمد أركوف- 3
، ص 6، ص (17ص-1التًجمة كالعلوـ الإنسانية لزمد أركوف لظوذجا من ص: مقاؿ ىاشم صالح. )(1995

10. 

 .63،ن (1993: بتَكت)، الدركز الثقافي العربي، 1، طنقد النص: علي حرب- 1
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، كالسبب يكمن في كوف الثقافية الأكركبية لم تبق أكركبية فحسب، "الغزك الفكرم الغربي"العرب 
بل أضحت ثقافة عربية أيضا كلكن بكيفية معينة كلعل ألعية مؤلفات أركوف تتجلى في كيفية 

. (2)توظيفو لدناىج كمصطلحات البنيوية كما بعدىا ثم لشارستو للنقد على العقل الإسلامي

أنا لم "لذلك فإف أركوف لم يتأثر بالأشخاص بقدر ما تأثر بالدنهاج كما يؤكد ىو نفسو 
 (3)".أتأثر بالأشخاص بقدر ما تأثرت بالعلوـ كالدنهجيات

فتأثره بالبنيوية كمناىجها يتجلى في الدشركع الفكرم الأركوني كتطبيقاتو كلشارستو للنقد 
 بغض النظر بنيةعلى العقل الإسلامي خاصة في النظر إلى الخطاب كالتعامل معو على أساس أنو 

عن طبيعة النص سواء كاف كحيا أك اجتهادا دينيا أك فكريا، كما أف الذات في الخطاب الأركوني، 
لنص " أركوف"ماتت كما سبق كأف قتلت في الخطاب البنيوم الغربي كيظهر ذلك بوضوح في برليل 

نلاحظ نفس الفرضيات كالدسلمات كنفس التصورات كالاعتقادات تفرض : "إذ يقوؿ" الجندم"
نفسها على الجميع لكي تشكل خطابا اجتماعيا ضخما كجبارا، إف الدسألة ىي فعلا مسألة 

، إذا نظرنا إلى نص أنور الجندم خطاب فردي شخصيخطاب جماعي اجتماعي كليست مسألة 
من جانبو اللغوم لصد أف صاحب الخطاب الفاعل ىو الإسلاـ باستمرار أم الوعي العقائدم 
الجماعي الذم يرتبط في كقت كاحد بالتاريخ الدنيوم  بالحالة السوسيولوجية الحاضرة، كبرؤية 
آخركية معركفة، إننا لم نعرؼ شيئا عن ىذا الوعي الجماعي الذم يبحث عن بساسكو كلإبراز 

                                                           

: القاىرة)، 29، كتاب قضايا فكرية، الكتاب الحاضر بديل عن الحداثة وما بعد الحداثة :الزاكم بغورة- 2
 .66، ص (1999أكتوبر 

: الجزائر)ىاشم صالح، الدؤسسة الوطنية للكتاب، : ، ترالفكر الإسلامي نقد واجتهاد: لزمد أركوف- 3
 .295، ص (1993
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تفوقو من خلاؿ شهادة أنور الجندم ىذه، إذا ما اعتبرنا نصو فعلا فرديا لؼصو كحده، لذذا 
. (1)"السبب ينبغي أف ننسى اسم كاتب النص بساما

الأنثركبولوجية ذات الطابع العلائقي كالدؤمنة " كلود ليفي شتًاكس"كتأثر أركوف ببنيوية 
في لراؿ  (Synchronique)بوحدة النموذج لصده ماثل في لزاكلتو الجادة لإدخاؿ التحليل التزامتٍ 

ففى برليلو لدفهوـ العقل  (Diachronique)الدراسات الإسلامية الدكتفية فقط بالدراسة التطورية 
عندما لضلل النص الذم بتُ أيدينا اليوـ ككما كصلنا، فإنو من غتَ الدمكن : "في القرآف مثلا يقوؿ

 (2)".التحدث عن العقل بالدعتٌ الأرسطي كبالدعتٌ الحديث للكلمة

لصده لػلل مفاىيم الألفاظ فيبتٍ بذلك عدد من الأسطر " لسورة التوبة"كعند قراءة أركوف 
:  الحاملة لألفاظ تدؿ على ىذين النمطتُ من العلاقات

صلاة، . (علاقة تركيبية)كافركف، منافقوف، فاسقوف، مشركوف قوـ لا يعلموف /مؤمنوف
، مسجد حراـ، بتُ الله، مسجد ضرار، مسجد الله  علاقة )زكاة، صدقة، قربات، جزية، معزـ

كالأسطورة عند لزمد أركوف قد تأخذ مفهوـ ركاية التاريخ كقد تتحوؿ ىي ذاتها إلى . (جدكلية
، كيتخذ من النص القرآني "كىي أسطورم لدل الدسلمتُ"تاريخ كىذا ما قاده إلى الحديث عن 

لرازية رمزية، فالمجاز كالإشعارات كالحكايات كضرب الأمثاؿ بزتًؽ كلية الخطاب كالنص القرآني 
من بدايتو حتى نهايتو، فهذه كانت أىم التحاليل كالنعوت التي نعت بها أركوف البنية اللغوية 

. (3).القرآنية

                                                           

، مركز الإلظاء القومي، الدركز الثقافي 3، ترجمة ىشاـ صالح، طتاريخية الفكر العربي الإسلامي: لزمد أركوف- 1
 .123، ص (1998: بتَكت)العربي، 

، مركز الإلظاء القومي الدركز الثقافي 2 ترجمة ىاشم صالح، طالفكر الإسلامي قراءة علمية،:لزمد أركوف - 2
 .235، ص (1996: بتَكت)العربي، 

 .215، ص 1990، 3-2، ترجمة ىاشم صالح، لرلة التبيتُ، ع الإسلام والحداثة: لزمد أركوف- 3
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كىناؾ علاقة تفاعل فكرم كتأثر بتُ الفكر الأركوني كخطاب مشاؿ فوكو كيتجسد ذلك 
مفهوـ الإنفصاؿ "إذ يرل فوكو أنو مسكوف بالقطيعة كالانفصاؿ إذ أف " تاريخ الأفكار"في فهم 

أصبح لػتل مكانة كبرل في فركع الدعرفة التارلؼية، فالتاريخ بدعناه الكلاسيكي افتًض الانفصاؿ 
كلصد ذات الدفهوـ لدل أركوف، إف الدطالبة بتًاث دائم . (4)"معطى لكنو غتَ قابل لأف يفكر فيو

كحاضر من خلاؿ لزاكلة إحياء التًاث في الخطابات الإسلامية يرل لزمد أركوف أنو أمر غتَ 
 (1).لشكن، كقد يطرح فقط في إطار فرضية إيديولوجية بذهل بالدرة مفهوـ الانقطاع في التاريخ

كعليو فإف التاريخ لم يبق في معزؿ عن التحليلات الدنتمية للحقوؿ الدعرفية الدختلفة 
الأخرل، فهناؾ نقاط تقاطع في لراؿ الدنهج التارلؼي بتُ التاريخ كبعض القضايا في اللسانيات، 
الأنثركبولوجيا أك الاقتصاد أك التحليل الأدبي، لذلك فإننا لصد الدشركع الأركوني ينتقد الدنهجية 

الوضعية الاستشراقية في التزامها بحرفية النص الذم كاف على حساب الاىتماـ بالأنظمة 
الديثولوجيات، الشعائر الدينية، : السيميائية غتَ اللغوية التي تكوف العقل الديتٍ أك الدتعلقة بو مثل

مفهوـ تاريخ نظاـ الأفكار الذم كاف بديلا لدصطلح تاريخ " لزمد أركوف"أدخل . الفن كغتَه
الأفكار على الفكر الإسلامي فيصبح بذلك الفضاء العقلي الإسلامي كأعاب على الدراسات 

كأما مفهوما الإبستيمي كنظاـ الأفكار . "الإسلامية كالاستشراقية عدـ اىتمامها بهذه الدفاىيم
اللذاف استغلا بخصوبة لا متناىية من قبل ميشاؿ فوكو قد بقيا لرهولتُ بساما بالنسبة لدؤرخي 

إذ " لزمد أركوف"كذات الوحدة النصية الدوجودة عند فوكو لصدىا حاضرة عند . (2)"الأدب العربي
/ داؿ )أف كل آية من آيات القرآف الكرنً بصفتها كحدة مركبة من علامات لغوية ثلاثية البنية 

                                                           

، ص (1987: بتَكت)، الدركز الثقافي العربي، 3، ترجمة سالم يافوت، طحفريات المعرفة: ميشاؿ فوكو- 4
10. 
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ككل آية تطرح كمركز " الله"، فهي كحدة دالة صادرة عن منبع أك مركز كىو (عائد/ مدلوؿ 
 (3).كيشكل أركوف بعد ىذا التشكيلية المجازية في القرآف الكرنً أك في النص القرآني

الذم تأثر فيو بالفيلسوؼ  (Déconstruction)كثتَا ما لصد أركوف يشتَ إلى التفكيك 
أف التًاث الفلسفي الغربي ظل دائما متشبعا بدا سماه "الذم أثبت " جاؾ دريدا"الفرنسي الدعاصر 

 فبالتفكيك يصبح الدقدس تارلؼيا كالتصور الأسطورم (4)".أك ميتافيزيقا الحضور" مركزية الكلمة"
يدرؾ في التصور العلمي كبنفس الطريقة التي انتقد بها دريدا العقل التكنولوجي، ينتقد أركوف العقل 

 (5).السائد في عصر العولدة كالذم يسيطر في المجتمعات الغربية التي تسودىا الدادية كالبرغماتية

اصطبغت فلسفة كفكر لزمد أركوف أيضا بصبغة التفتح كالانفتاح إزاء العلم كنظرياتو قدلؽو 
كحديثو دكف بسييز أك اقصاء كلعلو في ذلك تأثر أيضا بالبنيويتُ الفرنسيتُ كحتى بفلاسفة العلم 

ضد المنهج :  الذم ألف كتابا بعنواف(Paul Feyerabend)" بوؿ فتَابند"الأمريكيتُ أمثاؿ 
Against Method  الذم أراد منو أف يكوف تكريسا كدعوة للنظرية الفوضوية في 1973سنة 

كيلح فتَابند من خلاؿ " أم شيء يؤدم الغرض: "العلم كالدعرفة التي من مبادئها كمنطلقاتها قاعدة
ذلك على ضركرة الاىتماـ بأم نظرية معرفية أك علمية سواء كانت قدلؽة أـ جديدة فعند اشتغالنا 

بنظريات متعددة كلستلفة فإف ذلك يزكدنا بالقدرة على النظر إلى العالم من زكايا لستلفة كمتعددة 
. كىذا ما جعل لزمد أركوف يلح على الدنهج الدتعدد الاختصاصات. تعدد تلك النظريات

الذم كاف لرملا  عبارة خطاب ما بعد الحداثة لقد تعاطى كتفاعل الفكر الأركوني مع 
عن نظرية اجتماعية كفنية أيضا تعكس نوعية الحياة التي يعيشها البشر في عالم سريع لرنوف التغتَ 
لدرجة انعداـ الثقة فيو، بالأشياء، ككثتَا ما يصطحب استعماؿ مصطلح ما بعد الحداثة بدصطلح 

                                                           

 .208، ص لفكر الإسلاميا: لزمد أركوف- 3
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الحداثة كما زالت حركة الدد كالجزر قائمة بينهما، كإذا كانت الحداثة تستهجن كجود العقلانية في 
إمكانية الدعرفة بالطريقة التقليدية، ففكر عصر التنوير صنف الأشياء تصنيفا ىرميا كاىتم بذلك أنً 

كربط . كىكذا... ماىو عقلي كماىو غتَ عقلي، الدعرفة، كالذم ليس بدعرفة : اىتماـ كتصنيف
ىذا التصنيف بالتصنيفات الذرمية الاجتماعية، فعقلانية التنوير ىي عقلانية الرجل الغربي الأكركبي 
الأصل كما أنها أيضا شكل من أشكاؿ اضطهاد الدرأة كالأقليات كالشيء السائد ىو لظوذج اللغة 

دكف كجود بتٌ لغوية، كل ىذه الدعطيات التي ميزت العالم الحديث كالدعاصر فكريا، كعلميا 
كاجتماعيا كفنيا أثرت في فكر كفلسفة كشخص لزمد أركوف كدفعتو إلى الحركة الفكرية كالإسهاـ 

برأيو في إثراء الفكر كالثقافة كأكؿ ما قاـ بو بعد الإطلاع على كل ما خص الحداثة ىو نقد 
كحسبو أف لدا بعد . ليست ذات كجو برررم كلكن ذات كجو سلبي متوحش أيضا: "الحداثة بقولو

 بأكركبا كيطلق على 1945الحداثة إطارىا الزماني كالدكاني، إنها حالة ثالثة للعقل ظهرت بعد عاـ 
العقل الدنبثق الطالع أك الاستطلاعي كي ننفصل على حد : ىذا العقل تسمية فردية خاصة ىي

رأيو عن التطور الخطي للمركزية الأكركبية، كمن لشيزات ما بعد الحداثة أنها أقل لشارسة للتهميش 
كالاقصاء، كبراكؿ استعادة ما نفتو الحداثة باسم العقل كالتنوير كالتقدـ فهي نقد للنقد يكشف 

. (1)"أكىاـ العقل كعتماة  التجارب التنويرية كاستبداد الدشاريع التحررية

لذلك لصد لزمد أركوف يستنكر كل تعصب أك بسييز ديتٍ أك لغوم أك قومي كفي الدقابل 
دعى إلى الانفتاح على كل ما حملو مشركع الحداثة الغتَ مكتمل من إلغابيات كاف ألعها بررير 

يورغن ىابرماس " الإنساف، كيتفق رأم لزمد أركوف مع رأم الكثتَ من الدفكرين كالفلاسفة أمثاؿ
Jurgen Habermas فيلسوؼ مدرسة فرنكفورت النقدية الذم دافع عن مشركع الحداثة كخاصة 

 مؤكدا أف الحداثة لم تفشل لأنها ببساطة لم تتجسد أبدا كالإنساف في العقل والأخلاقفكرتي 
المجتمعات الصناعية الحديثة يعيش مع أقرانو حالة فراغ ركحي يفقده كل ماىو مثالي كسامي من 

سلوكات كقيم، فتحوؿ البشر إلى آلات كمادة جوفاء جامدة كلعل ذلك ما يدفع إلى ضركرة 
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برديد كإظهار الطريقة التي يهيمن بها النظاـ الذم يفعل كل ما يفعلو لأجل إيداع الناس كضماف 
ينبغي أف نعلم أف الأنظمة اللاىوتية تعكس إرادات القوة : "بذدده، لذلك فإننا لصد أركوف يقوؿ

كالتوسع كالذيمنة فيما لؼلع عليها القدسية كالدشركعية كالطقوس الشعارية، كمن ىنا يتحدث أركوف 
عن العقل الاستطلاعي الدنبثق الجديد الذم يتجاكز كل ما سبق كمعو تعمق الدعرفة التحليلية التي 

كعلى ىذا الدستول حدثت القطيعة مع الدسلمات . 18قادىا عقل فكر التنوير في أكركبا القرف 
الوضعية كمع الآراء الديتافيزقية التي أقامت التضاد بتُ ماىو علمي كما ىو ديتٍ، كىذا ما دفع 

أركوف إلى الاجتهاد لإلغاد قيم مشتًكة تتجاكز اختلافات الأدياف لغاية تشكيل الذات الإنسانية، 
كتأسيس ديانة جديدة إلصاز التعبتَ منفتحة كمتوائمة كمستوعية لعقل ما بعد الحداثة كفيما يتعلق 
بالمجاؿ الإسلامي فإف العمل يكوف لغاية تأسيس علم لاىوت إسلامي جديد يتجاكز الخلافات 

التي أقامت التضاد بتُ ماىو علمي كما ديتٍ، كىذا ما . الدوجودة بتُ الدذاىب الإسلامية الدختلفة
دفع أركوف إلى الاجتهاد لإلغاد قيم مشتًكة تتجاكز اختلافات الأدياف لغاية تشكيل الذات 

الإنسانية، كتأسيس ديانة جديدة إلصاز التعبتَ منفحة كمتوائمة العمل يكوف لغاية تأسيس علم 
. لاىوت إسلامي جديد يتجاكز الخلافات الدوجودة بتُ الدذاىب الإسلامية الدختلفة

اللغة خاصية إنسانية تأتي بعد خاصية القدرة على استخداـ "ىابرماس "عندما اعتبر 
العلامات لتحقق غاية تواصل البشر مع بعضهم البعض طمح من كراء ذلك إلى إظهار التضليل 

كالتمويو الذم تقوـ بو البتٌ الاجتماعية لأف سوء الفهم أمر كارد كىو الذم يؤدم إلى سوء التأكيل 
، كلعل غايتو القسول من ىذا ىي إزالة الخلافات (1)كبالتالي الخداع كتكريس الأيديولوجيا

كالقطائع بتُ العلم كالدين كالفلسفة في المجتمع الاكركبي، كىذا ذاتو ما ىدؼ إليو أركوف حيث 

                                                           

، مراجعة لزمد النظرية الاجتماعية من بارسونز إلى ىابرماس: أياف كريب- 1 ، ترجمة لزمد حستُ غلوـ
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بردث عن العقل الدنبثق الجديد كىو إحداث التواصل كالتقارب بتُ العقل العلمي الفلسفي 
 (2).كالعقل الديتٍ كبالتالي استبعاد القطيعة فعلا كمصطلحا عن لراؿ ىذه العقوؿ

كإذا كانت البنيوية كما بعدىا نظرت إلى التأكيل على أنو بالدرجة الأكلى لابد أف نهدؼ 
منو إلى فهم أقواؿ البشر حتى نتمكن بعد ذلك من كضع اليد على العلاقة التي تربط  بتُ 

تفكتَىم كأفعالذم، فإف أركوف تعامل مع التأكيل معاملة نقدية، إذ انتقد النزعة الاختزالية للخطاب 
. الديتٍ كللمعنيتُ بو مثلما يظهر ذلك جليا في لشارسة بعض الطقوس كالشعائر

كلكن في ظل العولدة ىل لابد من إلغاد إستًاتيجية جديدة للفكر الإسلامي؟ يبحث لزمد 
أركوف في خطابو الفكرم عن إستًاتيجية جديدة للفكر الإسلامي كلغد ذلك ضركريا لأنو لابد من 
لاىوت إسلامي جديد ينسجم كيتناسب مع ماىو جديد من معطيات كمتطلبات كاقعنا الدعيش، 
لأف في عالم العولدة الإسلاـ لم يبق لؼص الدسلمتُ فقط بل أضحى يعتٍ غتَىم أيضا كذلك  في 

إطار عالدية ألظاط الفكر كالدعرفة، لذلك فلابد من العودة إلى التًاث كإخضاعو للنقد الانثركبولوجي 
كالتارلؼي، فالذوية الحديثة تتجاكز الذوية الدينية عن طريق ثلاث مراحل أك خطوات عند أركوف 

. (3)" التجاكز– الزحزحة –الإنتهاؾ : "كىي

ولكن بعد الحديث عن بنية الفلسفة والفكر الأركوني وعن أىم ما ساىم في بناءىا 
ىل ىذا الخطاب مجرد تقليد لمنهج وفكر الغرب ودخيل أم : وتكوينها ندفع إلى التساؤل

أنو أصيل؟ 
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 بدقولة عميقة جدا النقد والمجتمع: يستهل فخرم صالح مقدمة كتابو الذم ترجمو بعنواف
لكن ىناؾ سببا : "...  إذ يقوؿ  التشريح والنقد:كردت في مقدمة كتابو" نور ثركب فرام: "لػ

. (1)"لغعل كجود النقد ضركريا، ىو أف النقد قادر على الكلاـ بينما الفنوف كلها خرساء

إف تأثر أركوف بالتاريخ كالثقافة الفرنسية كتأثره بفلسفة العلم الغربية كبالفلسفة الألدانية كبالبنيوية 
كالعيب بحق أف يبقى الدفكر سجينا " أمر طبيعي"كما بعدىا كبدناىجها ليس بالعيب فكريا بل ىو 

كلررد مردد لدا أنتجو غتَه من فكر كمنهج، كعليو فإف جديد فكر أركوف يتمثل في لشارستو للنقد 
إذا انتقد كل من ميشاؿ فوكو كجاؾ دريدا كىابرماس كبوؿ ريكور ككلود ليفي شتًاكس بعد أف 

سبق كتأثر بفكرىم كتبتٌ مناىجهم، إذ رأل بأف ىؤلاء رغم رفضهم للتعصب كالإيديولوجيا 
كالعرقية الأكركبية إلا أنهم بقو سجناء لراؿ ما ينتقدكنو كلم يشكل تاريخ الأدياف لزورا لاىتمامهم 

نظرا لدا يسمى بعلمنة الفكر في أكركبا، فاشتغل بفكر ىؤلاء في معزؿ عن الدين كرغم دراسة 
التي خصصها لدراسة تاريخ الأدياف القدنً كالجديد التي توصل من خلالذا " بوؿ ريكور"كجهود 

إلى نتائج تعتٍ الإسلاـ كدين أيضا، إلا انو لم يتحدث عن حقيقة الدين الإسلامي أك عن الدين 
الإسلامي في لرتمعو كذلك لأف الفكر الغربي يهمل كلا يعتَ اىتماـ للدين خارج لراؿ البيئة 

. (2)كالمجتمع الأكربي

كالنقد عند أركوف لؼص الأفكار التي استنكرىا كحبذ الابتعاد عنها سواء كاف كركدىا في 
الفكر الغربي أك العربي الإسلامي كإذ أنو من بتُ أىم الدعاة الدعاصرين للإقتداء كالإلتزاـ بتطبيق 

ما أنتجتو العلوـ الإنسانية كالإجتماعية الغربية كما أسستو من مناىج كتوظيف كل من الفكر 
البنيوم كالتفكيكي كالنقدم في دراستنا للدين كالمجتمع الإسلامي، فكاف أركوف بذلك يفكر في 

بنية المجتمع العربي الإسلامي بدنهج كفكر الغرب، كفي إطار ذلك لا يفوت فرصة توجيو 
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الدلاحظات كالإنتقادات للمنهج كالطريقة التي درس كيدرس بها الدفكركف الدسلموف تاريخ لرتمعو 
. كدينهم كفكرىم

مبدأ التوحيد أك كحدة "من بتُ الأسس كالدرتكزات النظرية في الفكر الأركوني النقدم 
كبالتالي رفض أم فكرة من شأنها التلويح بوجود تناقض أك تضاد بتُ ىذه " الفلسفة كالعلم كالدين

الدعطيات الثلاث كفي ىذا الإطار يتحدث أركوف عن ما يسمى بالإسلاميات التطبيقية أك 
بالأحرل علم الإسلاـ التطبيقي كىو كعلم يقابلو علم الإسلاـ الكلاسيكي، كىناؾ عاملاف 

:  أساسياف يقفاف كراء قياـ ىذا العلم كلعا

 ظهور تناكلات جديدة حوؿ الإنساف كمصتَه كلعومو كالتاريخ كاللغة أدخلها على :أولا
. الفضاء الفكرم ظهور كلظو العلوـ الإنسانية كالإجتماعية الذم أحدث ثورة معرفية حقيقية

التغتَات التي طرأت على المجتمعات العربية بعد الحرب العالدية الثانية سياسيا : ثانيا
كنت قد بلورت مصطلح الإسلاميات التطبيقية منذ عاـ : "كاقتصاديا كاجتماعيا، يقوؿ أركوف

 (1)". كدافعت عنها كمنهج علمي في البحث1970

 عن الإسلاميات التطبيقية دفاعا محاولات في الفكر الإسلاميكدافع أركوف في كتابو 
أبستيمولوجيا إذ إنتقد من خلالو خطاب الإسلاميات الكلاسيكي الاستشراقي كالخطاب 

ىذا الر يبدك لنا أكؿ شرط لقياـ "الأيديولوجي العربي الإسلامي الكفاحي مشتَا إلى أف 
نتكلم عن : " كليوضح الدصدر الذم ألذمو ىذا الدصطلح يقوؿ(2)"الإسلاميات التطبيقية

 كعليو كاف (3)"أتى بالأنثركبولوجيا التطبيقية" ركجيو باستيد""إسلاميات تطبيقية ذات الدعتٌ أين 
 ىو الذم ألذم أركوف بدصطلح كعلم الأنثروبولوجيا التطبيقية" ركجيو باستيد"عنواف كتاب 
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الإسلاميات التطبيقية الذم دشنو قبل بضع سنوات يهدؼ إلى قراءة ماضي الإسلاـ كحاضره 
كىذا العلم لا يدرس (4)."انطلاقا من خطابات المجتمعات الإسلامية كالعربية كحاجياتها الحالية

الداضي فحسب بل الحاضر كذلك كلا يعتٍ بالإسلاـ فقط كإلظا ىو علم يدرس الإسلاـ لأجل 
بناء أنثركبولوجيا دينية كالإسلاميات التطبيقية عند دراستها للإسلاـ تسعى إلى مقارنتو بالدسيحية 

 كلعل الشيء الوحيد الذم يبرر (5)"فهي لشارسة علمية متعددة الإختصاصات: "كاليهودية كعليو
أف بزضع ىذه الأختَة : "تعاكف كتضامن الإسلاميات التطبيقية مع الإسلاميات الكلاسيكية ىو

 (6)".خطابها الخاص لعملية نقد إبستيمولوجي شديد

كلعلنا على ىذا الصعيد نلمح معالم بذديد كإجتهاد كأصالة في الخطاب الأركوني بسثلت 
في لضتو الإصلاحي الدميز كالخاص بفكره كإف كاف قد إستلهمو من أفكار أك عناكين كتب لدفكرم 

كفي دراسة كتناكؿ - الغرب كحتى في علاقة الإسلاميتتُ مع بعضهما البعض، إف جاز لنا القوؿ
الواقع العربي الإسلامي كالأنثركبولوجيا الدينية كذلك بشهادة الكثتَ من الدستشرقتُ أمثاؿ لزمد 

إف أركوف لرد بالفعل كلرتهد حقا، لكن في الفكر الإستشراقي كليس في : "بريش الذم يقوؿ
نعم ميداف عمل الإستشراؽ ىو الإسلاـ كالفكر الإسلامي كلكن ليس كل " الفكر الإسلامي

. (1)"حفار للأرض جيولوجي كشتاف ما بتُ بذديد الفكر الإسلامي كدبلجة الذلوسة الإستشراقية

فما ىو موضوع علم الإسلاميات التطبيقية على أساس أف لكل علم موضوع كمنهج، 
؟ الأركوني

إف موضوع ىذا العلم الأركوني ىو الإسلاميات أما منهجو فهو التطبيقات أك كلمة 
إني أعتقد أف ساحة الفكر الإسلامي :"كيقوؿ أركوف تعليقا على مشركعو الأصيل" التطبيقية"

                                                           

 32، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهاد: لزمد أركوف- 4
 .61، ص تاريخية الفكر العربي الإسلامي: لزمد أركوف- 5
 .61 الدصدر نفسو، ص  -6
 .29، ص 1987: ، بتَكت17-16، لرلة الذدل، ع علمية الإسلام: لزمد بريش- 1
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ملائمة جدا لكي نطبق عليها منهجيات العقل الجديد، الذم يريد أف ينبثق، كلكي نعرؼ مدل 
 (2)..."مصداقية ىذا العقل من خلاؿ تطبيقو على تراث آخر غتَ التًاث الأكركبي

كمنو فإف الإسلاميات التطبيقية تهتم بدراسة الإسلاـ ككل كتبحث من خلاؿ الدنهج 
الدعتمد عن سبل برديد الظاىرة الدينية كمن خلاؿ ذلك يهدؼ أركوف إلى بلورة لاىوت العقل 
الإستطلاعي الدنبثق إذف فهي دراسة فلسفية تهدؼ إلى تأسيس تيولوجيا جديدة، كعلمية أيضا 
على أساس أف الإسلاـ ظاىرة إجتماعية تتفاعل مع بقية الدعطيات الأنثركبولوجية كالإجتماعية 

الأخرل، كالدعطى الإقتصادم، الثقافي كالسياسي، فأركوف ىدؼ من خلاؿ ىذا العلم إلى تعرية 
الظاىرة الدينية الإسلامية كلزاكلة إلغاد إجابات لدشكلات كلعوـ المجتمعات الإسلامية الدعاصرة 

بدختلف فئاتو كطبقاتو كمستوياتها التعليمية كنظامها الحياتي كمناطق تواجدىا كمنظومتها الدلالية، 
فإسلاـ الفلاحتُ مثلا لؼتلف في ألفاظو كعباراتو كطقوسو عن إسلاـ العماؿ، كإسلاـ أىل الددف 
لستلف عن إسلاـ  أىل الجباؿ، كإسلاـ الطبقة الدثقفة ثقافة إسلامية كإسلاـ ىؤلاء أيضا لؼتلف 
عن إسلاـ الدفكرين كالعلماء الدتخصصتُ في العلوـ الدقيقة، كعليو فإف ىناؾ مفهومات للإسلاـ 
كلشارسات إسلامية إف شئنا لستلفة كإف كاف كظل الإسلاـ كاحد إف اختلفت الزكايا الدنظور منها 
إليو كبذدر الإشارة على ىذا الصعيد إلى أف حتى تػَعَرُّؼ تلك المجتمعات على الإسلاـ كالتزاماتها 

قانوف الأسرة بتشريعاتو : بتطبيق ما لػث عليو كاف عبر مراحل ففي المجتمع الجزائرم، مثلا
الإسلامية لم يطبق على فئة القبائل الوسطى لستلف عن إسلاـ الدفكرين  الكبرل إلا بعد 

 (1).ـ1962الإستقلاؿ سنة 

أما منهج الإسلاميات التطبيقية، كإذا أردنا التحدث عنو فإف كلمة منهج إذا كانت 
الإجراء أم أسلوب للنظر إلى العالم أك التفكتَ فيو لؽكننا من اكتشاؼ ": "إياف كريب"تعتٍ عند 

                                                           

 .327، ص الفكر الأصولي وإستحالة التأصيل: لزمد أركوف -2
، (1986: ف.د)، 1، ترجمة أحمد خليل كمارسيل شاربونية، طالإسلام أصالة وممارسة:  أنظر، لزمد أركوف -1

 .19ص 
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أمور كانت خافية علينا من قبل، كىذا يشمل في بعض الأحياف كضع فرضيات معينة عن 
 كعليو فإف إلغاد الدنهج يسقو زمنيا (2)."كىذه الفرضيات ما تلبث أف تصبح ميتا فيزيقية...العالم

كجود نظرية ما في حتُ أركوف كبغض النظر عن قاعدة الدادة أك طبيعة الدوضوع ىي التي تفرض 
إف الدادة التي أدرسها ىي التي تفرض علي إختيار الدنهج الدلائم كليس : "الدنهج فإنو يقوؿ تفضيلا

العكس، بدعتٌ آخر فأنا لا أطبق الدنهج إتسافا على النص، ىذا موقف منهجي ذك ألعية 
 كمنو فإننا نفهم من ىذا أف أركوف لا يعمل بأخذ الدناىج كإلساقها مباشرة بالدادة (3)."قصول

كالدوضوع الددركس كالأكلوية في ذلك تنمح للنص كطرح الأسئلة عليو أكلا قبل إخضاعو لأم 
منهج أجنبي كالذم أكيد يتم إختياره من حيث أنو مناسب لطبيعة الدادة الددركسة، كالدنهج بأم 
حاؿ من الأحواؿ لا لؽكنو إخضاع الدادة الددركسة عنوة لدفاىيمو كقوالبو كلعل ىذا ما لصده أيضا 

. عند لزمد عابد الجابرم

كمن ىنا يتضح لنا ىذا الفكر الأركوني ليس في معزؿ عن فضاء الفكر العربي الدعاصر 
كإف كاف أركوف فكّر في المجتمع العربي الإسلامي من الغرب كبدنطق اللساف الغربي الفرنسي الذم 

كتب بو، كبدا أف ىناؾ من فكر في المجتمع العربي الإسلامي الدعاصر من البيئة المجتمعية العربية 
كفكر منطق اللساف العربي الذم كتب دكف بو ما فكر فيو مثل لزمود عابد الجابرم، فما علاقة 

ما قيمة : الفكر الأركوني بالفكر الجابرم أك كيف تعامل الدشركعتُ مع بعضهما البعض كبالتالي
. الفلسفة والفكر الأركوني وحضوره في الفكر الفلسفي العربي المعاصر؟

بدا أف الدشركع الأركوني مشركع نقدم فإننا لابد أف ننظر للنقد في ثقافتنا العربية 
الدعاصرة ليس كجوىر لا تارلؼي كإلظا على أنو منبثق من صميم الحركة الاجتماعية فهو حركة 

فكرية فلسفية لذا دكافعها السياسية، الإجتماعية، الثقافية كالإبستيمولوجية، كالحداثة الغربية كحركة 
 بها اكإنتاج فكرم لطالدا كانت مصدر انبهار الكثتَ من الكتاب كالدثقفتُ العرب الدعاصرين فتأثرك

                                                           

 .197، ص النظرية الإجتماعية من بارسونز إلى ىابرماس:  إياف كريب -2
 .230 ص ،الفكر الإسلامي قراءة علمية لزمد أركوف،  -3
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إلى حد دعوة ىؤلاء إلى الذات فتساءؿ الدفكر العربي عن أسباب غياب ىذه الحداثة في فضائو 
الخاص، كلداذا لم ينتج الدسلموف مثل ىذه الحداثة؟ كظاىرة التفاكت الدوجود بتُ العرب كالغرب 

. كاف العامل الأساسي الذم أيقض الوعي بعودتو إلى الذات في شكل حركة نقدية

إف الأنثركبولوجيا الدعاصرة تنظر إلى الدين بصفتو جزءا من الثقافة كجملة من الأفكار التي 
يستعملهما أفراد المجتمع في حياتهم اليومية مثل الطقوس كالرمزيات كالدعتقدات التي تستعمل في 

  (1).توجيو كتنظيم السلوكات

كالإلؽاف دينيا مرتبط بدا ىو أزلي كالعبادة مرتبطة بدا ىو إلا ىي، أما علميا فهو فكرة 
بشرية حوؿ ماىو إلاىي، كعليو فإننا لا لؽكن أف لطضع الدفاىيم الإلؽانية للاختبارات العلمية 

ىشاـ شرابي الذم لاحظ : بالدفهوـ الوضعي كمن بتُ الدفكرين العرب الدتعاملتُ مع النقد لصد
بدكره مع نهاية القرف العشرين أف الثقافة العربية تعاني من عقم الإيديولوجيا الدتكسلة كعجز 

القيادات السياسية عن إحداث التغيتَ الذم تطمح إليو المجتمعات العربية، فأصبح الدفكر العربي 
حبيس حالتو الراىنة التي شكلت عائقا أماـ إكتسابو القدرة على التمييز كلشارسة النقد كبلوغ 

الوعي بالذات كاستعادة العقلانية الذادفة إلى التفاعل الثقافي الفكرم الحر بتُ لستلف فئات 
 كلعل التحرر من الأنظمة الدسيطرة ىو الذم قد يفتح المجاؿ أماـ ما (2).كتكتلات المجتمع العربي

يسمى بالدواجهة النقدية التي من كاجبها تفادم التعامل مع الحركات الأصولية من منظور ديتٍ كفي 
 (3). كالأكىاـتالدقابل تشبثها بالعامل العقلي التحليلي لا بالإيديولوجيا

                                                           

 ،(التطور الديني في المغرب وأندونوسيا)الإسلام من وجهة نظر علم الإناسة  : كليفورد غتَتز: أنظر- 1
 .124، ص (1993: بتَكت)، دار الدنتخب العربي، 1ترجمة أحمد بقادر، ط

، مركز دراسات 1 ط،(في نهاية القرن العشرين)النقد الحضاري للمجتمع العربي :  أنظر ىشاـ شرابي -2
 .10، ص 9، ص (1990: بتَكت)الوحدة العربية، 

، ص (1994: بتَكت)، مركز دراسات الوحدة العربية، 6، طتكوين العقل العربي: لزمد عابد الجابرم- 3
 .17، ص 16
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 ينظر إلى النقد نقد العقل العربي: لذلك لصد لزمد عابد الجابرم، كمن خلاؿ كتابو
العقل "على أنو برليل موضوعي لدبادئ الدعرفة كأنظمتها في الثقافة العربية كأراد برديد كبرديث 

عقل مُكَوَّنٌ لا بدمارسة النقد عليو الذم أكصلو إلى استنتاج أف العقل العربي " السائد القدنً
، كبالنقد أيضا نتمكن من تعرية أسس ىذا العقل كبرريكو كتطويره كتزكيده بدفاىيم جديدة مُكَووِّنٌ 

. مستقاة من الفكر الفلسفي كالعلمي الدتقدـ

كلم يستهدؼ الجابرم بالنقد أفكار العقل العربي، بل أدكاتو ككسائلو الدنتجة لتلك 
لذلك كاف تعامل الجابرم مع معارؼ الثقافة العربية تعاملا نقديا " الدنهج: "الأفكار أم

إبستيمولوجيا مستهدفا أسس ىذه الثقافة كحاجتنا إلى النقد ىي التحرر من قيد التًاث الجامد 
كفتح الباب للإبداع كأعماؿ التفكتَ من جديد كليس النقد من أجل النقد بل من أجل أف يعيد 

 (1).الفكر العربي كتابة تارلؼو الثقافي كبالتالي برقيق الوحدة كالتقدـ العربي

أما موضوع النقد فهو الثقافة الدكتوبة من علم كدين كفن كفلسفة كاستبعد الجابرم 
إختًنا : "الثقافة الشعبية الداثلة في القصص كالخرافات كالأساطتَ، كفي ذلك جرأة حقيقية إذ يقوؿ

كلأف موضوعنا ىو النقد، ... بوعي التعامل مع الثقافة العامة كحدىا، فتًكنا جانبا الثقافة الشعبية
كلأف قضيتنا التي ننحاز لذا ىي العقلانية، لضن لا نقف ىنا موقف الباحث الأنثركبولوجي الذم 
يبقى موضوعو ماثلا أمامو كموضوع باستمرار، بل لضن نقف موقف الذات الواعية من نفسها 

 . (2)"بدقدار ما تكوف الذات موضوعا لنفسها في عملية النقد الذاتي

كعليو فإف التًاث الشعبي حسب الجابرم غتَ صالح للدراسة الأنثركبولوجية لأنو منفصل 
بساما عن الثقافة العامة، كبدا أف الوعي العربي كعي أسطورم فهل لؽكن معالجتو خارج لراؿ 

الزمن الثقافي العربي مثل زمن اللاشعور، زمن : "الأنثركبولوجيا؟ كيبرىن الجابرم على ذلك فيقوؿ 

                                                           

 .46، ص النقد الحضاري للمجتمع العربي:  ىشاـ شرابي -1
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متداخل متموج لؽتد على شكل لولبي الشيء الذم جعل مراحل لستلفة تتعايش في نفس البنية 
 لذلك فهو يرل أف الدنظومة الدعرفية العربية ساكنة في شكل بنية ترفض التارلؼية كتقبل (3)."العقلية

التزامن لأف ما ىو جديد لم لػقق قطيعة نهائية مع الدوركث القدنً لذلك فإف العربي يعيش زمنا 
ثقافيا كاحدا، فكل العلوـ العربية من لضو كأصوؿ فقو كتاريخ كعركض شعر كعلم الكلاـ كلدت في 
عصر التدكين أم القرف الثاني الذجرم، كلذذا فإف بنية العقل العربي دائما كاحدة مهما طاؿ التاريخ 

 (4).أك قصر فهي دائما بذلي لعصر التدكين

خصم الجابرم فإننا لصده ينقد ما كضحو الجابرم من خلاؿ نقده " جورج طرابيشي"أما 
مادمنا : " كأىم عباراتو النقدية ماسيلينقد نقد العقل العربي:  بكتابنقد العقل العربي: لكتابو

بصدد مشركع لنقد النقد، فليس أمامنا مناص من أف نضع بدكرنا جدكلا للحضور كالغياب كلكن 
. (1)"بعد أف نعكسو بعبارة أخرل إننا سنحضر ما يغيبو الجابرم كسنغيب ما لػضره

الحضارة العربية الإسلامية حضارة فقو، : كالدقصود بجدكؿ الحضور كالغياب مايلي
كالحضارة اليونانية حضارة فلسفة، كالحضارة الأكربية حضارة علم كتقنية ككل من الفقو، الفلسفة، 

العلم كالتقنية ىي معجزات تلك الحضارات الثلاث، كبزتلف بنية العقل العربي عن بنية العقل 
حضور السحر كالدين في الحضارة : اليوناني كالأكربي، لذلك فجدكؿ الحضور عند الجابرم ىو

العربية الإسلامية، كحضور العقل كالتفكتَ في العقل كالحضارة اليونانية، كحضور التجريب كالتقنية 
. ةكالدنهج العلمي في الحضارة الأكركبي

. في غياب السحر كالدين من الحضارتتُ اليونانية كالأكركبية: أما جدكؿ الغياب فيتمثل
 نقد نقد العقل العربيكغياب الفلسفة كالعلم من الحضارة العربية الإسلامية، كعليو فإف 

                                                           

 .42الدرجع نفسو، ص - 3
 .43، ص 42الدرجع نفسو، ص- 4
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حضور الدين كالسحر أيضا في الحضارتتُ اليونانية كالأكركبية كحضور العلم : للطرابيشي يتجلى في
. كالفلسفة أيضا في الحضارة العربية الإسلامية

كعموما النقد عند الدفكرين العرب الدعاصرين، يبقى حبيس الإيديولوجيا العلمانية في 
جانبيها الداركسي كلائكي اللبرالي يطمح الأكؿ إلى إقصاء الدين من الحياة اليومية للبشر كالثاني إلى 

فصل الدين عن السياسة، كأما نقد الجابرم فهو نقد فلسفي كإف كاف يصرح بأنو إبستيمولوجي 
لأنو يطبق كيستعمل أدكات كمفاىيم فلسفية على موضوع لؽكن برديده بواسطة العلوـ الإنسانية 

كلكم ىذا ليس من شأنو إطلاقا أف لػط من قيمة كألعية مشركع لزمد عابد . كالإجتماعية
الجابرم الفكرم كإذا ما عدنا إلى النقد عند لزمد أركوف كإلى الدشركع الأركوني عموما فإننا لصد فيو 

نقاط يتقاطع فيها مع الدشركع الجابرم كوف أف كلالعا كرغم الإختلافات الدوجودة بينهما يقوؿ 
بضركرة النقد كلشارستو كألعيتو في توليد الدعرفة الجديدة كالتحرر الفكرم، كما أف كلالعا فكر في 

. الواقع العربي كيقوؿ بضركرة التعرية كالتنقيب كالحفر كأدكات دراسة

الفكر النقدم ىو الفكر الذم يطرح : "كلأركوف مفهوـ لشيز للفكر النقدم إذ يقوؿ
التساؤؿ باستمرار على الشركط النظرية لصلاحية أك عدـ صلاحية كل عبارة أك خطاب ذم 

   (1)."ىدؼ معرفي كصادر عن العقل

التفحص كالبحث في الدنتجات : "كفي موضوع آخر لػصر النقد في لراؿ معتُ فيقوؿ
الثقافية العربية عبارة عن برنامج نقدم أم دراسة شركط صلاحية كل الدعارؼ التي أنتجها العقل 

 كعليو فإف كل من (2).في الإطار الدؤسساتي كالديتافيزيقي الذم تفرضو الظاىرة القرآنية كالإسلامية
الاختبار كبزليل الدعطيات الثقافية عبارة عن عوامل النقد الأركوني، كبدجرد نقدنا للمعرفة التي 

ينتجها عقل معتُ فإننا ننتقد ىذا العقل في حد ذاتو، كبنيتو ىي تلك الدعارؼ التي ينتجها كيعتقد 

                                                           

 .21، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهاد: لزمد أكوف- 1
 .13، ص تاريخية الفكر العربي الإسلاميلزمد أركوف، - 2
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، كىو عبارة عن مشركع بدأ فيو نقد العقل الإسلامي: أنها الحقيقة، كىذا ما يسمى عند أركوف بػ
كلكن كيف لؽكن معالجة قضايا الدين . 1984 سنة نقد العقل الإسلامي: منذ أف نشر كتابو

ىل قاـ : كدراسة الدين علميا؟ أك ماىية سبل بناء خطاب علمي عن الإسلاـ؟ كمن زاكية أخرل
الخطاب النقدم الأركوني أك غتَه بوظيفتو الدتوسمة فيو في الثقافة العربية الإسلامية أـ أننا لضتاج إلى 

". نقد ىذا النقد؟

إف الخطابات الفكرية الدشتغلة بدشكلات العالم العربي الإسلامي لؽكن تصنيفها إلى أربع 
:  ابذاىات المحور الأساسي لإىتمامها ىو الدين كىي

. خطاب قومي ينادم بالعركبة كالثقافة العربية كيقوؿ بفكرة العقل العربي : أكلا

خطاب إستشراقي يدعي امتلاؾ العلم كالدنهج كينتج معرفة جزئية عن العالم : ثانيا
. الإسلامي، لأنو يفكر في الثقافة الإسلامية من خلاؿ الغرب كمن الغرب

. خطاب إسلامي ديتٍ إيديولوجي يضع نفسو بديلا عن كل الخطابات الأخرل: ثالثا

خطاب علمي نقدم لا زاؿ في الدهد شغلو الشاغل إلتزاـ العلمية كالدوضوعية : رابعا
كإجتناب الإيديولوجيا في تعاملو مع الثقافة العربية الإسلامية كأراد ىذا الخطاب أف يتحدِّث العقل 

الإسلامي كثقافة المجتمع العربي الإسلامي كذلك من خلاؿ لشارسة النقد على فكرة العقل العربي 
إف أىم مستويات التفاعل كالتعامل بتُ الخطاب الأركوني كالخطاب الجابرم لصده متجسد في 

أكؿ شيء ىنا ىو ضركرة بحث العلاقة القائمة بتُ العقل . موقف أركوف من العقل العربي الجابرم
العربي كالعقل الإسلامي، كبناء الجابرم لفكرة العقل العربي ينطلق فيها من لساف العرب كي لػدد 

كليس كمفهوـ فلسفي، ثم بعد ذلك يقيم علاقة " عقل: "الدلالة اللفظية لذذه الفكرة كللداؿ
التقابل بتُ العقل العربي كاليوناني الأكركبي الذم يبتٍ الأخلاؽ على الدعرفة، أما العقل العربي فيبتٍ 



                 ISSN : 2335-1527مجلة دف اتر علم الاجتماع                                       

109 
 

كالدبرر . (1)الدعرفة على الأخلاؽ، كالعقل العربي عند الجابرم بركمو النظرة الدعيارية إلى الأشياء
 (2)".القوؿ بوجود عقل إغريقو أكركبي"لوجود ىذا العقل ىو 

بنية تبتٌ كتتبتُ من خلاؿ "كمفهوـ العقل العربي مرتبط بالدفهوـ العاـ للعقل على أساس أنو 
الدوضوع كالتعامل معو، فهو جملة الدفاىيم كالفعاليات الذىنية التي بركم بهذه الدرجة أك تلك من 

القوة كالصرامة، رؤية الإنساف العربي إلى الأشياء كطريقة تعاملو معها في لراؿ إكتساب الدعرفة، 
جملة الدبادئ كالقواعد التي تقدمها الثقافة العربية " كىو أيضا (3)"لراؿ إنتاجها كإعادة إنتاجها

الإسلامية للمنتمتُ إليها كأساس لإكتساب الدعرفة كتفرضها عليهم كنظاـ معرفي أم كجملة من 
 كعليو فإف العقل يكتسب (4)"الإجراءات التي تعطي للمعرفة في فتًة تارلؼية ما بنيتها اللاشعورية

  كىنا (5)ىويتو العربية من خلاؿ الثقافة العربية التي أنتجها الإنساف العربي الذم ىو حيواف فصيح
كعليو فإف . نلاحظ تأثر مشركع الجابرم بالدنهج البنيوم قبل أف يدعم بدبادئ ما بعد البنيوية

العقل العربي عند الجابرم بتٍ عن طريق البنيوية الشكلانية كالتكوينية عند لوسياف غولدماف، 
كلؼتزؿ الجابرم العقل في اللساف العربي فبنية ىذا اللساف ىي بنية ىذا العقل كمنطقو ىو النحو 

:  العربي، كالبتٌ الدعرفية التي تكوف كياف العقل كالثقافة العربية ثلاث كىي

. النظاـ الدعرفي البياني -1
 .النظاـ الدعرفي العرفاني -2

 .النظاـ الدعرفي البرىاني -3

:  كعاش ىذا العقل ثلاث عصور كمراحل لستلفة من بينها

. (ىػ550-150)عصر التدكين : أولا
                                                           

.  31، ص 30، ص تكوين العقل العربي: "أنظر لزمد عابد الجابرم- 1
 .26 الدرجع نفسو، ص  -2
 .70 الدرجع نفسو، ص  -3
 .555، ص (1993: بتَكت)، الدركز الثقافي العربي، بنية العقل العربي: لزمد عابد الجابرم- 4
 .75 ص تكوين العقل العربي،: لزمد عابد الجابرم- 5
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. س عصر الأزمة كإعادة التأسي:ثانيا

كتقوـ إستًاتيجية لزمد عابد الجابرم الإبستيمولوجية على اللساف العربي كيصرح بذلك 
إف موضوع عملي ىو الثقافة العربية الإسلامية، أعتٍ الثقافة التي تم بناؤىا داخل اللغة : "فيقوؿ

العربية كبواسطتها، كداخل الإسلاـ كمن خلاؿ معطياتو، كبدا أف النقد الذم اختًتو ىو النقد 
 نقد" :ىو البحث عنواف يكوف أف طبيعيا كاف فقد يتناكؿ أدكات الدعرفة كليس العقيدة أك مذاىبها،

أعتقد أنو بالإمكاف الإستغناء "، كيعلق الجابرم على مشركع لزمد أركوف فيقوؿ (1)"العربي العقل
عن اللغة العربية كعالدها في أبحاث الأخ أركوف كمع ذلك يبقى مشركعو قائما كسليما كالسبب 
كاضح كىو أف الإختيار الإستًاتيجي لصديقي أركوف لؼتلف عن إختيارم، نعم إنو لؽارس ىو 

الآخر نوعا من النقد الإبستيمولوجي، كلكنو أكسع نطاقا كفوؽ ذلك مؤطر تأطتَا لاىوتيا، بدعتٌ 
أف ىاجس النقد اللاىوتي حاضر عنده كبوعي، كلذلك فالزميل أركوف لزق بساما في إختيار عبارة 

. (2)"كعنواف لأبحاثو كدراساتو" نقد العقل الإسلامي"

كلكن بذدر بنا الإشارة إلى أف لزمد أركوف في مشركعو نادل بضركرة قياـ لسانيات 
. خاصة باللغة الدينية كسيميائيات خاصة بالرموز الدينية 

:  ككاف لأركوف موقف من فكرة العقل العربي الجابرية يوضحو قولو التالي 

نقد "كاستبدلو بػ " نقد العقل الإسلامي"الواقع أف الجابرم براشى استخداـ مفهوـ "
لكي يريح نفسو كيتجنب الدشاكل كالدسؤكليات، الدشكلة الدطركحة علينا اليوـ " العقل العربي

                                                           

: بتَكت)، الدركز الثقافي العربي، 1، طالتراث والحداثة، دراسات ومناقشات: لزمد عابد الجابرم- 1
 .321، ص (1991

. الدرجع نفسو، ص ف- 2
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كغدا ىي مشكلة نقد العقل الإسلامي لأف العقل العربي نفسو ىو عقل ديتٍ أك قل لم يتجاكز 
.  (3)"بعد الدرحلة الدينية من الوجود 

كعليو فإف نقد العقل الديتٍ الدهيمن شرط أساسي لتحرير الثقافة العربية لذلك فإف 
لزمد أركوف يرل أف الجابرم لم لػمل نفسو عناء الخوض في الدشاكل الحقيقية برسبا كمراعاة 

لدشاعر المجتمعات العربية، فالعقل الإسلامي أكثر كاقعية لوجوده في النصوص كلزسوسية لوجوده 
في الأذىاف لذلك فإننا لضدده منا ىو ماثل في المجتمع العربي الإسلامي بدختلف طبقاتو، كنصطدـ 

 (1).بو فكريا كل يوـ لذلك فإف إخضاعو للدراسة النقدية التارلؼية مسألة ضركرية

كما لاحظ أركوف بأف الجابرم لا يتقيد بدا ىو علمي بل كقع في فخ الإيديولوجيات 
ككجد سنده الدعرفي في . الدبجلة للتًاث فشركحو ذات تلوين قومي عركبي عنصرم إلى درجة كبتَة

كىذا العقل العربي عند أركوف ينظر إليو بكونو عقلا " بالعقل العربي"البنيوية حتى بسكن من القوؿ 
يعبر باللساف العربي مهما كاف الفكر لستلفا عنو أـ حبيسا لو، لذلك فإننا لصد مسيحيوف كيهود 
يكتبوف بالعربية خلاؿ عصر رقي الإسلاـ من فلاسفة كشعراء ينتجوف فكرىم كعلومهم الدينية 

باللساف العربي، كما لصد اليوـ شعراء كفلاسفة كمفكرين ككتاب مغاربة ينتجوف بالفرنسية دكف أف 
يتجنس فكرىم كيصبح فرنسيا أك مسيحيا كالفرنسيوف ينظركف إلى ىؤلاء دائما على أنهم عرب 
كمسلمتُ، فاللساف بالنسبة لأركوف لا لػدد ىوية العقل كلا ينتجو، بل ىو أداة لو كمظهر من 

 (2).مظاىر بذلياتو

                                                           

، ص (1998: بتَكت)، دار الطليعة، 1، ترجمة ىاشم صالح، طقضايا في نقد العقل الديني: لزمد أركوف- 3
331. 

 .331الدصدر نفسو، ص - 1
 .117، ص أين ىو الفكر الإسلامي المعاصر: لزمد أركوف- 2
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كلم يستثن النقد الأركوني الفكر الإستشراقي، إذ يرل أركوف أف الإستشراؽ فشل في 
مهمتو الفكرية كبقي إنتاجو سطحيا لذلك لم يكن لو تأثتَ كاضحا في المجتمع كالفكر الأكركبي، إذ 

 (3).بقيت الجماىتَ الأكركبية تنظر ذات النظرة القدلؽة إلى العرب كالإسلاـ

نظرة الإستشراؽ الإبستيمولوية إلى : كأىم نطقو يرتكز عليها أركوف في انتقاده للإستشراؽ ىي
التاريخ كنوعية كتابتو لو فنجد مثلا تاريخ الفرس كالعرب كالأتراؾ يكتبو كبار الدستشرقتُ الأكركبيتُ 
كتاريخ قاطتٍ الجنوب يكتبو أىل الشماؿ كذلك منذ القرف التاسع عشر إلى يومنا ىذا، كبدلا من 

أف يطلع الباحثتُ العرب كالدسلمتُ على تارلؼهم من خلاؿ كتابات ألصزىا ذكيهم فإننا لصدىم 
 1.يلجأكف إلى كتابات الدستشرقتُ لدعرفة ماضيهم كحاضرىم الثقافي كالحضارم

لصد الدستشرقتُ قد اشتغلوا بالفكر كالحضارة العربية الإسلامية ككاصلوا إنتاجهم إلى غاية 
 في إطار فضاء معرفي طبع بالتارلؼانية كالفيلولوجية ككلالعا نزعتاف أصبحتا من 1950سنة 

الداضي الفكرم إذ بذاكزلعا الفكر كتعرضا للإنتقاد من قبل ذكم الدنهج التعددم كقياصرة 
 (1).الأنثركبولوجيا كاللسنيات البنيوية

كبهذا لم يبق أركوف أستَ تأثره بأساتذتو كمن تأثتَ بكتاباتهم في تكوينو كمشركعو من الدستشرقتُ 
. لحظة لشارستو للنقد على أفكارىم كمشاريعهم

أما الخطاب الإسلامي الدعاصر فقد انتقده أركوف من حيث أف ركاده كلشثليو إنتقدكا 
إدكارد سعيد، عبد الله العركم، أنور عبد الدالك، ىشاـ جعيط دكف أف ينتبهوا : الدستشرقتُ أمثاؿ

إلى أنهم يتقاسمونهم ذات التأثر بعلم كمنهج الغرب كالسبب يعود لافتقار ىؤلاء لأدكات النقد 
العلمي مثل رافع رفاعة الطهطاكم الذم لم ينجح في نقل برليلو بطريقة نقدية علمية إلى لرتمعو 

                                                           

. 141، ص قضايا في النقد العقل  الديني:  لزمد أركوف -3
1
 .81 الدصدر نفسو، ص  

 .83الدصدر نفسو، ص - 1
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عند زيارتو لباريس كانبهاره بها، ككذلك الأمر بالنسبة لطو حستُ الذم كاف أكثر انبهارا كتأثرا 
بالثقافة الغربية كباكتشافو لآليات النقد الأدبي كأقدـ على تطبيق التقنيات التارلؼية كالفيلولوجية 

 على الشعر الجاىلي كاعتقد بذلك أنو لؽلك الحقيقة كالعلم كمعصوـ من 19الرائجة في القرف 
 (2).الخطأ

لذلك رأل أركوف أف ركاد ىذا الخطاب يسيطر عليهم التسرع كالتعسف في نقل كتطبيق 
الدناىج، كينتقدكف الغرب متناسيتُ أف من الأجدر أيضا لشارسة النقد على منتوجاتهم الفكرية 

كلرتمعاتهم، كفكرىم ككل ليس إلا ردة فعل مع أك ضد الغرب كالغريب أنهم يعتمدكف تقنيات 
؟ فهو بذلك جهد مهدكر بدلا من توجهيو لإنهاء عهد التبعية !الغرب في انتقادىم لذات الغرب

 (3).الفكرية كالذيمنة العلمية كالثقافية الغربية

كالنقد الذم مارسو أركوف على ىذا الخطاب ىو في الحقيقتو تطبيق أركوني للعلوـ 
الإنسانية كالإجتماعية لإدخاؿ ىذا الخطاب في دائرة الحداثة الثقافية كربطو بجوىر الدين لا 

. بقشوره على أساس أنو رسالة لزررة للإنسانية

                                                           

 .42، ص 13، ص تاريخية الفكر العربي الإسلامي: لزمد أركوف- 2
. 248 الدصدر نفسو، ص  -3
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:  الخاتمة

على أساس أف الإنساف مشركع مفتوح لا يكتمل إلا بدوتو فإننا كبكتابتنا لخابسة ىذا 
الدقاؿ، لا نهدؼ لإصدار أحكاـ نهائية مُقَيِّمَة كمُقُوِّمَة للمشركع الفكرم الأركوني طالدا لا يزاؿ 

صاحبو مشتغلا بالفكر كالإنتاج الفكرم، كإلظا للتصريح كالإعتًاؼ بتميز النزعة النقدية الأركونية، 
إىتم بدراسة تاريخ الفكر الإسلامي دكف أم تهميش لأحد مضامينو بدا فيها " لزمد أركوف"لأف 

بتطبيق الدناىج الفلسفية كالعلمية على ذات الدرجة من - كإف كاف ألعها - الدضموف الديتٍ، 
الألعية كالإىتماـ حتى يتمكن من ىضم مضموف ىذا الفكر ثم نقده، كىذا ما يؤكد ضركرة برديد 
الإسلاـ كالتعامل معو كدين لا كإيديولوجيا، كبرديد العقل الإسلامي ثم نقده في إطار ما يسميو 

. أركوف بالعقل الديتٍ الشامل

كما نشيد بو فعلا في الفكر الأركوني ىو بسسك صاحبو بالعلمية بغض النظر عن النتائج 
التي تتًتب على ذلك، دكف أف لغعل من العلم إيديولوجيا مضادة للدين أك لغعل من الفلسفة 

كيأمل من كراء ذلك في النهاية أف يبتٍ رؤية علمية . ضدا للعلم أك لغعل من الدين ضدا للعلم
. كاقعية موضوعية تقصى فيها الذاتية كالدركزية
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