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البحث في خطاب التصوف من زاوية ما بعد حداثية يعني الانطلاق من فكـرة مرجعية  إن  : ملخ ص
كونية الفكر ما بعد الحداثي، وأنهما ممتدان زمنيا بطريقة غير كذلك قائلة بكونية الفكر الصوفي و 

عقل لنهائية، فـــلا يحد هما إطار معين. ومن ثــم  فكشف العلاقة بينهما هو حفر في المسكوت عنه في ا
يتعامل مع عناصر الكون وأحداث العالم بصيغة جديدة تتجاوز صرامة لطالما كان البشري الذي 

 رية.ـالمنطق والنظـر العقلي الصلب نحو حالة من السيولة الفك
وعليه، فإن قراءة النصوص الصوفية الفكرية والأدبية بعين ما بعد الحداثة مسألة ترتبط بقراءة 

بعيون التصوف، وهذا ما يحيل إلى تفكيك مركزية ما بعد الحداثة وأسبقيتها أخرى لما بعد الحداثة 
 الزمنية المرتبطة بالعصر الراهن فائق التطور فلسفيا ومعرفيا وعلميا.

 .اللانهائي التصوف؛ ما بعد الحداثة، التأويل؛ اللاتحديد؛ة: كلمات مفتاحي  
Abstract: Investigating Sufi discourse from a postmodern perspective stems from 

a foundational premise: the universality of both Sufi and postmodern thought. Both 

paradigms extend infinitely across time, transcending any restrictive framework. 

Consequently, uncovering the relationship between them constitutes an archeological 

inquiry into the "unspoken" aspects of the human mind—a mind that engages with 

cosmic elements and global events through a new lens, moving beyond the rigidity of 

formal logic and solid rationalism toward a state of intellectual fluidity. 

                               
  المؤلف المرسل  

mailto:nabil.mohamedseghir@ummto.dz


 نبيل محمد صغير            تمثّلات ما بعد حداثية في الخطاب الفكري والأدبي للتصوف.

88 

Accordingly, reading Sufi intellectual and literary texts through a postmodern lens 

is intrinsically linked to a reciprocal reading of postmodernism through the eyes of 

Sufism. This process leads to the deconstruction of postmodernism’s centricity and its 

temporal precedence, typically associated with the current era of hyper-developed 

philosophy, epistemology, and science. 

Keywords: Sufism; Postmodernism; Interpretation; Indeterminacy; The Infinite. 

لى عيقوم بحثنا، من خلال تحليل خطاب التصوف والفكر مابعـد الحداثي، تمهيد: 
 ن  لأ التي تتدعى مركزية طرف على الآخر، د فكرة المرجعيات المستعارةـــإنكار ونق

ر الإنساني يقوم على أسس تراكمية مشتركة بين العديد من الثقافات، فقد أنتج ــالفك
 : الأول منظور عقلاني يرىعلى الأقل ثنينإالإنسان نظرته نحو العالم من منظورين 

قوم على ومنظور عرفاني ي ،متكاملا، يقود على بنيات ضدية ثنائية العالم منسجما وكلاا 
 .تفكيك النظرة الثنائية الضدية، ولا يؤمن بمفهوم الانسجام

إلى قراءة نصوص وخطابات من أزمنة مختلفة الحلاج، ابن  بحثناسعى يلهذا 
يهاب حسن و عربي والنفــ دريدا، من أجل البحث عن ذلك الخيط النسقي و ر ـــهيدغري وا 

الأسبقية التي تعطل الجانب المعرفي في البحث في فكرة  بعيدا عن مالذي يجمعه
 الظواهر المتباعدة زمنيا ومكانيا.

هو إنكار  ة والتصوفيلعل أهم رابط مشترك بين تيارات ما بعد الحداثة التفكيك
ا فكريا  اه يقدم مشروع  العلائقية في قراءة العالم والنص والذات، فدريدا مثلا ينكر أن  

راء ابن عربي إلى أنه كذلك لا توجد لديه صيغة ملموسة ـــا، وقد وصل بعض ق  ـمنسجم  
ي فهمه ف مضمرأسلوب  شتغل وفقوواضحة من الترابط أو النظام في كتاباته، لأنه ي

 .المتصوف  إن و جِدَ جلياــا دهــينتق وأ ي،التماسك المنطق النص كون، فيفقدلل
الطرح العرفاني وما بعد الحداثي  ةولهذا ينطلق البحث من إشكال مركزي: ما علاق

بالطرح العقلاني؟ وكيف يقرأ الفكران الصوفي وما بعد الحداثي النصوص والعالم؟ وما 
 طبيعة العلاقة الموجودة بينهما؟
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 الن ــص الصــوفي وتجاوز التجنيس/ الثنائيات: -2
ة ة نصوص مراوغة ومخاتللقد أنتج الخطاب الصوفي في مجال الفكر والأدب عد  

الذي يدخل  ارئ المعياريــغتها وخيالها وحالتها المزاجية، فهي لا تستسلم للقللقارئ بل  
ذه الصرامة يرفض ه إليها بروح يقينية قائمة على الاستدلال الصارم، فالحدس الصوفي

 الاستدلالية ليقترب من فكرة تفكيك الثنائيات التي طرحتها استراتيجيات ما بعد الحداثــة
 .وتصوراتها المزاجية والأهوائية

 لقدف ،دخل إلى النص / الخطاب الصوفي من باب التجنيس المعرفييمكن أن ن
د على ين من يؤكرحت مسألة تجنيس النص الصوفي في النقد الحديث والمعاصر بط  

بداعيته ة التي قد والفلسفي د على الحمولات المعرفية والحضاريةـــومن يؤك   ،أدبيته وا 
فيا أو فكريا، ا فلسصا قد ننفقد يكون النص الصوفي وفق المقاييس الحديثة لل"يحملها 

 ملكه النص الصوفي قياسا بالنصوص الأدبية التي عاصرته،يوذلك يعود للتجديد الذي 
حتى النصوص الفكرية الكبرى التي ف، 1"صر الإبداعي لا يخلو من النص الصوفيفالعن

خييلا كاسر ت فة كانت تملك جوانب إبداعية عديدة، وتلك الإبداعية كانتأنتجها المتصو  
للمعرفة الصارمة، وهنا تطرح ثنائية الأدبية والمعرفية داخل النص الصوفي، فكثير من 

يم الذي يرفض كل تقس خير نموذج لهذا الطرح ـريوالنف لاج وابن عربيحنصوص ال
 . ثنائي للعالم والوجود
للاحتمية االتصوف واستراتيجية ما بعد الحداثة تشتركان في سمة  وعليه، فإن  

اريخانية، فكما كانت ما بعد الحداثة حالة  فكرية  تمتد إلى الأزمنة القديمة ـاللاتذلك ــوك
 لاف كذلك محتفيا بالحدس والعرفان، إذ "التصو  التي تحتفي بالحدس والمزاج، كان 

د ــجِ وجد ولم تكن هناك أبدا  بداية للتصوف، والتصوف لم ينشأ كظاهرة تاريخية، بل و  ـت
ه ــات. وفي أعلى تجليللإنسانل ماهية داخلية النور كان بصورة دائمة يشك   ن  دائم ا لأ

ان ة الصوفية أو التصوف. لقد كيمكن أن ي سمى ذلك النور معرفة الله، الحكمة الإلهي
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كان المبشرون به من أهل الفؤاد، ولذلك كان ينتمي  ، وقدالتصوف قائما  بشكل دائم
؛ فلا توجد مركزية في تبنيه 2"نـالمؤسسين، وبنفس المقدار لكل الآخري -للمعلمين 
 تمثيل المعرفة داخله. وأوتمثيلـه 

ينونتها رة التي توزع سماتها وكــيرتبط مفهوم المعرفة داخل النص الصوفي بالحي
 لفالحيرة ترتبط بلا نهائية المعرفة الكونية ولا نهائية آليات التمث   ،داخل مفاصل النص

ستند ه يتيه في لانهائية المعرفة حين يلدى الإنسان لأن  ته ي في مقابل محدوديوالتجل  
ة رض أي  لصوفي لا يفا، فـــالفكر الحدس والعرفان يإلى الرؤية العقلية المنطقية ويلغ

فهذا  ، تمتلك مبادئ معينةمبادئ على أحد؛ وهذا ليس كما في الحياة اليومية، حيث ألا  
يعني أنك شخص سيئ للغاية. البعض تصيبه الدهشة: كيف يمكن تطبيق تعاليم 

هنا،  . الجواب بسيطوتقسيمات ثنائية واضحة التصوف إذا لم تكن فيه مبادئ محددة
: ما هو ان، وقريب من روح ما بعد الحداثة المرحة والسائلةحسب حضرت عناية خ

ة للبعض ر. بالنسبــحسن بالنسبة لشخص ما، قد يكون غير صالح بالنسبة لشخص آخ
حسن جدا  أن يكون المرء راهبا  يقضي طيلة يومه في الكنيسة أو المسجد، لكن بالنسبة 

ى المقهى أو المطعم ومحاولة ربما هو يريد الذهاب إل -للبعض الآخر هذا لا يناسبه 
، وهو ما قد يحمل المقاييس الأخلاقية ، فتجاوز  3إدراك مضمون التجربة المكتسبة هناك

بداء الارتياب من كل الممارسات  راجع   سلبيات كثيرة، إلى تجاوز الثنائيات الضدية وا 
 اليومية والخطابات بمختلف أنواعها وأجناسها.

ـلتون مه تيري إيجمه حضرت عناية خان مع ما يقد  ويتوافق هذا الطرح الذي تقد  
عن ما بعد الحداثة بوصفها أسلوبا في الفكر والحياة يبدي ارتيابا من الأفكار والتصورات 
الكلاسكية، كفكرة الحقيقة والعقل والهوية والموضوعية والتقد م والانعتاق الكوني واتجاهه 

فسير، فما لنهائية للتايات الكبرى أو الأسس م والأطر الأحادية والسردر والتقد  نحو التحر  
على عكس أنماط التنوير هذه، كشيء عرضي، وبلا أساس  بعد الحداثة ترى العالمَ 
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ثابت، ومتنوع وغير مستقر، وغير حتمي، ولا يمكن قياسه، فهي مجموعة من الثقافات 
دة والتأويلات الاختلافية المتنـوعة التي تول د ق ال الارتياب حيدرا من ـــغير الموح 

، لتطرح فكرة التأويل 4موضوعية الحقيقة والتاريخ والمعايير والمفاهيم والهويات المتماسكة
 فكرة الثبات غير موجودة.ومن ثم، الذي لا يلغي التأويل المناقض له، 

الحياة في حالة ما بعد الحداثة لا ترتكز على ثوابت معينة، وهذا ما  وعليه، فإن  
ر إلى تلك ــف لم يسبعض تجلياتها الأخلاقية والروحية، ولكن التصو  يجعلها عدمية في 
ة ه للثنائيات العقلية وتنكره الحصيف لمركزية العقـل في طلب المعرفــالعدمية رغم اختراق

 الحياة.وممارسات التي قد توجد في مختلف مناحي 
الحيرة  سبب ! أن  روح منهدك الله بـــأي   "اعلميقول ابن عربي: وهذا ما يظهر في 

ما بطر  الطريقين: إم ا في علمنا بالله طلبنا المعرفة بأحد يقة تسمى بطريق الأدلة العقلية وا 
المعرفة المطلوبة هنا هي لا تقتصر ف ،5"المشاهدة، والدليل العقلي يمنع من المشاهدة

ن  ، على معرفة الله لى إ ستندمن ي صوده أن  ــما تنطلق منه لمعرفة الوجود والحياة، فمقوا 
 سل والمنطق الجاف تضيع منه لطائف القلب والحدس والمعرفة الداخلية التي تتأس  قالع

طقي شابه والتجانس المطلق التي يفرضه النظر المنتد والاختلاف والفرق لا العلى التعد  
 .والرياضي للعالم

النظر الصوفي / العرفاني إلى الخطاب بوصفه معرفة داخلية يحيلنا مباشرة  إن  
 لزين،، من منظور محمد شوقي ااستثمار فكرة الاستشعار بالمعنى الفينومينولوجي إلى
ة، ر طريق المماثلة في الآفاق البرانيـالمعرفة الباطنية للحق تتخذ طريقا آخر غي لأن  

ا السبب بدت لهذ ،للاستشعارمينولوجي الحب سوى في هذا الإطار الفينو  فقهفلا يمكن 
)محمد عابد الجابري ومحمد  رشديالبراديغم الأرسطي الالمحاولات التي ترزح تحت 

ل التشابه لم على سبيواها كانت تقصد المماثلة بين العلأن   ،محصورة وضيقةالبوغالي( 
طوي شكل طيات تنار من داخل العوالم، من داخل الذوات في شعوالتطابق وفاتها الاست
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يطلق عليها محمد شوقي  فالطيات هي شــذرات، كما،  6وتنبسط حسب تقلب التجليات
 نبلعالم، كما عارض ابن عربي طرح الطرح الجابري العقلاني  الزين، الذي يعارض

 ةمشابهى القائم عل الم، فهي ترى أنة للعـمنسجمفالعقلانية نظرة  ،للعالم العقلاني رشد
التي ترى العالم غامض ولا يصرح بانسجامه بل قد  جام عکس الرؤية الصوفيةالانسو 

في حالة مفككة لا تدركها صرامة النظر العقلي، وهذه نقطة التقاء التصوف مع يظهر 
ما بعد الحداثة التي توصف بأنها مشروع متناقضة أشكالها الفنية... تستخدم وتسيء 

، ولهذا فإنها تنتج مقولات اللانهائية 7استخدام، ترسي ثم تقوض أسس الأعراف
 واللاتحديد وكسر منطقية العالم.

في هي سمة الغموض و الص دبي والفكريالأ بمة تطرح في الخطاس زأبر  إن  
إلى قراءات  بلغة تحتاجالمواضيع التي يكتبون فيها  في طَرق ة واللاتحديدواللانهائي

ة أغراض عريشفي نصوصهم ال اول المتصوفةوقد تن أجل فهمها، سيميائية مركبة من
ه وتعالى ناء في الله سبحانفوفي ال دالإلهي والزهد والوج لحباء، والوصف واثالمدح والر 

لمن يريد  ،والغزل الصوفي، ولكن البنية الفكرية والأسلوبية لهذا الخطاب معقدة تحتاج
التأويلية  وكذلك من أسرارهم  8ف لينهل من مشاربهمو أن يسلك طريق التص ،فهمها

داخل الكلمات والجمل، ليصل إلى مناطق  هاصمعاني الحروف في ترابالمرتبطة 
تنتسب الأرض إلى  .بل خلق الكلمة، احتل الصمت كل شيءــــقالصمت فيها، فـ"

الصمت. كما لو أن الأرض كانت قائمة على الصمت وفوقه؛ أنها حافة الصمت 
، فذلك الصمت قادر على اختزان المعاني التي لا تنسجم 9"فحسب. من ثم جاءت الكلمة

وما بعد  مت مشترك بحثي بين التصوففيما بينها، والتي يتم  قمعها وتهميشها، فالص
الحداثة التي استند تأسيسها على فكرة الصمت في الخطاب كما يطرحها إيهاب حسن 
الذي يرى أن "أدب الصمت ينجح في إنكار الوظائف التي اكتسبت قداسة بفعل الزمن 

 ، ومن ثم يساهم الصمت في تفكيك المركزيات الثقافية والفكرية، كما10في حقل الأدب"
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رجنا من ، " فالصمت ي خوالحياة يساهم في خلق غموض في العملية التأويلية في النص
نما هو الشامل لكل  عالم الفن ويدخلنا في الحياة كلها. فهو ليس الضد للصوت، وا 

، فقبل أن ينتج الإنسان كلاما يعيش في لحظة صمت تحتوي على عمليات 11صوت"
ظهار لأخرى   قابلة للطرح والعرض.إخفاء للكثير من الأفكار وا 

ا ثيلاث ما بعد حداثية في الخطاب الصوفي لا يعني حدث  تمإذن الحديث عن 
 وجود نزعة نحو الغموض وتفكيك ينـعيما  عن نزعة عدمية في التراث الصوفي بقدر

إلا من  قق ـالذي لا يتح ي واللامركزيئدعوة إلى اللانها، وهي التحديدو ام سجفكرة الان
  .استنطاق الصمت خلال استراتيجية

 من طروحات إيهاب تلك الدعوة إلى اللامركزية في الخطاب الصوفي قريبة إن  
تتجس د لك وكذ ،فكرة البرزخ تكمن اللانهائية واللامركزيةبعد الحداثية، ففي  حسن ما

ـالمكان المطلق،  البرزخ أيمادام ، فــ "فكرة كسر الثنائيات ا ب  م سلصف بالوجود والعديت ـ
يجا ا يمكن إبراز كمفهو يملك ما يتمي زان به، وهو اللاتناهــي، ، بينهمالأنه يوجد  ــا،ب  وا 

ثبات  رزخية تتضايف ـهذه النظرة البو  12لا نهائية البرزخ بالانطلاق من جهة محتوياته"وا 
 لطرف من أطراف الثنائيات الكونيــة.المركزية  تفكيكمع فكرة 
المنطقي  لثنائياالبرزخية الرافضة للتفسير رة ـفك بحصافة ذهنيةابن عربي  رحـــيش

ذا في قوله وه وموسعة؛ ةــكمف ك ثنائية رة، لتصبح ثلاثية، أيــوالحاد لثنائية دنيا / آخ
 ،ي النومذي ينتقل إليه فـر والذي ينتقل إليه بعد الموت هو الـالنوم موت أصغ" :الشهير

نماعثل البة مظالحضرة واحدة، وهي البرزخ والصورة واحدة. واليق عل ج ث يوم القيامة، وا 
لمضاجع ا وما نرى فيه من الرؤيا، والبعث يقظة فالقيام من، في الدنيا لأهلها الله النوم

 .13كالبعث من القبور سواء"
إلى الخيال  زخالبر  فكرةل الضدية في الفكر الصوفي تئياتستند عملية تفكيك الثنا

 ثنائياتالخلخلة  ا علىقادر   اي  ا مجاز فه مبحث  وبالتالي إلى البيان بوصوالتخي ل التخييل، 
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ا كيك مجازي  تف ةظالخيال سواء أثناء النوم أو اليق الكونية، ولهذا يعتبر ابن عربي عالمَ 
نا بين ا ممكعالم  بوصفها  طريق الخطاب لثنائية الموت والحياة، فالنوم يتمركز عن

 .ةوالآخر  الدنيا عالمي
ي ثد الحدابع والنقدالتفكير الصوفي وكذلك مركز الفكر  س  الخيال هي أ فكرة

 :الخيال إلى قسمين قس مالذي 
من حيث  ،ر لمواقع الأطراف داخلهامغي  و ه قالب للثنائية : أي أن  قالب للوغوس اليخ -

 المركز والهامش؛
بر إبراز ع الضدية لطرفي الثنائية، وهادم وسكليا للوغ ك  فَكِ : وهو الم  ظ  شتخيال م -

، أو من خلال نفي التعارض لى أحد الطرفينلا ينتمي بطريقة واضحة إ ديجدطرف 
 والتضاد.

ويمكن تصنيف الخيال الصوفي ضمن الخيال المتشظي بدرجة أكبر، أو المقلوب 
 رــــآخ من نوعتداخلا  بعد الحداثة والتصوف  بدرجة أقل، وقد أفرز هذا التداخل بين ما

نظام التصوف ونظام الفلسفة في فكر ابن عربي في للخيال، ين مختلفين بين نظام"
و وأشهر ه نحتهالفلسفي، ومنها ما  اثأسماء ونعوت الخيال، منها ما اقتبسه من التر 

مان: الخيال المتصل وهو خيال بشري ذاتي، سهذه الأسماء التي ابتكرها ابن عربي ا
نفس ال كتاب الالخيال المتصل، الذي هو خي .والخيال المنفصل، وهو خيال موضوعي

وم وهو مجموعة الوظائف التي يق العربيةأو الخيال الذي ورثه ابن عربي من الفلسفة 
في غيابه، إما لحفظ الصور أو خلقها أو استعمالها  شيءلإحضار صورة الالإنسان بها 

في الحض على الأفعال أو الإثناء عليها. أما الخيال المنفصل الذي استلهمه من 
ومن الأدبيات الغنوصية، فهو عبارة عن عالم ميتافيزيقي قائم بذاته النصوص الدينية 

  .14"هـــبذات
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ثنائية  إلى مستنداومن ثم يأتي هذا التصنيف الذي اقترحه محمد المصباحي 
 ،من الذات إلى أعماقها وأغوارهاي ، أفالمتصل هو حوار بين ذاتي   ؛الذات والموضوع

 الذات بوصفه خارجا عن من الذات إلى الموضوع نابع ا الخيال المنفصليكون  في حين
 .ومفارقا لها

إلى  تند  مس ظ  الذي هو خيال مقلوب وخيال مشولكن مرتكز مقترحنا التصنيفي 
ب داخل الخطاب الصوفي الذي يتلاع أو المفكك سو عكيات في حضورها المئانفكرة الث

 بها بأشكال وآليات مختلفة.
 كِ فَك  ملخيال المتشظي واللفضل نموذج أ عربين إذا كانت الرؤية البرزخية لدى اب

قبل لاج حلاالشعرية التي قالها  هذه الأبياتفإن أبرز مثال للخيال المقلوب  ،للثنائيات
 :15هصلب

 إِنَّ في قَتلي حَياتي               أَقَتلوني يا ثِقاتي
 وَحَياتي في مَماتي            وَمَماتي في حَياتي
 مَن أَجَلَّ المَكر ماتِ           ذاتيأَنا عِندي مَحو  

 مِن قَبيحِ السَي ئاتِ             وَبَقائي في صِفاتي
 في الر سومِ البالِياتِ           سَئِمَت روحي حَياتي
 بِعِظامي الفانِياتِ            فَاِقت لوني وَاِحرِقوني

فاتي وا بِر   في الق بورِ الدارِساتِ                ث مَّ م ر 
 في طَوايا الباقِياتِ               تَجِدوا سِرَّ حَبيبي
ل و  الدارجاتِ                 إِني  شَيخ  كَبير    في ع 

 في ح جورِ الم رضِعاتِ           ث مَّ إِن ي صِرت  طِفلا  

حلاج الذي يطرح فكرة الحلول والفناء، بكل الخيال المقلوب في نص الـ ىيتجل  
فعل ابن عربي يبتفجيرها وتفكيكها مثلما ت والحياة فهو لم يقم المو وضوح في ثنائية 
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نما يشتغل الحلاج شعريا عنعن طريق  فالقتل ا، ها وقلبهسق عكـــطري مفهوم البرزخ، وا 
لة في إمكانية وسهو  ة حياته، من زاوية صوفية،تكمن قيمإذ  بالنسبة له هو حياة.

خالـدة، وهذه قيمة عدمية لا يمكن التخلص منها أو إنهائها في أي لحظة، فهي ليست 
ا إمكانية سيوران الشهيرة الذي يعتبر فيهإيميل  ةـولــقميذكرنا ب وهذاإخفاؤها ولا تجاوزها، 

 . ية  بسل قيمة   العيشَ الخالدَ ر الحياة قيمة إيجابية، ويتصو  خضم الموت في 
عظيم الأنا تيتجلى تفكيك ثنائية )الأنا والآخر( في هذا النص، فهو يبتعد عن 

وتصغير الآخر، بل هو يعمد إلى محو ذاته، بوصف عملية المحو تحقيق لذاتية الذاتية 
فالموت لا  (فَاِقت لوني وَاِحرِقونيكما تتجلى عملية المحـو في عبارة ) ،)أجل  المكرمات(

نما هي مرحلة من مرحل اكتشاف سر الكون، هذه المعرفة التي  يعني نهاية الحياة، وا 
صه حاجات ه ما دام جسدنا تنقـالمتصوف يعتقد أنلزمنية لديه )الطفل والشيخ(، فكسرت ا

ومتطلبات معينة، فلابد من تلبيتها. بالتالي هو يفترض أن الإنسان يمكنه أن يأخذ من 
الحياة كل ما هو قادر على الحصول عليه. فإذا كان هناك ما هو خارج إمكانياته 

ليس عليه، و . ، فالموت والحياة في مقام واحداب لهفيجب ألا يسبب ذلك القلق والاضطر 
هناك فرق جوهري بين الصوفي وبين معتنق اليوغا. ليس هناك فرق في الحكمة.. 

ذا وجدت بعض الفروق فهي تتعلق بالشكل فقط  .16فالحكمة واحدة .. وا 
رها ط ـأ نصية بنية نملت ـالتي تشك   ،وتذهب آمنة بلعلى في تلقيها لهذه الأبيات

، ومن خلال هذا الخروج 17خارج الزمن الاجتماعيأن الحلاج كان  ، إلىالخيال المقلوب
هو و  للبنيات الثقافية الاجتماعية، عري المضادشما يمكن تسميته بالخطاب ال ج  ـينت

 همية المجتمع وقيمه وتراثصنزيتها، ومضاد كذلك لـالثنائيات ومرك لصنمية دمضا
 وأنساقه المختلفة.

وفي تشريح الخيال الصوفي وابتعاده عن انغلاق النزعة العقلانية والمنطقية 
علينا هنا العودة إلى التمييز الأساسي في اعتبارنا بين يذهب هنري كوربان إلى أننا 
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الأمثولة )الأليغوريا( والرمز. فالأولى عملية عقلية، لا تفضي إلى الانتقال لا إلى مستوى 
للوعي. إنها تشخيص، في مستوى واحد من الوعي، لما قد جديد ولا إلى عمق جديد 

يكون معروفا قبلا بشكل من الأشكال. أما الرمز فيعلن عن مستوى لآخر من الوعي 
الطريقة . إنه "رقم" للغز ما، و ، فهو قائم على الحدس العرفانييكون غير البداهة العقلية

 .رجات من الغموض والتعقيدتتسم بد الوحيدة لقول ما لا يمكن إدراكه بطريقة أخرى
وهو لا يفسر أبدا بطريقة قطعية، بل يظل دوما قابلا للفك من جديد، مثله في ذلك مثل 

وتقتضي  18ادـالمقطوعة الموسيقية التي لا تفك مرة واحدة ولكنها تتطلب كل مرة أداء جدي
 تماع.ستأويلا جديدا وحصيفا لطريقة إدراكها مع كل مرة تتم فيه عملية القراءة/ الا

ي ـظتعلى الرغم من وجود اختلاف بين الخيال المقلوب والخيال المشولهذا، فإنه 
ومان بما يق أساسيان في الفكر والأدب الصوفي، فهما في الخطاب الصوفي إلا أنهما

اريــفكر مغا)نحو  :في كتابه بير الخطيبييسميه عبد الك  سهذا النقد ليو ، (: نقد ا مزدوج 
ا مضادا بقدر ما هو القيام داخل الموقف لتفجيره فليس موق ،معارضة موقف بآخر

يقول  لا الموقف الثاني لتفجيره، فهذا النقد المزدوج /إلى الطرف الانتقالم ثوتقويضه 
نما هو  ،لا نعم أو لكون والاختلافات التي تطبع ا اتالهوية والتطابق ومع الفروق ضدَّ وا 

 ونصوصه. 
، جز اللغةالشعور بع وما بعد الحداثي في فكرةهناك تشابه بين الطرح الصوفي 

فقد كان دريدا يرى أن الدال يحيل إلى مدلول آخر بصورة غير نهائية، وهذا ما أسس 
، ولم ملازما  للمتصوفة جميعا   هذا الشعور بعجز اللغة كانله في مفهوم الانتشار، كما 

بة، قائلا : إرادة مشو  و من ذلكـــيكن خاصا  بالنفري. وها هو التوحيدي معاصره يشك
مختلة، وعلامات متهمة، وطمأنينة قلقة، ومعرفة مدخولة،  (لعل الصحيح)وحال مختلفة 

ر، وبال خائر، وقول كلما رام ـسولغة عجماء، وعين طموح، ولفظ جريش، وخلق ع
مر فيها لا الأ مختلفة لأن   وهيه ليقترب من تجربة النفري ــاستنارة ازداد ظلاما . بل إن  



 نبيل محمد صغير            تمثّلات ما بعد حداثية في الخطاب الفكري والأدبي للتصوف.

98 

ر. ر من ذلك بكثيــعلق بعجز اللغة عن نقل التجربة الروحية وحسب، بل هو أخطيت
 فاللغة لا تستطيع أن تعبر إلا عن صفات النهائي والمحدود. أما اللانهائي واللامحدود

 ، لأنه تعجز عن إدراك تلك الحدود المجازية.19فلا تستطيع اللغة أن تعبر عنه
تصور ت استراتيجيات تفكيك الثنائيات في اللقد أنتج الممارسة التأويلية الحرة: -5

الصوفي وما بعد الحداثي ممارسة تأويلية ات سمت بالتحرر والانفتاح، لأنها أسندت للذات 
لنظام لم تعد اللغة بالنسبة لهذا احرية أكبر، بعيدا عن الانغلاق العقلاني والبنيوي، ف

اب ازدواجية رمنيوطيقا وبفتحها بــالهالصارم تمثل "الحياة"، في حين أن  والعقلاني البنيوي
تكون قد أعادت الحياة لهذه الذات  -من خلال إبراز كينونة الإنسان  وحريته التأويل
، وهذا ما عبرت عنه الصارم الذات المؤولة التي طالما أنكرها النظام /القارئة

رسة ذاتية ، حيث يصبح كل تأويل عبارة عن مما20لوجية التأويلو رمنيوطيقا باسم أنطـاله
 بعيدة عن مقولات الموضوعية والصرامة والعلمية.

تأسست الهرمينوطيقا في مابعد الحداثة على المرواغة والمخاتلة الدائمة لكل 
أشكال النظام التي اعتبرتها آليات تأويلية خادمة لسلطة مضمرة، مؤكدة أن "قراءتك 

ص تي ذهبت والنصو لنص معين، هي بمثابة بوابة للدخول إلى النصوص الأخرى ال
وهذه آلية للتحرر من انغلاقية النص على ذاته ورفضه إقامة علاقات  21التي ستأتي"

 تأويلية مع النصوص الأخرى السابقة واللاحقة.
إن انفتاح النص على بقية النصوص التي سبقته والتي ستليه، هو إقرار بعدم 

قية الفسيفسائي مع بتمركز الدلالة داخل النص، وتأكيد على سيولتها وتواصلها 
النصوص، لتصبح تفكيك الدلالة )صحيحة أو خاطئة( عملية تأويلية تتسم بدرجة كبيرة 

 من الحرية، وهي قريبة من عملية تفكيك ثنائية )نعم أولا(.
تم تفكيكها و  يحداثبعد ال نقد مانعم ولا في ال سابقة( ثنائية) فكرة اشتغلتلقد 

ل الذي يتسرب إلى داخله بأشكال وبصيغ مختلفة انطلا قا من الحالة المزاجية للمؤو 
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 الصوفي راثنالها حضور في تهذه الفكرة ، و الثغرات التي يمكن من خلالها تفكيك الثنائية
شد ر  هما ابن رشد وابن عربي: فقد سأل ابن   أساسين والفكري من خلال قطبينالأدبي 

وطلب لقاء الثاني الذي عاد من خلوته  ،عربي: حين كان الأول قاضيا في قرطبة ابنَ 
ها ثراد ابن مرشد أن يستفهم من ابن عربي عن مصادر المعرفة التي تلقاها وبواعأف

عظاما  هفلما دخلت علي: "يقول ابن عربي .وأسبابها ني نقعافقام من مكانه إلى محبة وا 
 ،هحـر فبما أ شعرتهثم است .همي عنهفوقال لي، نعم، فقلت له : نعم ، فزاد فرحه بي ل

كشف فيما عنده، وقال كيف وجدتم الأمر في ال ر لونه وشك  فانقبض وتغي  ، فقلت له: لا
الأرواح  نعم ولا تطير وبيننعم لا( )والفيض الإلهي؟ هل هو ما أعطاه النظر؟ فقلت له 

ف وقل، وما عر حاصفر لونه وأخذه الإفكل وقعد يف ،من مواردها والأعناق من أجسادها
 .22"يهما أشرت إل

 فلو نقوم بتحليل هذه القصة المركزية في كتابات الباحثين في مجال التصو   
 لمعرفيا ن العربي، يمكن التأكيد على حضور التفاهم السيميائي ونجاح التواصلعرفاوال

ي بداية ف ، فالتواصل حدث من خلال إجابة دون سؤالبين ابن رشد وابن عربي تداولي ـا
 كيف وجدتم الكشف)لقائهما  كان سببَ  ،اللقاء، كما لو أن السؤال الذي تأجل طرحه

لإجابة فكانت افي الكون؟(،  هو ما أعطاه النظر أي النظر العقلي الإلهي؟ هلوالفيض 
لا عبر إلا يتم  نبنعم تدعم طرح ابن رشد العقلاني الذي يرى أن اكتشاف أسرار الكو 

العقلي، لكن سرعان ما تغيرت الإجابة لذهب عكس ما كان يطمح له والمنطق  انهالبر 
 ابن رشد.

ر ه لهذا الخطاب السيميائي المضمـيذهب نصر حامد أبوزيد في تأويله وتحليل
اطفيا، د فكريا وعشــمراوغة ابن ر  مك نته من ته التيإلى ذكاء ابن عربي وسرعة بديه

بي للقارئ ف ابن عر شيك ي هذا السياق:"د أبو زيد فيا وباتوسيا. يقول نصر حامسلوغو 
ث على النفي بعد الإثبات كان إزالة الفرحة التي ظهرت على وجه قاضي عأن البا
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قرطبة بالإثبات. ولا يحتاج القارئ إلى من لا يرشده إلى الموضوع الذي يمكن إثباته 
 . 23"ويمكن نفيه في الوقت نفسه

ذا ركزنا على رؤية نصر حامد أبو زيد لهذا الموقف الخطابي، فإن أهم نقطة  وا 
ر حامد أبو نصف ،ي تبنيه لفكر ابن عربي، وهذا ليس غريباهمركزية يمكن ملاحظتها 

ية رؤ لتي تتجاوز الامابعد الحداثية  زيد يتبنى أفكار ومفاهيم النظريات التأويلية والتفكيكية
وهذا وجه  رؤيته،، حسب لقة التي تفرضها النظريات العقلية والمنطقيةنغالأحادية الم

ونصر  ؛من أوجه التلاقي من الصوفية التراثية والنظريات النقدية والفكرية المعاصرة
ان ويلي المعاصر لا يرى بين البرهان والعرفأحامد أبو زيد من هذا المنطلق الصوفي والت

البرهان  فصلبارم والقاضي صأي تصادم بقدر اللقاء، عكس رأي محمد عابد الجابري ال
بي(، فنصر ية العقل العر نه الشهيرين )تكوين العقل العربي وبيعرفان، في كتابعن ال

 ي، والجابري عقلانیيل إلى طروحات ابن عربيمحامد أبو زيد صوفي معاصر، 
ميل إلى طروحات ابن رشد، ولعل الصراع بين الفكرين امتد لسنوات عديدة يمعاصر 

 .دون توقف
عرفة م، فالنظر العقلي هو الذي يحقق المـبنع النظرة العقلانية تقتضي الإجابة إن  

ذي يعتمد على ال المنطقيمفاهيما للإنسان  القضايا والإشكاليات الكبرى الكونية ويبسط
لقائلة بــ اي ه، لكن النظرة الصوفية سالاستدلال في فهم الظواهر والنصوص لا الحد

، فالمعرفة الغيه نهائيمركزية العقل ولكن لا ت ح، فهي تزيهفي الوقت نفس (نعم ولا)
موقف الشيخ "، ولهذا السبب فإن ةوالعقل معا، ولكنها ليست معرفة نهائي ستتحقق بالحد

الأكبر )ابن عربي( من الفلاسفة والفلسفة وأصحاب النظر العقلي المعتمد على 
الاستنباط والاستنتاج باستخدام أدلة المنطق محكوم بنظرته العامة للحقيقة التي لا تقبل 

عد اجتهادا ي  وفقا لهذه النظرة، فإن ما يتوصل إليه الفلاسفة بمنهجهم  صر،حواللتقييد ا
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عابا لا يحصرها ولا يستوعبها استي لكنه وجوه من الحقيقة، عدةلموصلا لوجه واحدا، أو 
 .24"كاملا

ي الحقيقة والمعرفة في علاقتهما بمفهوم النظر العقل وهذه النظرة الواسعة لمفهوم 
وهي  ،هاب حسن باللاتحـديد أو المبهماتإلى فكرة ما بعد حداثية يسميها إي ناليحت

"مـدلول مرك ـب يمكن لهذه المفاهيم الم سَاعدة في تحديده بدقة: الغموض، الانقطاع أو 
عدم الاستمرارية، الابتداع، التعددية، الاعتباطية، التمرد، الانحراف، التشويه..... ضد 

نما 25و التقنين"الكليانية، ضد الشرعنة أ ، وهذه المفاهيم لا تنتمي إلى شبكة منسجمة وا 
 تشتغل على حدة.

لقد كانت إجابة ابن عربي تتسم بدرجات مختلفة من الانحراف والتمرد على أفق 
التوقع الذي قد مه ابن رشد، هذا شكل من أشكال حرية التأويل التي مارسها ابن عربي 

 ن رشد.في مواجهته للنزعة العقلانية لدى اب
هناك صراع خفي بين التأويل العرفاني والتأويل العقلاني، فكما رفضت مابعد 

ق الذي لا لموند بالحأيسميها أيان هذه الفكرة و الحداثة العقل ترفض الصوفية العقل، 
يتناهى، فالعقل في نظر المتصرفة قيد فيحصر الأمر في نعت واحد، والحقيقة تأبى 

قل رض نفسها على معايير العفم التناهي تعـدشكلة الحصر في نفس الأمر، فتظل م
 ووجوها علاقات يحويى، فهو هالله بحر من الصور لا يتنا إن   .الضيقة قائمة كما هي

 .26وحقائق لا حد  لها
عيم ز  ل في الدرس ما بعد الحداثي إلى أفكاريا تحهل إن هذه الحقائق التي لاحد  

في  الاختزال العقلاني والمنطقي ، كل  "الذي يرفض مع ابن عربي  كيكية جاك دريدافالت
ن اختلفت أ تزالية يدرك أن الغاية الأصلية والاخ ابابهما، فإذا كان دريدسمجاله وسياقه، وا 

من المقدمة عملية أساسية تدعو إلى الضحك لغرابتها، فليس لأن النص كما هو الحال 
الأصبح  نتبه إليها، بل علىقد لا ي   ،لانهائية عند ابن عربي ينطوي بداخله على معاني
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راءات ق بسبب اللعبة الدلالية التي لا يمكن التحكم فيها داخل نص ينفتح بالضرورة، على
تَوَقعة، ، وعليه تصبح 27وشمولها" قراءات جديدة لم تتوقعها المقدمة برغم حرصها غير م 

 ظهره الكلمات، وغنما هي تخفيالكتابة حمالة تأويلات لا نهائية لأنها لا تقول ما ت
 وتضمر أكثر مما تفصح وتبين.

هناك تأكيد على أن الكتابة الصوفية قريبة من التفكيك، فهي لا تقول كل شيء، 
بعبارة أخرى، هناك نوعان من الكتابة: كتابة ما ينقال، وكتابة ما لا ينقال. ترتبط كتابة 

لأنها مرتهنة بالحساب والأخذ والترك  ال بالقول واللغة، أي بالنهائي المحدود،ـما ينق
واستعمال العقل وأدوات المعرفة العملية المباشرة، بينما تنفتح كتابة ما لا ينقال على 
أفق لا نهائي، لتصبح فيه تبشيرا  بعالم لم تدشنه اللغة من قبل، وسلما  للارتقاء إلى ما 

لق البديل ا ضربا  من الخلا يتناهى. وبهذه الطريقة تصبح كتابة ما لا يقال هي نفسه
ولكن  .الذي يستطيع الجمع بين المتناقضات والابتكار اللانهائي على مستوى المخيال

الكتابة اللغوية، على هذا المستوى من الانهماك بما لا يتناهى ولا يقال، تخرج عن 
، لتصبح عملية الإحالة وهمية، فلا دال يحيل إلى مدلول 28اللغة، وتتحرر من القولية

 ابت.ث
الشروع  يجب هدمه قبل ياـوسمركزا لوغوعليه، فالمقدمة الدلالية تمثل لدى دريدا  

في العملية التأويلية داخل العلامات اللغوية التي تمارس اللعب والمخاتلة مع القراء 
لوهية الله لا ألف مع سبب ابن عربي القائم على اعتبار تالمختلفين، وهذا السبب قد يخ

وبالتالي فالقبض على صورة أو صفة يعني إهمال  ،والسماتتنضب من الصفات 
لغو  فقط في قضية الألوهية، بل كذلك في الاختلاف صفات وسمات أخرى، ليس  ءاا 

 .المعرفة والحقيقة يقضيت
ق التشابه ـق  حعن التكرار الذي لا ي   ،وفي السياق نفسه ،ابن عربي كذلك حدثتـي

 :29ل الآتيويطرح فكرته هذه على الشك ه.شابتالم والتطابق، وبالتالي فلا وجود للتكرار
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اع للاتس إذ لو عاد لتكرر في الوجود، ولا تكرار ،التجلي الذي يمضي لا يعود -
 الإلهي؛

 بلا تكرار؛ کشوف الذات متغيرة ومتنوعة، ومحل تجليها كثير -
 لوز تناولهادو  ليجأعاد  المطلقَ  هَ التشاب الذي لا حقق بالضرورةفكرة التكرار  إن  

ها فكرة كونية، في كتابه الاختلاف والتكرار بترجمة وفاء ، لأن  بمزاج ما بعد حداثي
يست فالمعاودة لدى جيل دولوز لالعزيز العيادي. عبان، والفرق والمعاودة بترجمة عبد ش

ت تكرارا سيعودة للفروق، ولأو رورات تكرير للصي لأنها ة  رَّ كِ ــتكرارا بل هي تكرير أو تَ 
، وبالتالي ففكرة النموذج الأعلى 30دو ـود أو مفقعاخ لأصل مو ستنسأو الابمعنى النسخ 

ئق ، فلا نموذج في الوصول إلى الحقاللخطاب والعالم يفو غير صالحة في التأويل الص
النسبية في الطرح الصوفي وما بعد الحداثـي، على الرغم من تعدد التيارات الصوفية، 

فرق بينهم ال ا قادرون على فهم بعضهم، لأن  الصوفيين ومعتنقي اليوغ ومثال ذلك أن  
ة. أتباع ـنحو الأنسن -واحد: اليوغا تسعى بشكل خاص إلى الروحانية، بينما الصوفية 

اليوغا يعتقدون أنه من الأفضل أن تكون إلها، أما المتصوف فيرى أنه يجب أن يكون 
 -ع يخاطر أن يق إنسانا ، ذلك لأنه في حال بقيت الروح فقط عند أحد ما، فهو دائما  

  .31في حالة من التكرار وطــالجسد يتميز بميله إلى السق
كر ف من زاوية عقلانية على أنه الفكر الصوفيعلى الرغم من أن هناك من يرى 

ى المنزلة لا يقتصر هذا التراتب عل ، مثلما يرى ذلك سعيد الغانمي الذي يؤكد أنهتراتبي
و يشمل درجات تلقي الاتصال والمقولات المعرفية أو الاجتماعية للشخص، بل ه

ع : العلم والمعرفة، والوقفة وهي تخضالتي ينطوي عليها مذهب النفري هيالأساسية 
لتراتب دقيق. في الدرجة الأولى هناك العلم، لكن العلم أضعف درجات الاتصال. ثم 

لعلم مدخلا  ا تأتي المعرفة، التي تزيد عن العلم وتشترطه وتشكل بابا  للوقفة. هكذا يكون
 . 32للمعرفة، والمعرفة مدخلا  للوقفة والوقفة في النهاية هي نور الله الذي لا تجاوره الظلم
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لى إ إن هذا التكرار لدى ابن عربي أو المعاودة لدى جيل دولوز ليست العودة
س يأكثر من مرة بل هي عودته مغايرا وقد زال إظهاره الأول، وعليه ل الشيء نفسه

 هو الذي يعود مكرورا ، وليست الماهية هي التي تتكرر، وليس الهو هو هو المتماهي
يد يشكل الهو هو الوحمن ذلك العود   أخرى، بل على العكس إعادته مرة بعد الذي تقع
والأصل التاريخي لهذه الفكرة هي فكرة هيرقليطس التي ترى أن الإنسان  ،33يرلما يص

هر فلا الانسان هو نفسه من يعبر النهر، ولا النمرتين ،  هلا يمكن أن يعبر النهر نفس
 الواحدة ةسخج للننتِ ل رافض للتكرار الم  حو  تل شيء مكف ،هو عينه من يتم عبوره

 . والنموذج الأوحد

 وفي خاتمة البحث يمكن الوصول إلى مجموعة من النتائج: 
كال مختلفة شلقد تجلى الصراع التأويلي والفكري بين الرؤية العقلانية والعرفانية بأ

لدى المتصوفة في مجتمعاتهم ولدى ما بعد الحداثيين في وضعهم التاريخي الذي ظهروا 
فيه وطرحوا تصوراتهم عن طبيعة المجتمع الاستهلاكي وسيرورة المعنى وانعدام الحقائق 

 والسرديات الكبرى.
 اتمنطلقراجع إلى ال والبرزخية التصوف على مفاهيم اللاتحديد واللانهائي اميق
اباتهم الشعرية فة في خطو المتص التي اعتمدها كثير مننوصية غالفلسفية وال والخلفيات

لاث ما بعد حداثية في الخطاب الصوفي لا يعني ث  تمالحديث عن وعليه ف .نثريةوال
وجود نزعة نحو الغموض  ینـعيما  ا عن نزعة عدمية في التراث الصوفي بقدريثحد

ق ق يتحالذي لا ي واللامركزيئدعوة إلى اللانها، وهي التحديدو ام سجوتفكيك فكرة الان
 .إلا من خلال استراتيجية استنطاق الصمت

التي  ياتالثنائ عن النظر العقلي، لأنه قادر على كسر الخيال بديلالقد تجلى 
قيدت الإنسان في الحصول على المعرفة، مثل تفكيك ثنائية )نعم أو لا( التي أصبحت 

 )نعم ولا( ليصبح الفكر منفتحا والتأويل حرا.
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ي علاقة ف الصوفية في فهم العالم وأزلية بعض السمات المفاهيمبعض  كونية
ودي / ليهي / المسيحي / اذالتصوف البو )ف بشتى أنواعه و ما بعد الحداثة بالتص

وهذا  ،جـختلاف بعض النتائاواختلاف الخصوصيات والمنطلقات وكذلك  (الإسلامي
 مشروع بحث موسع.يستوجب 

 34قائمة المراجع:
  الكتب:

آمنة بلعلى، تحليل الخطاب الصوفي في ضوء المناهج النقدية المعاصرة،    -
، ناشرون، الجزائر، منشورات الاختلاف، الدار العربية للعلوم 1منشورات الاختلاف، ط.

 0212بيـــــروت، 
، 1أيان ألمونـد، التصوف والتفكيك، درس مقارن بين ابن عربي ودريدا، ط.    -

 0211ترجــمة: حسام نايل، مراجعة: محمد بريري، المركز القومي للترجمة، القاهرة 
، ترجمة: السيد 1إيهاب حسن، أدب الصمت، هنري ميلر وصامويل بيكيت، ط.   -

 0200شهريار، البصرة،  إمام، دار
، ترجمة: السيد إمام، 1إيهاب حسن، تحولات الخطاب النقدي لما بعد الحداثة، ط.   -

 0212دار شهريار، البصرة، 
باري لويس، ما بعد الحداثة والأدب، ضمن كتاب: دليل ما بعد الحداثة، الجزء     -

مة: وجيه ت سيم، ترجالأول، ما بعد الحداثة تاريخها وسياقها الثقافي، تحرير: ستيوار 
 0211المركز القومي للترجمة، القاهرة،  1سمعان عبد المسيح، ط.

تيري ايجلتون، أوهام مابعد الحداثة، ترجمة: منى سلام، مراجعة: سمير سرحان،  -
 0220أكاديمية الفنون، القاهرة، 

، ترجمة وتقديم وتعليق: عبد العزيز العيادي، 1جيل دولوز، الفرق والمعاودة، ط. -
 0212وى للثقافة والنشر والإعلام، لندن، ط
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، ترجمة: إبراهيم إستنبولي، دار 0حضرت عناية خان، تعاليم المتصوفين، ط.  -
 0222الفرقد، دمشق، 

 1791الحلاج، الديوان، تحقيق: كمال مصطفى الشيبي، وزارة الإعلام، بغداد،  -
، منشورات 1دافيد جاسبر، مقدمة في الهرمينوطيقا، ترجمة: وجيه قانصو، ط.   -

 0229الاختلاف، الدار العربية للعلوم ناشرون، الجزار وبيروت، 
، مؤسسة 1التفكيك، ط. –الخطاب  –شـــــريف هــــــز اع شريف، نقد/ تصوف، النص   -

 0222الانتشار العربي، بيروت 
، دار المعارف ،یعلي الخطيب، اتجاهات الأدب الصوفي بين الحلاج وابن عرب    -

 1728القاهرة، 
، ترجمة: قحطان جاسم، دار التنوير للطباعة 1ماكس بيكارد، عالم الصمت، ط.    -

 0219والنشر، بيروت ومصر وتونس، 
مجموعة من الباحثين، قاموس النظرية الثقافية والنقدية، إشراف: مايكل باين،    -

، 0202، 1ترجمة: هيثم غالب الناهي، مراجعة: المنظمة العربية للترجمة، بيروت، ط
 1.ج
، منشورات 1محمد المصباحي، نعم ولا، الفكر المنفتح عند ابن عربي، ط.   -

 0210الاختلاف، دار الأمان، الدار العربية للعلوم ناشرون، الجزائر، الرباط، بيروت، 
محمد بن عبد الجبار بن الحسن النفري، الأعمال الصوفية، مراجعة وتقديم: سعيد    -

 0229، الغانمي، منشورات الجمل، ألمانيا
محمد شوقي الزين، الصورة واللغز، التأويل الصوفي للقـــــرآن عند محي الدين بن     -

 0212، مؤمنون بلا حدود للنشر والتوزيع، الرباط، بيروت، 1عربي، ط.
محي الدين ابن عربي، الفتوحات المكية، تحقيق: عبد العزيز سلطان المنصوب،  -

 الرابع، الباب الخمسونوزارة الثقافة اليمنية، د.ت.، السفر 
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، المركز الثقافي العربي، الدار 8نصر حامد أبو زيد، هكذا تكل ـم ابن عربي، ط.    -
 0222البيضاء وبيروت، 

هنري كوربان، الخيال الخلاق في تصوف ابن عربي، ترجمة: فريد الزاهي،    -
 0222منشورات مرسم، الرباط، 

 المجلات:
، الفكر التأويلي عند بول ريكور يين البنيوية والهرمنيوطيقا، مجلة مليكة دحمانية -

، العدد 11الخطاب، مخبر تحليل الخطاب، جامعة مولود معمري، الجزائر، المجلد 
    https://asjp.cerist.dz/en/article/76273، من خلال الرابط: 0217، 21

 : الهوامش والإحالات

، مؤسسة الانتشار 1التفكيك، ط. –الخطاب  –ز اع شريف، نقد/ تصوف، النص ــــــريف هـــــش-1 
 .012ص ، 0222العربي، بيروت 

دار الفرقد، نبولي، تترجمة: إبراهيم إس، 0ط. تعاليم المتصوفين،  حضرت عناية خان،- 2
 .19ص ، 0222دمشق، 

 .02تعاليم المتصوفين، ترجمة: إبراهيم إسطنبولي، ص  ينظر: حضرت عناية خان،-3 
ترجمة: منى سلام، مراجعة: سمير سرحان، تيري ايجلتون، أوهام مابعد الحداثة،  ينظر:-4 

 9ص ، 0220أكاديمية الفنون، القاهرة، 
ارة ز و  : عبد العزيز سلطان المنصوب،، تحقيقالمكيةالفتوحات ابن عربي، محي الدين - 5

 21 السفر الرابع، الباب الخمسون، صالجزء الثاني، ، الثقافة اليمنية، د.ت.
ي، رآن عند محي الدين بن عربـــــفي للقو محمد شوقي الزين، الصورة واللغز، التأويل الص- 6 

 .872، 872، ص 0212، مؤمنون بلا حدود للنشر والتوزيع، الرباط، بيروت، 1ط.

                               

https://asjp.cerist.dz/en/article/76273
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