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 :ملخص

ظهر علم الأديان في العالم الإسلامي في وقت مبكر بإيعاز )دفع( من القرآن الكريم في ذكره لستلف الأديان واعتًافو 
الباحثتُ أمثال الظاىري ابن حزم والبتَوني أبو الريحان والعامري أبي الحسن، قد اعتمد  بوجودىا، وقد اىتم بو جملة من العلماء و 

كل منهم على منهج علمي في دراسة ىذا العلم وتطويره، إلا أن أبا الحسن العامري كان متميزا بصياغتو لدنهج علمي موضوعي 
مقارنة أصول الأديان ببعضها وفروعها ببعضها أيضا، وفق دقة  في مقارنة الأديان سماه 'الدقابلة بتُ الأديان' سعى من خلالو إلى

عالية في البحث والتقصي والتأكد من الاخبار وعدم نسبة قول الشاذ منها إلى قول الجمهور، ورغم انو قد ألف الكتاب لأجل 
قيا في العلمية والدوضوعية والحياد الدسلمتُ بدافع التأكيد على فضل الإسلام وأبديتو ونسخو لأديان السابقة ، فإنو قدم منهجا را

 برت إطار العدل والإحسان وفق منهج القرآن.

 .الدقة؛ الدناىج الحديثة ؛ الدقابلة؛ علماء الدسلمتُ؛الدعتقدات :كلمات مفتاحية

 JEL z12-n30-b10 : تصنيفات

Abstract:   

In the Islamic world , science of religions appeared early due to the mention and the 

acknowledge of versions religious in the Quran. 

Science of religions has been the interest of many scientists and researchers, such as " AL-

bairuni abu arayhan" , and "Adahiri iben hazem" , and "ALAMIRI abu alhacen". Each one 

of them adopted a scientific approach to study and develope this science , however , 

alamiri abu alhacen was distinguished by his formulation of an objective, scientific 

approach in the comparative religions , he called it «  interview between religions » 

through which he sought to compare the basics and assets of religions with each other, and 

the branches of religions with each other also."Al Amiri" was carful in his researchers, by 

checking and making sure ti is correct, and to not attribute the words of the abnormal to 

the majority of scientist. Although he has written his book for Muslims in order to 

emphasis on the virtues of Islam, and its eternity and its eternity and its uniqueness and its 

reproduction of all religions, it presented an excellent approach in scientific, objectivity 

and impartiality under justice and charity according to the Quranic approach. 

Keywords: Beliefs- comparative(intervew) –Muslim scholars- the modern  methods-

Precision.  

JEL Classification Codes: z12-n30-b10 
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Résumé : 

Dans le monde islamique, la science des religions est apparue tôt en raison de la 

mention et de la reconnaissance de versions religieuses dans le Coran. 

La science des religions a suscité l'intérêt de nombreux scientifiques et chercheurs, tels 

que "AL-bairuni abu arayhan", "Adahiri iben hazem" et "ALAMIRI abu alhacen". Chacun 

d'eux a adopté une approche scientifique pour étudier et développer cette science, 

cependant, alamiri abu alhacen s'est distingué par sa formulation d'une approche objective 

et scientifique dans les religions comparées, il l'appelait «entretien entre religions» à 

travers lequel il cherchait à comparer les bases et les atouts des religions les uns avec les 

autres, et les branches des religions entre elles aussi. "Al Amiri" a été attentif à ses 

chercheurs, en vérifiant et en s'assurant que ti est correct, et en ne pas attribuer les mots de 

l'anormal au majorité des scientifiques. Bien qu'il ait écrit son livre pour les musulmans 

afin de mettre l'accent sur les vertus de l'islam, son éternité et son éternité et son unicité et 

sa reproduction de toutes les religions, il a présenté une excellente approche en matière 

scientifique, objectivité et impartialité sous la justice et la charité selon à l'approche 

coranique. 

Mots-clés: Croyances - comparative (entrelacement) -Érudits musulmans- les 

méthode moderns -  Précision. 

JEL Classification Codes: z12-n30-b10 
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 : مقدمة

ن أجدواىا في العالم الإسلامي، حتى يواجو الباحثون في علوم الأديان مشكلة الوعي بأهمية ىذا النوع من العلوم ومدى 
. ولكننا إذا انتقلنا بعدسة البحث لضو أوربا راسة ىذا العلم وسط عدم فهم أهميتوالأمر يتطور في بعض الحالات إلى رفض د

لاحظنا ذلك الزخم الكبتَ من العلوم التي كانت نتيجة للخروج من عصور الظلام لضو عصر التنوير ، والذي ارتبط بالأساس 
لوم: مقارنة الأديان، تاريخ الأديان، فلسفة الأديان ، بالثورة الصناعية التي تبعتها ثورة فكرية وعلمية، فنجد أن كلا من ىذه الع

علم الاجتماع الديتٍ وعلم النفس الديتٍ، ثم الأنثروبولوجية الدينية، كلها علوم تفرعت عن الدراسات العامة للؤديان، فاىتم جزء 
في الدعاىد الاوربية لم بزرج عن ولكن ىذه التخصصات  ثر الاجتماعي والنفسي في الأديان.منها بالدراسة التاريخية وآخر بالأ

إطار كونها علوما تدرس الأديان نشأة وتطورا وتأثتَا وفعالية. لكننا لا لصد مشكلة عندىم )الغرب( في البحث عن الغاية من 
 لمية وأنواعهالأنها على الأغلب تتعلق بالدعرفة أولا ثم بتًاكمها ثانيا ، وصولا إلى الاىداف الدتعلقة بالدناىج الع ،دراسة الأديان

 . لاحقا الدختلفة

لعلوم في تاريخنا وىنا تبرز إحداثية أخرى بذعل من العالم الإسلامي تابعا للغرب في علومو وكأنو لا وجود لذذه ا
وانطلاقا من ىذه الإحداثية يجد الباحث الدسلم والعربي مشكلة في التعامل مع الدباحث العلمية الحديثة. وإذا أخذنا  الإسلامي،

صلا، حيث عتًاف العلمي بوجود ىذه الدناىج أالدتعلقة بالدنهج فإننا نواجو صعوبة تتعلق بالام الأديان نموذجا لذذه الدشكلة لع
تارة أو رفضها  والتخاذل البحثي يجعل الباحثتُ والعلماء الدسلمتُ في منأى عن مواكبة الدناىج الحديثة في أوربا التعتيم العلميأن 

 تارة أخرى.

ن ىذا النزوع وفق مناىج متعددة ومتنوعة ، حتى أعالم الإسلامي فقد كان مليئا ىو الآخر بالاىتمام بهذا المجال من العلوم أما ال
فقد برزت الدناىج الوصفية والتحليلية  سابقا للغرب الأوربي بقرون عديدة.لضو الدنهجية والعلمية في البحوث والدراسات كان 

 فات علم الفرق والأديان كما لصده عند أبي الحسن الأشعري والشهرستاني وابن حزم الظاىريللؤديان عند الدسلمتُ في مصن
كما ظهر الدنهج الحواري والجدلي في مصنفات علم الكلام كما لصده  عند الجاحظ وأبي   ، الذي اعتًف بدنهجو حتى في الغرب

يثة في الغرب كالأنثروبولوجيا والدنهج التاريخي كما استعملهما إضافة إلى الدناىج الحد ىذاعيسى الوراق وابن قيم الجوزية وغتَىم،
ثم إننا إذا أردنا التعرف على الدوضوعية في العقل أو مرذولة.  البتَوني أبي الريحان في كتابو برقيق ما للهن من مقولة مقبولة

عامري في كتابو الإعلام، حيث أنو اتبع منهجا فإننا لابد أن نتوجو إلى أبي الحسن ال،وحدودىا وكيفية تطبيقها في دراسة الأديان 
دقيقا وغتَ مسبوق في الدقارنة بتُ الأديان، وذلك عندما قارن اليهودية والدسيحية والإسلام، وفق منهج حيادي بعيد عن 

 قل الدنهجي ، والدوضوعية العلمية.، لا يخضع إلا لسطوة الع ةالعواطف الديني
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 فإننا نواجو عددا من الإشكالات: قة بتُ الدوضوعية و الانطلاق من الفراغ الديتٍ للدارس، إذ أننا طالدا تساءلنا عن العلاو 

نك لابد أن تعثر على طريقة منهجية بذعل تكون موضوعيا؟ أم أ جل أنىل يجب أن تتخلى عن تدينك من أ-
 خطواتك الدراسية حيادية وموضوعية؟ 

وىل اعتمدوا على مناىج رصينة في دراستها أم أن معلوماتهم كيف تعامل علماء الإسلام مع الأديان الأخرى ؟ -
  عنها كانت غتَ دقيقة وغتَ مناسبة لقوة لرالذا وسعتو؟

وتبرز أهمية مثل ىذه البحوث في التأصيل للبحث العلمي في العالم الإسلامي الذي طالدا كان يعاني أفراده من مشكلة 
 النقص أمام الدناىج العلمية في الغرب.

تسمح لنا بوصف منهجو بالدوضوعية الخطوات الأساسية التي ماىي ، و عرف كيف قام العامري بدراسة الأديان سن فإننا وعليو
بالدقارنة مع الدناىج الحديثة التي تشكل الدوضوعية عندىا ىاجسا كبتَا بسبب صعوبة تطبيقها وارتباك معناىا مع الكثتَ من 

ين بعقيدة ما، ثم سنبحث عن مدى تطبيق القواعد الدوضوعية في كل فصول كتابو من أجل الدعاني التي بزص الديول الدينية والتد
 لدنهجو العلمي في مقارنة الأديان، وفق الخطة التالية:الوصول إلى دراسة وصفية برليلة ونقدية 

 العلمي الإسلامي المبحث الأول: الأديان ضمن المجال
 ودراستها في الإسلام للأديان التأريخ :المطلب الأول
 أبو الحسن العامري، معالم حياتو : المطلب الثاني

 اسة الأديانالمبحث الثاني: منهج أبي الحسن العامري في در 
 المناىج العلمية في دراسة الأديان :المطلب الأول

 المطلب الثاني: تعامل العامري مع الأديان
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 الأديان ضمن المجال العلمي الإسلامي: المبحث الأول

وق ضمن الجامعات العالدية ، كنوع من الدراسات الحديثة التي تعتمد على الدناىج إن دراسة الأديان قد أخذت مكانها الدرم
الدتعددة الجديدة منها والقديدة من أجل تقديم طرح مناسب لأهمية الدوضوع وحساسيتو وارتباكو الكبتَ بواقع الإنسان. ولأن ىذه 

الدين الدقارن ومقارنة الأديان قد ظهرت وتطورت بشكل الدراسات الدينية بدختلف فروعها من تاريخ الأديان وفلسفتها وعلوم 
ن العالم الإسلامي وموقفو من كل ذلك ، خاصة إذا اعتمدنا على حقيقة تعايش بارز في الغرب برزت التساؤلات بشأملفت و 

يم لنرى ىل كان الدسلمتُ في الزمن الأول مع أصحاب ديانات أخرى ، وىنا كان لزاما علينا البحث ضمن التًاث الإسلامي القد
 ي الدناىج التي استخدموىا في ذلك؟ىناك اىتمام بالأديان؟ وإن كان كذلك فما ى

 ا في الإسلامودراسته للأديان التأريخ :ولالأالمطلب 

ن الإسلام عقيدة إبراىيم عليو السلام، وعقيدة كل الأنبياء فتحدث "عن كرة تغوص في أعماق التاريخ ، إذ أيحمل القرآن ف
 1الأولتُ وأنباء القرى وحفز الرغبة في معرفة تفاصيلها وتدوينها "أساطتَ 

واعتمادا على ذلك فإن التصور الإسلامي يتًكز على أن الدين على الأرض واحد ، وىو ما يتفق مع عالدية الإسلام. 
اء قد كرسوا جزء كبتَا من ، فإن العلملفكر الإسلامي منذ فتًاتو الأولىوانطلاقا من ىذا الواقع الذي كان يفرض نفسو على ا

 مؤلفاتهم للتأريخ للؤديان وذلك على عدد من الطرق والدسارات:

ورغم وجود عدد من الأديان  الدؤلفات التي كتبها أصحابها من أجل التأريخ للؤحداث.الدوسوعات التاريخية: وىي -
 لدتخصصتُ في الأديان.ن ىؤلاء العلماء لم يكونوا من االعقدية ضمن ىذه الدوسوعات إلا أ والدذاىب

كتب علم الكلام: فكتب ومؤلفات الدتكلمتُ برتوي مادة ضخمة عن الدعتقدات الدينية الدختلفة وذلك في خضم الدفاع -
 يكتبون عقيدة الآخر ولزاولة شرحها ثم الرد عليها. لامية ، لشا جعل مؤلفيهاعن العقيدة الإس

ثروة علمية في مسائل  جعية في أديانهم، وتعتبرؤلاء العلماء تعتبر مر كتب الدهتدين من الديانات الأخرى: فمؤلفات ى-
 ن الإسلام.ومقارنتها رغم اختلاف آرائهم بشأ الأديان

كتب الأديان: وىي كتب مستقلة ألفها العلماء الدسلمون من أجل تقديم الأديان وتعريف الفكر الإسلامي بها، ويقول -
ويصنف أبو الحسن 2. وقدم ىؤلاء دراسة موضوعة مستقلة"متخصصا في الدقارنة بتُ الأديان " بسثل تراثا مستقلا : الباحثون أنها

 العامري ضمن ىؤلاء الدتخصصتُ الذين ألفوا في الأديان ومقارنتها وفق منهج علمي يستحق الدراسة.

ذلك أن  يات والدنهجية الحديثية ،ة الرواديان عند الدسلمتُ كان في البداية معتمدا على نظريويبدو أن السائد في التأريخ للؤ
، وربدا تعلق الأمر أيضا بدسألة الاعتماد على بعض و الدفسرين والمحدثتُل بهذا المجال كانوا من الفقهاء أالدهتمتُ الأوائ

ون مر تغتَ مع مطلع القرن الرابع الذجري ، حيث أدرك الدفكر الإسرائيليات واستعمالذا في تفستَ بعض الآيات. لكن ىذا الأ
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ووجهوا عقدية ، ولذلك انطلقوا للمقارنة ديان غتَ كافية لاستيعاب ىذه الأفكار الأن النظرة الحديثية والفقهية للؤ الدسلمون
 .والإسلاماىتمامهم للبحث عن أوجو الاتفاق والاختلاف بتُ ىذه الأديان 

 أبو الحسن العامري، معالم حياتو : ثانيال المطلب 

مري في كتابو الإعلام بدناقب الإسلام لابد من التعريج على حياتو ، من أجل معرفة الدعالم الكبرى من أجل دراسة منهج العا
ن لاقتصادية والفكرية لبلاده، كما ألذا، حيث أن ذلك يساىم في معرفة عصره وربط الدنهج الذي اتبعو بالأوضاع السياسية وا

لسياق الفكري الذي ظهر فيو ىذا الدنهج الفريد في مقارنة الأديان. تاريخ وفاتو يجعلنا أقرب إلى برديد عصره من أجل فهم ا
حيث ان الدؤلف   إضافة إلى أن الدعالم الفكرية لو بذعلنا أقدر على فهم منهجو وطريقة تطبيقو لو، ثم مدى موضوعيتو في الدراسة.

 راء دون أخرى.كثتَا ما يتأثر بالأوضاع العامة لعصره، وقد تكون ىناك ظروف خاصة بذعلو يديل لآ

 /عصره وميلاده:1

ه، وعاصر من خلفاء بتٍ العباس كما 447إلى سنة  232عاش العامري في فتًة العهد العباسي الثاني، الدمتد من سنة 
 3الدقتدر بالله والقاىر بالله والراضي بالله والدتقي لله والدستكفي بالله والدطيع لله والطائع لله. يقول الباحثون :

انت أقاربو، كما كالسياسي السائد ىو النظام الوراثي ، إذ ينتقل الحكم من الحاكم إلى أبنائو أو إخوتو أو أحد  وكان الوضع
 بغداد ىي عاصمة الدولة التي يقيم فيها الخليفة ويدير شؤون الدولة الإسلامية.

ت تلي الخلافة في الأهمية حتى تطورت ، وأصبحد نشأ ىو الآخر في العصر العباسيكما أن العلماء يقولون أن نظام الوزارة ق
ومعروف أن تنظيم الوزارات والدواوين كان بتأثتَ من الروم والفرس ولم يكن العرب  4وصارت نظاما مستقلا لو قوانينو وقواعده.

 يعرفون ىذه الأنظمة من قبل.

في ىذا الجيش إلى ثلاثة  دمةأما الوضع العسكري فقد كان يتأسس على تشكيل جيش متكون من عدة عناصر وتنقسم الخ
 5: الدرتزقة والدتطوعة والبعوث وتتألف ىذه الفرق من الصنوف الدقاتلة والصنوف الدلحقة.فرق

واىتم العباسيون بالزراعة اىتماما كبتَا ، حيث أن الاقتصاد كان قائما عليها بدرجة أساسية، حيث عمدوا إلى إقامة  
ت وانواعها والتًبة وصلاحيتها للزراعة، واىتموا بالري ونظموا أساليبو بدقة عالية ، الددارس "الدتخصصة التي تبحث في النباتا

وجعلوا لو ديوانا خاصا أسموه يوان الداء، وصانوا السدود والتًع وأوكلوىا للمهندستُ واستخدموا الأبقار في حراثة الأرض.. 
 6وتنوعت المحاصيل الزراعية تبعا للبيئة والدناخ."

ضا بالتجارة والصناعة ، كونهما من مظاىر الأبهة والازدىار الاقتصادي، حيث اشتهر في ىذا العصر "عدة كما اىتموا أي
 7صناعات أهمها: صناعة الصباغة وصناعة الفخار والخزف والزجاج والصياغة والحدادة والدباغة وصناعة الأحذية".

الذىبية  لناس، وكانت العملة الدستعملة ىي الدنانتَوتعددت صنوف التجارة أيضا وطرقها لشا ساعد على انتشارىا بتُ ا
 والدراىم الفضية.
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وبينما كانت الأوضاع السياسية والحربية والاقتصادية تكاد تكون واضحة الدعالم ، فإن الحالة الاجتماعية كانت أشد تعقيدا، 
 دى إلى تشكيل مزيج اجتماعي متعددأ الإسلامية وما الصر عنو من دخول الأجانب إلى الإسلام ذلك أن اتساع رقعة الدولة

انقسمت ىذه العناصر بدورىا كما قد و  تراك والقرامطة والأكراد وغتَىم،يحمل عددا من العناصر: كالعرب والفرس والدغاربة والأ
 8يقول الباحثون إلى الدسلمتُ الدنشطرين إلى السنيتُ والشيعة وقامت الفتن بينهم.

أخرى من أىل الذمة من اليهود والنصارى، والذين كانوا يتمتعون بقدر كبتَ من التسامح وانظم إلى ىذين العنصرين شعوب 
أي ان الديدغرافيا العربية  9الديتٍ ، ويقيمون شعائرىم الدينية بأمان دون تدخل من أحد، بل كان بعض الخلفاء يأمر بحمايتهم.

 قد كانت متنوعة تضم لستلف الأجناس وبرتوي على عديد الأديان.

بسبب وجود ىذه الفئة في المجتمعات الإسلامية ، يلاحظ الباحثون أن العباسيتُ قد اقتبسوا احتفالاتهم العامة بالأعياد عن و 
أي أن الاحتفالات العامة قد اصطبغت بلمسة نصرانية، وقد اقتبس  10النصارى بنوع خاص ،كما تأثروا بتقاليد الروم والفرس.

 الروم المجاورين لذم أو العاملتُ معهم.الدسلمون بعض عاداتهم من الفرس و 

فلم يكن ىناك فكر  وقد بستعت النساء بحظ وافر من الحرية في ىذه الفتًة مع أن بعضا منهن قد تدخلن في شؤون الدولة.
 بسييزي بتُ جنس الذكر والانثى، وىذا التطور الفكري يدل على وجود نوع من النضوج الذي بسيز بو ذلك العصر.

، وفي 11لناس أنواعا عديدة من التسلية واللهو كلعبة الشطرنج والنرد وسباق الخيل والصيد والسباحة والدصارعةمارس اقد و 
ىذا الشأن يقول السيوطي: و" انهمك شباب بغداد في تعلم الدصارعة والسباحة حتى صار السباح يسبح وعلى يده كانون وفوقو 

 12قدر فيسبح حتى ينضج اللحم."

كتب التًاجم في ىذه الظروف وسط لرتمع متعد الأطياف والديانات ومتنوع الفكر والثقافات، وتظهر  وقد ولد العامري 
لشا يدل  ، إذ ان البعض يذكر أنو العامري والبعض يقول أنو النيسابوري، بينما ىناك من يجمع بينهما.اختلافا في شأن نسبو 

 على انو كان من نيسابور.

ري النيسابوري، من كبار الفلاسفة الدسلمتُ في القرن الرابع الذجري، بل إن الشهرستاني لزمد بن أبي ذر يوسف العام فهو
يصفو ويصنفو من الفلاسفة الكبار في القرن الرابع. والعامري نسبة إلى قبيلة بتٍ عامر العربية، وقد بينت كتب الأنساب أن ىذه 

أما النيسابوري فنسبة إلى البلاد التي ولد  13عامر بن عدي.النسبة إلى ثلاثة رجال وىم: عامر بن لؤي، وعامر بن صعصعة و 
وتوفي فيها، وقضى أكثر أوقاتو فيها أيضا، وىي الددينة التي يصفها ياقوت الحموي بأنها مدينة عظيمة ذات فضائل جسيمة ، 

 14معدن الفضلاء ومنبع العلماء".

ح( وقضى حياة حافلة بالعلم والتدريس والتأليف والتًحال "ولد بددينة نيسابور في مطلع القرن الرابع الذجري )على ما يرج
العلمي بتُ الحواضر الثقافية الكبرى للعالم الإسلامي حينذاك، ولاسيما بغداد والري وبخارى، ثم عاد إلى مسقط رأسو نيسابور 

 15.ه("381م )992يناير  06وتوفي بها يوم 



 منهج أبي الحسن العامري في دراسة الأديان 

   206 ALTJ 

ن تاريخ وفاتو معروف، ولكن من خلال القرائن الدتقدمة يتبتُ أن مع أ م لا بردد تاريخ ولادتو بدقةن كتب التًاجوالدلاحظ أ
 16ولادتو بست في مطلع القرن الرابع الذجري.

ه على درجة عالية 230وقد بسيزت عائلتو بكونها أسرة علمية دينية، إذ كان والده أبو ذر الدولود في بخارى في حدود سنة 
 17من العلم والتًبية الدينية.

ي من فلاسفة وباحثي القرن الرابع للهجرة أي القرن العاشر للميلاد، وىذا ما يؤكد لنا باستعمال الدنهج التاريخي إذن فالعامر 
 الدقارن ان الدناىج العلمية في دراسة الأديان ومقارنتها ظهرت في العالم الإسلامي قبل القرن الثامن عشر والتاسع عشر في أوربا.

لفلسفة ، حيث ان معالجتو للمسائل كانت تتم وفق الدنهج الإسلامي والدنهج الفلسفي أيضا. وقد بسيز بجمعو بتُ الشريعة وا
 وىو ما جعلو يتعرض للنقد مع أن نشأتو كانت في بيئة سنية 

 /فكره ومؤلفاتو:2

م( إذ كان 873ه/260)ت 18يذىب الباحثون إلى أن العامري أبا الحسن ينتمي إلى مرسة أبي يعقوب بن إسحاق الكندي
 19م( والبلخي تلميذ للكندي.933ه/322العامري تلميذا للجغرافي الدشهور البلخي )ت

والكندي قد سمي فيلسوف العرب لأنو من أوائل من اشتغل بالفلسفة في التاريخ الفكري الإسلامي، وكانت بحوثو الفلسفية  
تنتج انو قد ضم إلى ثقافتو الإسلامية الثقافات تتصف بالأصالة  والدوسوعية ، وغذا اعتبرنا العامري تلميذا للكندي فإننا نس

. وقد تعلم 20الاخرى ثم قيمت ىذه الثقافات من وجهة نظر إسلامية ، وقد وصفو الشهرستاني في مصاف كبار الفلاسفة
الفكرية  ويام حياتتًحال وطلب العلوم والدعارف، إلا أنو عاش أخصب أالعامري على أستاذه البلخي في نيسابور لكنو كان لزبا لل

 21في مدينتي الري وبخارى

الإعلام بدناقب الإسلام: وىو دراسة في مقارنة الاديان. قارن فيو العامري بتُ خمسة أديان اساسية -ومن أشهر مؤلفاتو: 
 إضافة إلى الإسلام : اليهودية والدسيحية والمجوسية والوثنية والصابئة .

 جوه الحكمة الإلذية في خلق الكون الفسيح وتدبتَه وتسيتَه.التقرير لأوجو التقدير: وفيو دراسة وتوضيح لو -

مد على الأبد: وىو دراسة مقارنة لعقيدة البعث والحساب، حيث يدرس فيها الإيدان بالبعث واليوم الآخر. خاصة بتُ الأ-
 الإسلام والفلسفة اليونانية .

والإبسام لفضائل الأنام والإرشاد لتصحيح الاعتقاد وإنقاذ شهر مؤلفاتو ، لكنو ألف كتبا أخرى كالإبانة عن علل الديانة ىذه أ
 البشر من الجبر والقدر وشرح الأصول الدنطقية وغتَىا كثتَ.

 حتى أنو ألف في التصوف كتابو "النسك العقلي والتصوف الدلي"، وقد ضاع عدد من مؤلفاتو 
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نو كان يقسم العلوم إلى نوعتُ لسفة ، حيث أالرغم من تشبعو بالف ما منهجو ودراستو وثقافتو فكانت إسلامية علىأ
 22أساسيتُ:

أن العقل والنقل لا  وىي العلوم العقلية الفلسفية. وقد دافع عنها العامري من خلال كونو مؤمنا/العلوم الحكمية: 1
في خلق الكون ن دراستها تفيد في إثبات عدم العشوائية عو للعلم النافع بكل انواعو كما أن الإسلام دين يديتعارضان، وأ

 وتدبتَه. ومن بتُ فروع ىذه العلوم الحكمية لصده يصنف الإلذيات في أعلى الدراتب.

تعلمها العامري إما وىي العلوم الدينية الإسلامية كعلم الحديث والفقو وأصولو وعلم الكلام واللغة، وقد  /العلوم الملية:2
 ما خاصة ولزددة. عامة لرملة وإ

 بي الحسن العامري في دراسة الأديانمنهج أ: ثانيال المبحث

، جاءت بدعان متعددة ترجع في لرمعها إلى معنيتُ: 23إن أصل كلمة منهج ثلاثي ىو النون والذاء والجيم أصلان متباينان
 أولذا الطريق البتُ الواضح الدستقيم والآخر الانقطاع.

أو أنو  24وحسية أو للتحقيق من افتًاضات معينة. وقد عرف عدة تعريفات منها: أنو "الخطة الدنظمة لعدة عمليات ذىنية
التي تهيمن على ستَ العقل وبردد عملياتو  الطريق الدؤدي إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم بواسطة طائفة من القواعد العامة

 25حتى يصل إلى نتيجة معلومة."

 يستَ عليها الباحث في حقل من حقول الدعرفة، وعليو فالدنهج "لرموعة الخطوات الذىنية الدنظمة والإجراءات العملية التي
والدبادئ والقواعد الضابطة التي يراعيها في بحثو، ىادفا من وراء ذلك إلى الوصول بدعونتها إلى معرفة جديدة تكون قابلة لاختبار 

 26صدقها وتكون في الأيقن والأصوب إن لم تكن صوابا ويقينا."

  تعتمد أساسا على الطريقة التي يسلكها الباحث دراستو لدوضوع ما. ما الدناىج في مفهومها البسيط فإنهاأ

 فما ىي مناىج دراسة الأديان؟ وأي منها اعتمده العامري في كتابو الإعلام بدناقب الإسلام؟

 لمناىج العلمية في دراسة الأديانا :ولالأ المطلب

الله  عبد يقولوالطرق، وقد تركوا جهودا لا يدكن بذاىلها، ديان ومقارنتها بدختلف الدناىج الدسلمتُ بدراسة الأاىتم علماء  
 وإما ، الحياة شؤون عن الأحاديث لجة في مغمورا لذا السابقة العصور في كان أن بعد الأديان عن الحديث إن: "دراز في ذلك 

 والفنون، العلوم سائر عن معزولة واقعية وصفية دراسة العرب كتاب في ،أصبح الجدلية أو النفسية البحوث تيار في مدفوعا
 .27مستقلا" علما تدوينو في السبق لذم فكان عهدىم، في الدعروفة الأديان كافة شاملة

 عن الدفصل بالحديث ونقدىا، وحفل الدقدسة الكتب لدراسة والدنهجي العلمي الإطار الكريم قدم  القرآن وقد أسلفنا أن
 الخطأ و الزيف وبتُ ناقشها ثم دقيق، باستقصاء مزاعمهم وبتُ الدختلفة ذاىبالد و والدلل العقائد وعرض والنصارى اليهود كتب
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ُِ  :)تعالى قال .رسلو بو الله أرسل الذي الصحيح الدين وبتُ بينها وقارن فيها، َّلَا تَقُْلُْا عَلَى اللَّ َٓا أٍَِلَ الِكِتَابِ لَا تَغِلُْا فِٕ دِٓيِكُهِ 

ٍَا إِلَىالِنَسِ إِىَّنَا ۚ  إِلَّا الِحَقَّ  ُُ أَلِقَا َّكَلِنَتُ  ُِ ًُ مَزَِٓهَ رَسُْلُ اللَّ ُُ َّرُّحْ مَزَِٓهَ ۚ  ٔحُ عِٔسَى ابِ ُِ فَآمِيُْا ۚ   مِّيِ ُِ بِاللَّ  ۚ  َّلَا تَقُْلُْا ثَلَاثَةْ  ۚ   َّرُسُلِ

ُُ إِىَّنَا ۚ   لَّكُهِ خَِٔزّا اىتََُْا ُُ ۚ   َّاحِدْ ِْۚ  إِلَ اللَّ ٌَ أٌَ سُبِحَاىَ ُُ َٓكُْ ُُ ۚ   دَّْلَ لَ َّمَا فِٕ الِأَرِضِ  فِٕ مَا لَّ َّاتِ  ُِ ۚ  َّكَفَى ۚ  السَّنَا  اَّكِٔلّ بِاللَّ
 .171النساء 

وقد اىتم عدد من الدؤرختُ والعلماء الدسلمتُ بدراسة الأديان ومقارنتها، وبدختلف الدناىج، والعامري في مؤلفاتو جميعها وفي 
 هجا علميا يدزج فيو بتُ عدد من الدناىج:الإعلام بدناقب الإسلام خاصة ، لصده يتبع من

 /المنهج التاريخي في دراسة الأديان: 1

لا يختص الدنهج التاريخي بالدراسات التاريخية وحدىا بل إنو يتعداىا إلى لستلف العلوم الأخرى، لأنو "الطريق الذي يتبعو 
 28الباحث في جمع معلوماتو عن الأحداث والحقائق التي جرت في الداضي".

ىو منهج يحتاج عددا من الدصادر والخطوات والأدوات بدختلف أنواعها، والعامري لا يستعمل ىذا الدنهج بطريقة مباشرة في و 
بحوثو الدتعلقة بالأديان ، لكنو يعمل على استثماره من خلال الاعتماد على النقل من مصادر أىل الكتاب التي كانت متاحة في 

 عصره.

 راسة الأديان: /المنهج الاستقرائي في د2

: خطوة الدلاحظة والتجربة، ثم مرحلة تكوين الفروض العلمية، وتليها مرحلة الاستقرائي على جملة من الخطوات يعتمد الدنهج
 التحقق من الفروض.

هر ىذا الدنهج بطريقة واضحة في دراسة العامري للؤديان، حيث أنو كان يدرس جزئيات الدوضوع عند أىل الديانات وقد ظ
ثم إنو   هات التي تدور حول الإسلام وأىلو،خرى كالعقائد والعبادات  والإلصازات والآثار الحضارية والسياسية، ومناقشة الشبالأ

 كان يقارن بتُ ىذه العناصر وبتُ الإسلام.

 /المنهج المقارن في دراسة الأديان: 3

 باعتباره يواجو صعوبات في العلوم الاجتماعية ، الدنهج الدقارن ىو الذي يعالج "القصور الذي يتعرض لو الدنهج التجريبي
ولرالاتو واسعة فيستخدم في الجغرافيا البشرية وعلوم الآداب وتاريخ الدذاىب والعقائد وعلم النفس ، ويستخدم في دراسة 

 29تَ."الاختلافات العمرية والجنسية ، حيث يدكن مقارنة أحياء الددينة بعضها ببعض، لشا يؤدي إلى إمكانية التفس
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 المطلب الثاني: تعامل العامري مع الأديان

بشكل موسع  ا لاشك فيو أنو استعمل الدنهج الدقارن بدا أن العامري كان بصدد الدقارنة بتُ الإسلام والأديان الأخرى ، فمم
 :وىي  التي ابتكرىا بنفسو وحددىا في مقدمة كتابو الإعلام القواعدلتزام بوواضح، وذلك من خلال الا

 لموضوعية في دراسة الأديانا-أ

إن دراسة الأديان وفق الدنهج الدوضوعي يؤسس لتطويد العلاقة الإيجابية بتُ أتباع الأديان الدختلفة، لشا يستوعب الروح 
لت النظرة إليها معتمة وغتَ واضحة، خاصة إذا ما حاولنا النظر إليها من نسان النوع، لكن ىذه الدوضوعية ظالإنسانية وأفق الإ

في كتابو الدين في حدود لررد العقل، والذي يسعى لفلسفة الدين ودراستو دراسة  مثلا اوية الغرب الدسيحي على طريقة كانطز 
ما ىو ؟ وكيف يتشكل ومن الذي يحدد   !موضوعية وفق قاعدة العقل الخالص، لكنو يضعنا أمام إشكال ىذا العقل الخالص

كونو خالصا؟ لكننا إذا وجدنا بعض الإجابات عن ىذه الأسئلة فإنها تضرب الدوضوعية في عمقها من حيث أنها تضعها في 
ظهر دوامة جديدة بدل الدوامة القديدة لا غتَ. وإذا ما تقدمنا لضو الامام وجدنا أن الفينومونولوجيا )الدنهج الظاىراتي( الذي 

بادئ الأمر مع ىوسرل  اعتمد على خطوة الأبوخية التي تتضمن تعليق الحكم على الأديان والابتعاد عن الأفكار الدسبقة حولذا، 
لكنها برل جزء يستَا من الدشكلة من دون أن ترفع ستار الغموض عن الدوضوعية، إذ أنو من الدستبعد كثتَا  القدرة على دراسة 

 خاصة بالنسبة للمتدينتُ. ق الحكم ، أي الانطلاق من لا شيء تعلي الأديان بالاعتماد على

جل دراسة الأديان بدا لا يتًك لرالا للتدخل الذاتي الوصول إلى خطوات متفق عليها من أوىنا لم تستطع الدناىج الغربية 
احث أو الكاتب في ىذا العلم ن ينحي البكما يراىا الباحثون "ىي أو الدوضوعية  أو الأحكام الدسبقة. فالحياد أ والشخصي

أىواءه وميولو وآراءه وأفكاره جانبا عند تسجيل أو رصد الظاىرة أو القضية الدينية ، حيث ينظر إليها كما ىي عليو في الواقع 
 دراسةب -القرآن من مباشر بتأثتَ-  الدسلمون الباحثون . وقد انتبو30الدكتوب أو الدمارس فعليا وليس كما يراىا ىو أو يعتقدىا"

 كمال فهذا مصنفاتهم في مطولة وفصولا لستصة، كتبا الغرض لذذا وألفوا ، طقوسها و عقائدىم عن التنقيب و الأمم، أديان
 والإلصيل التوراة  عليو يقرؤون كانوا والنصارى اليهود من الذمة أىل إن : خلكان ابن فيو يقول31 الشافعي يونس بن الدين

. ومن خلال القرآن توصلوا إلى منهج الدوضوعية والعدل 32مثلو" لذم يوضحها من يجدون لا بأنهم يعتًفون وكانوا ، لذم فيفسرىا
 مع الدخالف ، فكانت أبحاثهم متسمة بالدوضوعية.

 المعاينة:-ب

عبت دورا ن تنقلاتو قد لتاب ، كما أىل الكحيث اعتمد العامري على احتكاكو بأوىو الدنهج القائم على الدلاحظة والواقع، 
 33ذ وصفو البعض "بأنو كان من الجوالتُ الذين بعثوا في البلاد واطلعوا على أسرار الله في العباد."بارزا في تشكيل منهجو، إ

 وىكذا استطاع العامري أن يتعرف على عقائد الآخرين بطريقة الدعايشة الواقعية.
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 /قواعد دراسة الأديان وأسسها:3

 دراستو في لو جعلها منهجية وأسس قواعد جملة يتضمن للؤديان الدقارنة دراستو في مريالعا الحسن أبو اتبعو الذي الطريق إن
 الله إلى التضرع"  :ىي والنجاح، الحقيقة إلى  للوصول الإنسان توفق التي الأساس الدنهجية أن رأى ولكنو ، بيانها سيأتي للؤديان

 تطبيق يحاول مهما الإنسان لأن لائم، لومة خوف غتَ من لحقا بإظهار لو العهد بذدد ثم والتوفيق، منو العون وطلب تعالى
 ولصاح بركة فيها تكون لا تعالى، الله توفيق معها يكن لم إذا الحقيقية، العلمية النتائج إلى للوصول والدنطقية العلمية الأسس
 34كامل."

الإخلاص في الأعمال، حيث أن التوكل على ن العامري ىنا يشتَ إلى مسألة ابتغاء وجو الله والنية الحسنة التي تصاحب أأي 
 الله وإخلاص النية لو ىو ما يحقق للعمل لصاحو وقبولو.

ننطلق من كتابو وكلامو ىو نفسو بشكل مبسط وعميق ومن أجل فهم الدنهج العلمي الذي اتبعو العامري في مقارنة الأديان 
 ة كالآتي:في الدوضوع، خاصة في مقدمتو التي يحدد فيها منهجو في الدراس

اصر الأساسية للدين نفي كتابو الإعلام بدناقب الإسلام يتخذ من الع / إن موضوع المقارنة الذي يعمل عليو العامري1
موضوعا لو، حيث أنو يطلق على ىذه العناصر تسمية أركان الدين ، وىي الأسس الجوىرية والدكونات الأساسية التي تتشكل 

 منها الأديان وىي مرتبة كالآتي:

 : والتي تشمل مسائل الإيدان بدختلف فروعو .العقيدة-

 : وىي العبادات الدوجودة في الأديان إضافة إلى الجهاد في الإسلام.العبادة-

 : وىي الدتعلقة بدسائل الدعاملات ونظام الحدود والعقوبات. الشريعة-

 ثم إنو يرتب على ىذه الدكونات الأساسية مكونات تكميلية ىي:

 : وىو ما تعلق بنظام الحكم ومسائل ما يسمى بالسياسة الشرعية.ياسيالنظام الس-

 : وىو ما يدرس بنية المجتمع وتكوينو، وتنظيم التعامل بتُ أفراده لرموعا وأقليات. النظام الاجتماعي-

إلى ما  : وىو ما يشمل الإضافات التي يقدمها الدين لتخليص أتباعو من التخلف، إضافة الإنجاز الحضاري والثقافي-
 يقدمو الدين من إلصازات في لرال الفن والثقافة.

ومن خلال ىذه التحديدات والفروع أو الأسس التي يقدمها العامري والتي يؤكد على انطلاقو منها في الدقارنة بتُ الأديان ، 
لأن الدارستُ على اختلاف  يظهر لنا جليا أنو حاول الجمع بطريقة استثنائية غتَ معهودة في عصره بتُ لستلف مكونات الدين،

تكويناتهم ومشاربهم يلاحظ على أبحاثهم الدينية التوجو لضو برديد معالم الدين أو تعريف )ما ىو الدين عند كل واحد منهم ( 
إذ أن البعض حصر الدين في الدعتقد والآخر أضاف إليو الطقوس والشعائر، والبعض أضاف عناصر أخرى، لكننا لا لصد نظاما 
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 كالذي يشتَ إليو العامري من أن الدين ىو العقيدة التي تتًتب عنها عبادة وشريعة برتوي على نظام زجر وعقوبات،  متكاملا
وىذه الطريقة في النظر  كما أنو يجمع بتُ النظام السياسي والنظام الاجتماعي، من أجل برصيل إلصاز حضاري وثقافي متميز.

 امري. إلى الأمور توحي بوجود وعي علمي عند الع

ليوضح منهجو في ىذه الدقارنة ، حيث يقول: "إن  لبتُ الأديان في كتابو ينتق بعد أن يحدد العامري موضوع المقارنة/ 2
 تبيان فضيلة الشيء على الشيء بحسب الدقابلات بينهما قد يكون صوابا وقد يكون خطأ، وصورة الصواب معلقة بشيئتُ:

، أعتٍ ألا يعمد إلى أشرف ما في ىذا فيقيسو بأرذل ما في صاحبو، المتجانسة ألا يوقع المقايسة إلا بين الأشكال-1
 35و بفرع من فروع ذاك"لويعمد إلى أصل من أصول ىذا فيقاب

وىنا برديد ىام ودقيق لطريقة الدقارنة من دون بريز أو ميول شخصية، فالعامري يقر أن الدقارنة بتُ الأشياء قد تكون      
خاطئة، وىو يسميها الدقابلة، والدقابلة لفظ دقيق يدل على الدوازنة ، ثم يؤكد أنها لا تكون صحيحة أي صحيحة كما قد تكون 

 موضوعية إلا إذا كانت مبنية على قواعد:

: مقارنة الدتجانسات في الأديان، أي مقارنة الأمور الدتشابهة، حيث يقارن الأصل بالأصل والفرع بالفرع، القاعدة الأولى*
لدين )العقائد( تقارن بأصول الدين ، وتقارن الشرائع والعبادات )الفروع( بدا يداثلها عند الآخر. إضافة إلى أنو أي أصول ا

يتحدث عن مسألة مهمة بسثل إنصافو الكبتَ للغتَ حيث يقول 'لا يعمد إلى أشرف ما في ىذا فيقارنو بأرذل ما في ذاك' وىو 
ىو جيد وجميل في دينو بدا ىو سيء في دين غتَه، وىو ما يلاحظ كثتَا في البحوث  يعتٍ ألا يستَ الباحث خلف ىواه فيقارن ما

 الحديثة والدعاصرة في الأديان!

في الدقارنة فيقول "وألا يعمد إلى خلة موصوفة في فرقة من الفرق غتَ مستفيضة  القاعدة الثانيةثم يتابع العامري برديد       
وىو ىنا يؤكد على ضرورة التقصي والبحث الجاد في الأديان والفرق، إذ ليس من 36"تها في كافتها ، فينسبها إلى جملة طبقا

الدوضوعية أن تذكر عقيدة تنسب إلى فرقة صغتَة فتنسبها أنت إلى جمهور الدتدينتُ بذلك الدين، ومنو لابد من نسب الأقوال 
أقوال الجمهور، وأقوال الفرق الشاذة تقابل )تقارن( إلى قائليها، من دون بريز أو نقص بحث وبرقق، فأقوال الجمهور تقابل ب

 بأقوال الفرق الشاذة أيضا.

يظهر في بحث العامري ، ودراستو الدقارنة للؤديان سعيو لضو الشمولية في دراسة الأديان، فانطلاقو  السعي نحو الشمولية:/3
و في ذلك ينطلق من القرآن الكريم ، حيث أنو يقابل بتُ من الدراسة التي يعمد فيها إلى الدقابلة جعلو يوسع دائرة مقابلاتو، وى

إٌ الذًٓ آميْا ّالذًٓ ٍادّا ّالصابئين ّاليصارى ّالمجْس ّالذًٓ أشزكْا إٌ الله ٓفصل بٔيَه ْٓو الأديان الدذكورة في سورة الحج 

نت تعتٌ بتجميع الظواىر الدينية من ( وىذه الخطوة ظهرت لاحقا في أوربا في الدنهج الظاىراتي والتي كا-17-)الحج  القٔامة
ىو العامري في القرن الرابع الذجري يحاول الدقابلة بتُ عدد  أجل وصفها، وكانت تعتمد على جمع أكبر عدد من الظواىر، وىا

 من الأديان في آن واحد وفق أسس واضحة ومقننة.
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للخروج من العبثية في العلم، فالدعارف والأبحاث لا وىذه الخطوة أساسية ومركزية في منهج الدقارنة، وذلك  /وضوح الغاية:4
، بل إنها تقوم على أساس دافع من الإشكاليات فهدف الوصول إلى نتائج معينة لا شيءمن أجل  لا شيءتكون وليدة 

جمل ما واىداف لسصوصة ولزددة، والعامري لا يخرج عن ىذه الحقيقة العلمية ، فهو يقول عن كتابو الإعلام أنو "مشتمل على 
خص بو الإسلام من الدناقب العلية، ليعلم الناظر فيو أنو بالحري أن يكون ناسخا للؤديان كلها، وأن يكون ثباتو أبديا لا يرد 

 .37النسخ عليو"

فالذدف من كتابة الإعلام ىو الدفاضلة بتُ الإسلام وغتَه من الأديان وبيان صحتو ونسخو لذا، وىذا التقرير من      
لا ينقص من موضوعيتو ولا يقدح فيها على رغم ما يوحي بو قولو من الالضياز، إذ أن ما سمي بالأبوخية )تعليق  الكاتب ىنا

الحكم( في الدنهج الظاىراتي والذي يلزم الباحث في الأديان ومقارنتها بالتخلي عن معتقده والانطلاق من الحياد التام الذي 
دىا على الواقع، وإلا أغلقت الأبواب في وجو الدتدين الباحث لاضطراره إلى التخلي يشكلو الفراغ الفكري والعقدي لا يدكن وجو 

ن الدوضوعية تكمن في برديد الذدف بشرط أن يكون الوصول إلى ىذا الذدف معتمدا على إنو أو اتهامو بالالضياز، وعليو فعن دي
و عتُ ما فعلو العامري عند برديده لقواعد أسس سليمة وواضحة ومتفق عليها لا تقدح في أي دين على حساب الآخر، وى

الدقابلة بتُ الأديان بدنهجية علمية دقيقة. فقد قابل العناصر الدتشابهة ببعضها والتزم مقارنة كل دين على حسب مبادئو الدقررة 
و أفارغة من المحتوى  قيما ومقارنتوعند جمهور معتنقيو، وفي نهاية الدطاف وصل إلى تبيان أفضلية الإسلام حتى لا يكون بحثو ع

 غتَ مكتملة النتائج.

وعليو يدكن القول أن منهج العامري في بحث الأديان يتميز بالإجمال والتًكيز، فقد كان يدرس الأديان لكي يقارن بينها      
أنو  سفي حيثنو يعتمد على الدنهج العقلي والفلعض تفاصيلها، وىو الإجمال ، كما أمن النواحي الدهمة فقط دون الخوض في ب

ن بحوثو تتصف أيضا بالدقة والنقاش الحضاري، حيث أنو كان يعتمد على يتجنب الإطناب إلا فيما ندر وىذا ىو التًكيز. كما أ
ما وجد في عصره من مصادر الديانات التي يقوم بدراستها، كما أنو التزم الذدوء في النقاش ىادفا في ذلك إظهار أفضلية الإسلام 

 لديانات من خلال أخلاقو في البحث والدناقشة.على غتَه من ا

 خاتمة

تعرفنا من خلال ىذا البحث على أبي الحسن العامري ، ومنهجو الذي اعتمده في دراسة الأديان ومقارنتها ببعضها في كتابو 
ق قواعد الدقابلة بتُ الدوسوم ب'الإعلام بدناقب الإسلام' ، فلاحظنا انو انطلق من موضوعية علمية صنعتها منهجيتو الدؤسسة وف

 الأديان على أساس أمرين أساسيتُ: 

 الأول ىو الحياد والعدل في الدقابلة، والذي عبر عنو ىو بدقابلة الأصول بالأصول والفروع بدثلها.-

 والثاني ىو الدقة في التقصي، والذي عبر عنو ىو بدقابلة أقوال جمهور الدعتنقتُ بجمهور الدعتنقتُ عند الآخر.-

 .سبقت الكثتَ من الدناىج الحديثة ساسان قد ساهما في تقديم كتابو في صيغة علمية متميزة في ذلك العصر ، وقدالأ وىذان

 :نستنتج ما يليوانطلاقا من ىذا الكتاب وعدد من الدؤلفات الأخرى التي أشرنا إلى بعضها ضمن سطور البحث 
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 منذ العصور الدبكرة. كان علم الأديان يأخذ مكانتو العالية ضمن علوم الإسلام 

 .استعمل الباحثون والدؤرخون عددا من الدناىج العلمية في دراسة الأديان قاطعتُ أشواطا ىامة في ذلك 

  يعتبر كتاب الإعلام بناقب الإسلام أحد أىم الدصادر في علوم الأديان ومقارنتها بسبب اعتماده على منهج
 والفروع مع الفروع.الدقارنة الدوضوعية بدقارنة الأصول مع الأصول 

  تعدد أسباب ودوافع الكتابة في الأديان لم يدنع الدسلمتُ من توخي الدقة والسعي لضو كشف الحقيقة والتأكيد
 على الدين الصحيح.

جهدا بشريا برفو النقائص ويواجهو النقد والتمحيص، خاصة إذا نظرنا إلى عنوانو يظل عمل العامري  ويدكننا القول أختَا أن
ولي على أن الدين الإسلامي أفضل الأديان أحة وجلية بوجود نظرة مسبقة وحكم م بدناقب الإسلام ، ففيو إشارة واضالإعلا

حتى قبل الدقارنة، ولكن ىذا لا ينقص من قيمة الدوضوعية العلمية كثتَا إذا ما رجعنا إلى مقدمة الكتاب لكي نعرف لم دونو 
انو قد كتبو لأجل أبي نصر )الذي يعتبره البعض احد الوزراء الساسانيتُ( والذي  العامري، حيث اننا سنجد فيها حديثا على 

كان مهتما بالعلم وساعيا إلى البعد عن التقليد في الأديان، إذ أننا نستنتج من خلال ىذا التصريح في الدقدمة أن الكتاب بأصلو 
أنفسهم، وإذا ما وضعنا ىذه الحقيقة نصب أعيننا لم يكن موجها للآخر )الأديان الأخرى( بقدر ما كان موجها للمسلمتُ 

و وأضفنا إليها الدنهجية العلمية التي اتبعها في الدقارنة فإننا لن نكون قادرين على بذاىل ىذا الجهد الفريد في مقارنة الأديان ، لأن
 يقدم منهجا في ىذا العلم يبدأ من الداخل قبل التعامل مع الغتَ.

 :التوصيات نضع عددا منوعليو فإننا 

 .ضرورة الاىتمام بالتاريخ الإسلامي خاصة في شقو الدتعلق بالدراسات الدينية 

  الاىتمام بالبحث الدقيق في مسائل مقارنة الأديان في العالم الإسلامي من شّأنو الاىتمام بفتح المجال للتعرف على
 صورة حقيقية عن العلاقات العامة التي كانت بتُ الدسلمتُ وغتَىم.

 من البحث عن آثار أخرى للمؤلفات الإسلامية أو السعي لتحقيق ما ىو لسطوط منها خاصة فيما يتعلق بدجال  لابد
 الأديان وتاريخها ومقارنتها من أجل فهم الدين والتدين في العالم الإسلامي عبر التاريخ.
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