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  ملخص:

على إدراكٍ مُحددٍ لزمنية الحداثة التي تقوم  تقدم هذه الورقة البحثية رؤية نقدية حول قراءة نيتشه       

ر  سماته تقسيم، ومن الحاضر ناللزم التاريخ إلى ماضٍ وحاضرٍ ومستقبل، والتركيز على الحاضر الذي يُصوَّ

ا يتجه باستمرار نحو الأفضل. في المقابل، يكشف نيتشه عن الجانب  "، ومساراالتاريخ كحركةٍ "تقدمية خطيٍٍّ

نحط لزمنية ال
ُ
هم ن، المبنية على و اينتقد رؤية الحداثة للزم للماض ي، كماوفيها ينتقد سوء فهمها  حداثة،الم

م نيتشه نظرية  الخطي،التقدم  والتي لم تتخلص بعد من تفسيرها اللاهوتي ورؤيتها الأخلاقية. في المقابل، يُقدٍّ

ناقض خطية زمنية الحداثة القائمة على
ُ
ة التقدم. ووفقًا لهذه فكر  العودة الأبدية كنظرية كسمولوجية ت

الفضاء الدائري، إذن بمقتض ى هذا التأويل يصبح الحاضر تكرارا  الخطي بزمانن ايستبدل الزمالقراءة، 

  للماض ي، ويصبح المستقبل ممثلا في الحاضر.

 .العودة الأبدية ؛نيتشه نقد ؛التقدم ؛الحاضر ناالزم ؛الحداثةالمفتاحية: الكلمات 

Abstract:  
         This research paper presents a critical vision of Nietzsche’s reading of the 

temporality of modernity that is based on based on a specific conception of time, 

characterized by the division of history into past, present, and future, and by an 

emphasis on the present as the axis of a "progressive" movement, a linear trajectory 

that is assumed to lead continually toward improvement. In contrast, Nietzsche 

exposes the decadent aspect of modern temporality, criticizing its misunderstanding 

of the past as well as its conception of time, which is built upon the illusion of linear 

progress and remains entangled in theological interpretation and moral vision. As an 

alternative, Nietzsche offers the doctrine of eternal recurrence as a cosmological 

theory that stands in opposition to the linear temporality of modernity. According to 

this interpretation, linear time is replaced with circular spatial time, where by the 

present becomes a repetition of the past, and the future is represented within the 

present.  
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 مقدمة: 

نها إذاتها للزمان والتاريخ، بمقتضاه تعي على تصور محدد للعالم و تتأسس الحداثة كقيمة 

مثل ذاته من خلال وعيه بانفصاله عن الماض ي. فعبارة "حديث" تحمل معنى "ماحدث الحاضر الذي ي

يعني أن مدلول  مما ولتمييز الحاضر عن الماض ي بتمييزه عن القديم، "قريب العهد"مؤخرا" أو ما كان 

ن يختلف ع الذيالحديث الزمنية الخطي الذي يتعلق بالزمان  بمظهرهاالحداثة لا ينفصل عن تصور 

الزمان الدائري، إنه زمان يتطور وينمو حسب خط الماض ي والحاضر والمستقبل، وفق مصدر وغاية 

لا يمكن ذا ل فإن الحداثة متمركزة على المستقبل. ،دو التقليد متمركزا  على الماض ييتوخاها، في حين يب

 فإن ،عند التأمل في ماهية الحداثة هذه العلاقة بد من إدراكلا فهم الحداثة بمعزل عن فكرة الزمان، 

 وغير مكتمل، ،أي مقاربة للحداثة تتجاهل الزمان
ً
 ناقصا

ً
بح ، تصعنصر الزمانغياب  وفي تقدم تصورا

 الحداثة مجرد تعبير مجازي لا يعكس حقيقتها الفعلية. 

 "سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي " ب تهدف هذه الورقة البحثية الموسومةلذا      

لفترة التي تنتمي ابن، و التسليط الضوء على الإشكاليات المرتبطة بالحداثة، وفهمها في سياق علاقتها بالزم

من المهم إدراك أن العلاقة بين القديم والحديث  إلى جانب ذلك، .فيهإليها، وكذلك التاريخ الذي تتجلى 

، بل إنها تشكل جوهرها في المفهوم النيتشوي  لاقة سطحية أو عابرة في إطار الحداثةليست مجرد ع

وأخيرا، تكمن أهميته في تغيير الرؤية  .الأساس ي، وترافقها باستمرار لتساهم في تحديد قيمتها ومعناها

اض ي وتحييده المواكبته للتقدم التقني والعلمي، واقصاء مالقائمة على افتتان الإنسان بحاضر الحداثة، وب

الماض ي محطة مهمة في الانفتاح على المستقبل لفعل في الحاضر، وفي مقابل ذلك فالزمان من جهة ا

 المابعدي للحداثة.

الحديث بالضعف عبر  العصر  إنسان مواته ،هجوما عنيفا الحاضر  هاجم نيتشه بمقتض ى ذلك

ى كراهيته ونفوره من زمنه الحاضر إلعريا في كتابه "هكذا تكلم زرادشت". يصعد نيتشه عنه تعبيرا ش

درجة التحذير من المستقبل، بحيث نستطيع أن نقول أن فلسفته في التاريخ تطورت في ضوء قلقه على 

المستقبل الإنساني، كما تطورت من تأمل الماض ي الذي يؤسس أحد أركان فلسفته التاريخية، وهي 

لى إحريض على الفعل لترتقي بالمستقبل الإنساني والت ،فلسفة أرادت أن تحدث نوعا من إثارة التفكير

المقاربة النقدية لزمنية الحداثة عند نيتشه؟ وما  ما طبيعةلذا يمكننا طرح الإشكالية التالية:  .الأفضل

ة معياريرافضة ، وكحركة مستمرة نحو الأمام الحاضر القائم على فكرة التقدم منالذي يلومه على الز 

زمن اء ، وذلك باستدع يالمابعدفلسفة المستقبل   على نقده قصد الانفتاح؟ ألا يمكن أن يكون الماض ي

 .؟الماقبلي الماض ي

وللتفصيل في اثراء التساؤل، اعتمدنا على المنهج التحليلي من جانب، و المنهج النقدي الذي يلائم المقاربة 

 .من جانب آخر الفلسفية لزمنية الحداثة عند نيتشه



  سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي 
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تي الصورة ال يتعلق المحور الأول بتحديد وسيتم تناول هذا الموضوع من خلال ثلاثة محاور رئيسية      

 فوعي الحداثة بالتاريخ وعي يرسم ،العصور السابقةمع منظورات  وقطيعتهاكونتها الحداثة عن نفسها 

 ا المحور الثانيأم. مع معطيات الجدة والابتكار خط الفصل بين الحاضر والماض ي لتعارض هذا الأخير 

فصالها التي تتوهم بانالمبني على فكرة التقدم  ،رؤية نيتشه لخطية زمان الحداثةتحليل لفسيخصص 

 بمفهوم العودة الأبدية كتأويل الأخذ وفي المحور الثالث والأخير،عن الجانب اللاهوتي والأخلاقي. 

ن اعلى  قلب زم فكرة الحاضر والتقدم، والتأكيد يقر بدحض زمنية الحداثة القائمة على كسمولوجي

 جسدامللماض ي، ويصبح المستقبل   ايصبح الحاضر تكرار  بزمان الفضاء الدائري، وبهذا التأويل الحداثة

  .في الحاضر

 :ن الماضوي ازمال لقيمة سوء تقدير الحداثةالمطلب الأول: 

للزمنية. فثمة الزمان الذي  هينفصل عن تصور لا  مدلول الحداثة أشرنا في بداية هذا المقال أن     

موجهة نحو تجاوز الماقبل في سبيل المابعد، إنها نوع من الانفتاح على  الحاضر فهيمض ى، وثمة الزمان 

 المستقبل، وتوجه نحو الأمام، وانفصال عن القديم ووعي بالراهن والحاضر.

فإن زمان الحداثة هو "الآن" فالحاضر هو الكائن بحق في مقابل ما مض ى، بحيث أن  إضافة إلى هذا     

تصادم الأزمنة داخل حركة جدلية للزمان يغدو فيها المستقبل ماضيا والحاضر يقر باستمرار إلى الأمام" 

، كونانفوحده الحاضر يكون، والقبل والبعد لا ي ،"ة، إنه الحاضر من حيث هو أبديذاك هو زمان الحداث

)هيجل،  "ايأبد يوالحاضر العيني هو حصيلة الماض ي وهو المستقبل بالقوة، ومن ثمة يكون الحاضر الحقيق

 (142، صفحة 0229

أن ن تقلق الحداثة، أكثر الأشياء التي يمكن أأن  Friedrich Nietzsche (1844-1900) يرى نيتشه     

ن تظل حداثة من جهة ماهيتها. ومن ثمة فهي جهد متواصل أتكف و فظ على القديم، نها تحاأيقال عنها 

وم كثر الأشياء التي تتم مهاجمتها اليأن إاض ي كبعد مؤثر في الحاضر. لذلك فمن أجل استبعاد القديم والم

ديث، ذوق الحوكل المؤسسات التي تستمد أصلها من هذه الغريزة تس يء إلى ال القديم،غريزة البقاء في 

مجرد و التفكير في العمل، و لذا تراجع التقليد وتم إقصاء الماض ي وتحديده من جهة الفعل في الحاضر، 

بمنزلة موضوع المعرفة، وهذا التعامل مع الماض ي، بما هو  إلا ، ولا يحتفظ من قوة التأثير في الحاضر

 "بالحس التاريخي" وهو علامة من علامات الانحطاط. يسميه نيتشه مجرد موضوع معرفة، هو ما

 :في المقبض النقدي النيتشوي  التاريخي الحسالفرع الأول: 

 انت القرن التاسع عشر تسادالنزعة التاريخية التي لقد شهدت      
ً
،و ملح ميا

ً
 قوي بحتصأو  ظا

ً
 تيارا

ً
 ا

شير  أنكفي ي .الألمانتجلى بشكل خاص بين 
ُ
ة، جهمن   Friedrich Hegel( 9389-9006إلى هيجل )ن

هذه النزعة  تحولت لقد  .ة أخرى جهمن  David Friedrich Strauss( 9301-9363ودافيد ستروس )

يوم لا عالجميأن يبدو "ومفاهيمهم.  فكرهمت على وذتحسا يتال الحمى شبهي المان إلى مالأ دىالتاريخية ل
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 .Nietzsche, 2011, p) .ا"بوضوح ونضع له حدود كالوقت لنعي ذل يشعر بثقل هذه الحمى، وربما حان

05) 

مراض العديدة للحداثة، وهو المرض الذي خصه نيتشه بالخاطرة ن الحس التاريخي واحد من الأ إ          

ولى له، بل لعله أول نقد جذري للنزعة من المؤلفات الأ  و الثانية من كتابه " خواطر في غير أوانها"، وه

نيتشه دون شك أول من وقف  أن ، وهو ما لاحظه إدوارد قايدالتاريخية خلال القرن التاسع عشر

  .بطريقة لاذعة ووجيهة ضد مغالاة النزعة التاريخية التي اجتاحت عصره

يتعامل مع التاريخ وكأنه متحف ، فإنه "إنسان المعرفة"يُعرف بـ  الحديثأن الإنسان  يرى نيتشه        

يُعرض فيه إرث الماض ي لكي يُفهم ويُحلل، سواء من خلال فلسفة التاريخ أو علم التاريخ، لكن دون 

نسان المعاصر يتوق إلى سبر تفاصيل الماض ي، والتعرف على أفكار ما الإ .استشعار حاجة حقيقية لذلك

ة شعورية، كأنهم مجرد أجساد هامدة، وذلك تحت صل دون القدماء وأنماط حياتهم، ولكنه ينظر إليهم 

ن إنسانيته ليصبح محايدًا تمامًا، وهذا يعكس مأثناء عمله  جردالمؤرخ يتو   شعار الموضوعية العلمية

 
ً
لاكتشاف الحضارات القديمة  كبير هكذا، نلاحظ أن أوروبا تسعى بشكل  .طبيعة الفكر الحديث عموما

خزن في المتاحف  "الجثث"كافة، لكنها تكتفي بإخراج 
ُ
منها، ويبقى كل ما يُكتشف مجرد مواد أرشيفية ت

 عميقًا أكثر مما تعكس معرفة حقيقية. إنها ثقافة منهكة 
ً

من ردة مجوالمكتبات، التي باتت تجسد جهلا

 .عاجزة عن استيعابه أو دمجه مع جوهرها الخاص الماض ي

معرفة شاملة بالماض ي دون الأخذ منه وبه، بل الحس التاريخي يقوم على  وفقا لهذا التصور  فإن      

للحياة. إن ذاكرة مثقلة  صالح دون تبين ما هو إنه لا تتم معرفة الماض ي إلا لإقصائه لمجرد أنه ماض، 

خالية  التاليتدرس جثث القدامى، وتراكم مطرد وغير متجانس لوقائع مفصولة عن كل مشروع للخلق، وب

يء حداث التاريخية في مواضيع معرفية، وبالتالي في ش يختزل الأ  للحياة، لأنهذلك تحنيطا من المعنى فيغدو 

ميت في نظر الذات العارفة وهو ما يفسر إشارات نيتشه باستمرار إلى أن الحس التاريخي مرض لأنه يقتل 

: بقولهن" االحياة باختزاله الخبرات الماضية للبشرية في المعرفة. إذ يذكرنا نيتشه في كتابه " هذا هو الإنس

الذي يفخر به قراؤنا قد جرى الاعتراف به لأول مرة على أنه  الحس التاريخي  البحث، فإن"  في هذا 

، بحيث يبدو الحس التاريخي بمثابة المرض الحديث (71، صفحة 0211)نيتشه ف.،  "مرض وكعلامة على التحلل

 وهو يتعارض بالتالي مع إمكانية خلق ثقافة سامية.الذي لحق بالحياة، 

فقد أعطت الأسبقية للمعرفة على حساب  أغفلت جانبًا جوهريًابهذا المفهوم  يرى نيتشه أن الحداثة      

ق الفجوة بين من يملك المعرفة ومن يعيش التجربة.  قدير كما أن المبالغة في ت التجربة الحياتية، مما عمٍّ

ذا الأمر هالتاريخ كمعرفة من شأنها أن تقتل الحياة، فتنامي "غرائز المعرفة" يعني تراجع "غرائز الحياة". 

مه ، وبين إلمايوالخارج باطنيالإنسان الحديث؛ تناقض بين ال صلبأدى إلى بروز تناقض جوهري في 

ال، من البشر بالماض ي وخبرات الأفراد المميزين  .دون أن يتمكن من توظيف تلك المعرفة بشكل عملي وفعٍّ

 إلى التاريخ في خدش لتفاتالالشخصية، حيث يساهم الإفراط في إنه تناقض يكشف عن ضعف في ا



  سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي 
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لأنها تخلق تصادمًا بين الداخل والخارج، مما يؤدي في  ،حيوية الحياة، بل وتشكل هذه النزعة تهديدًا لها

 .الأفراد روحيًا وشخصيًانهاية المطاف إلى إضعاف 

العدمية ومثلما ولذلك لا يعدو الحس التاريخي أن يكون سوى علامة مرض وانحطاط ونمو للغريزة      

 ,Schlechta) هاجم نيتشه النزعة التاريخية لأنه رأى فيها تعبيرا عن الغريزة العدمية"لاحظ شلشتا فقد "

1960, p. 119)  إذ من ناحية لا تخفي عن عدائها  تعيشها،في المفارقة التي  الحداثة تكمنإن عدمية

معرفته  ر للماض ي وانشدادها للحاضر والمستقبل، ولكنها تسعى من ناحية أخرى، إلى الانشغال بالماض ي عب

عرفة بماض ي لا نريده فاعلا في الحاضر ودون الاستفادة منه. ليس المهم حسب للمولكن ما هو إلا تضخم 

لك ت نيتشه أن نجمع كل الحضارات الماضية من حولنا في شكل ذكرى، بل أن نعرف كيف نستفيد من

"ليس المهم حسب نيتشه أن نحتفظ بذكرى الماض ي في كليته، وإنما أن نختار، وأن نهضم  إذالحضارات 

ن عدم إ. (Spenlé, 1943, p. 17) "الحي بمرونتهاجيات الراهنة، وذلك لكي يحتفظ الكائن ما يلبي الح

جمد كل فعالية خلاقة،  لأنها لا تدرك يالابتكار والخلق، و  يضعف ويقلل أن بالماض ي من شأنه الانتفاع

 قيما هو ماض فحسب، وليس لغاية خلق إلا من جهة مقيمتها التاريخية إذ لا تتم العناية بالماض ي 

 الحاضر والمستقبل، أي لغاية خلق الثقافة، وذاك مظهر من مظاهر انحطاط " الحس التاريخي".

تعاملها مع التاريخ كمادة تاريخية  حسب نيتشه الحداثة الأوروبيةيعيب فإن ما  وفقا لهذا التصور     

دون أن تدرك قيمتها الحضارية، وحتى إن أدركت ذلك فإنها تبقى على صعيد المعرفة بالثقافة دون القدرة 

على خلقها وتحويلها إلى واقع حي. لذا لا تمثل الثقافة الحديثة واقعا حيا، بمعنى أنها ليست ثقافة 

قوة يفض ي إلى زمنية تسقط الماض ي ك اريخي كسمة مميزة للحداثةينتج عن ذلك تنامي الحس الت حقيقية.

لمتجددة. ولا ا  حية تؤثر في الحاضر وتختزله في مجرد بعد زمني يتم تجاوزه على صعيد التجربة الإنسانية

يحتفظ في النهاية سوى بمنزلة موضوع المعرفة، أي عنصر من عناصر الذاكرة التاريخية التي تقتل الحياة، 

  أمام خلق الثقافة. وعائقا

 بالحياة عند نيتشه: هلماض ي وعلاقتا منزلةالفرع الثاني: 

يحاول إعادة النظر في  الحيوية، لذاأدرك نيتشه سوء تقدير الحداثة للماض ي من خلال طمس قوته      

بين ثلاثة ضروب من التعامل مع التاريخ  الإنسانية، ومنه ميزقيمته كبعد أساس ي من أبعاد التجربة 

الذي من خلاله نحدد منزلة الماض ي عنده بقوله:" إذا كان حقا المبالغة في المعارف التاريخية تضر بالكائن 

ان ويهتم التاريخ بالإنس .ن الحياة تحتاج إلى معونة التاريخ..أفإنه من الضروري، أيضا، أن نفهم الحي، 

يفعل ويلاحق هدفا، وباعتباره يحافظ على ما كان ويحترمه، وباعتباره يتألم  من ثلاث نواحي: باعتباره

ويحتاج إلى خلاص. وتوافق هذه النواحي الثلاثة من أشكال التاريخ: تاريخ أنصاب، وتاريخ تقليدي، وتاريخ 

 .(Nietzsche, p. 12) نقدي"

 

 



 مجكدود ربيعة
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  التقليدي:التاريخ  أولا،

 كل ما كان ويحترمه. كماهو التاريخ الذي يحافظ على التقاليد، إنه يعني الإنسان الذي يحافظ على      

تستمد  ضل القديم الذيمر بنوعية من البشر المحافظين الممتدحين، وبإنسانية لا تحيا إلا بفيتعلق الأ 

 تعني الحياة هنا بالأساس التذكر وإحياء الذكرى. ، منه مهامها

إن التاريخ بهذا المفهوم يخدم الماض ي، ويبالغ في التقيد به، قد يتحول إلى عائق أمام الحياة وأمام      

داخل الماض ي وإهمال الحاضر الحي من شأنه أن يقلل من الحياة، لأنه يقتل  نغلاقالاالحاضر، وإن 

امكانية الخلق، إذ لا يعرف التاريخ التقليدي سوى  أن يحافظ على التاريخ لا أن يبتكره، وبذلك فإن 

نسان الفاعل. إلى جانب ذلك، هذا التعامل مع الماض ي يمنع الفرد من أن يختار الجديد، ويشل بذلك الإ

طيع المحافظة على الق لا علىن يهمل بعدي الحاضر والمستقبل، إنه لا يعمل في أقص ى الحلات أنه أن شم

 من الانحلال.

  تاريخ الأنصاب: ثانيا،

إن تاريخ الأنصاب لا يحتفظ بكلية الماض ي، وإنما يميز داخله بين الفعل والارتكاس، بين الفعل      

البطولي وردود فعل القطيع. إنه يتبين في صلب الماض ي أنصابا أي شخصيات بطولية خلاقة يمكن للحياة 

 الحياة بما هي خلق، يقول  نه لا قيمة للتاريخ إلا إذا كان في خدمةألحاضرة أن تستفيد منها، باعتبار ا

لك:" من المؤكد أننا في حاجة إلى التاريخ كي نحيا ونفعل، لا لنولي أنظارنا عن الفعل والحياة ذنيتشه في 

ن أأبطال يساعد الإنسان الراهن على . ومن هذه الناحية نحتاج إلى تاريخ (Nietzsche, p. 04) ببساطة"

الإنسان الفاعل والقوي الذي يخوض بم بالدرجة الأولى تيفعل ويلاحق هدفا، فالتاريخ عند نيتشه يه

 ولا يمكن أن يعثر عليهم من حوله وفي الحاضر. ويكون في حاجة إلى نماذج وأسياد صراعا كبيرا

ان اليوم أن يستفيد من معرفة الماض ي البطولي، ولكن السؤال الذي يطرح نفسه، كيف يمكن لإنس     

 في الماض ي كان لا ريب قابلا للتحقق للإنسان ما تحقق ذلك من خلال يمكنوما انتجته الأزمنة القديمة؟ 

، بمعنى وجود أبطال كان ممكنا في الماض ي وبالتالي يظل يوم مافي  -نتيجة لذلك-، وسيكون المستقبلفي 

والمستقبل، وذلك من الاستفادة من التجارب التاريخية القديمة التي يمكن اعتبارها ممكننا في الحاضر 

 نماذج، وهذا مالم تدركه الحداثة عندما أساءت تقدير قيمة الماض ي.

 التاريخ النقدي: ثالث،

تدعي الحداثة بانفصالها عن الماض ي لكنها في نهاية المطاف امتداد له. إنها امتداد لوجهها المنحط دون     

نحط الذي يقيم داخل الحاضر، نه الماض ي المإلماض ي يقيم بقيمه داخل الحداثة، أن تدرك ذلك، فا

بالإضافة  افي ذلك" يحتاج الإنسان غالب بحيث لا يمكن التحرر من الحاضر إلا بالتحرر منه، يقول نيتشه

طريقة المحافظة على التقاليد في مقاربة التاريخ، إلى طريقة ثالثة هي الطريقة إلى طريقة الأنصاب و 

قوة تهشيم جزء من  يملك النقدية، وهذا أيضا في خدمة الحياة. لا يستطيع الإنسان أن يحيا إذا لم

ة، لمساءلة صارم واخضاعه. وبالتالي، فالإنسان يجر الماض ي لمحاكمته (Nietzsche, p. 19) ماضيه وإذابته"



  سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي 
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ذاته وحاضره الذي ورث ذلك الماض ي، بما أن حاضر الإنسان في ل إدانةن إدانة الماض ي إنما إباعتبار 

 الحقيقة ثمرة أجيال سابقة فهو نتاج انحرافه وأهوائه وأخطائه. 

وباعتراض نيتشه على الحاضر وسعيه إلى خلق المستقبل فإنه يعترض أيضا على نظرية التقدم أو     

 خطية زمان الحداثة. ل

 نقد نيتشه لخطية زمان الحداثة:المطلب الثاني: 

ن وضع متحرك ومتغير، وليس ساكنا على الإطلاق أو ان، لكون أن الزماإن الحداثة تتصل بالزم      

لحداثة، وشكل أساسا وجوديا لها، ن هو الذي لفت الانتباه لمفهوم ااعنصر الحركة في الزمجامدا ، 

ن من جهة عنصر الحركة. وبالتالي لا ينفصل احاجة ومطلبا، والحداثة في هذا الجانب تتصل بالزم هاجعل

 أن نفهم ولا  يمكن ،التقدم" بما يوحي لتصور ما للزمان"الحديث في الحداثة عن الحديث عن مفهوم 

اج لإرادة لها، ونت اقدم بمثابة حركة للإنسانية، محايثتلا في ضوء فلسفة في التقدم، وهو إ الحديث فن

ة، وأصبح الأكثر رفع خلاقة، لذا يصبح الحديث قمة التقدم، ويجد تبريره في كونه المرحلة الأكثر تطورا و 

قدم هذه هي حقا من بنات الأفكار الحديثة هو تعميق الإيمان بالتقدم، والحال أن فكرة التعصر نيتشه و 

 ع عشر ، وعقيدة الشعوب المتحضرة.للقرن التاس

 ع عشر: انفصاللماض ي الثورة العلمية للقرن السابعن ا الانفصالمثلة على هذا الإصرار على ومن أ     

 لنهاية القرن السادس عشر وما أفضت إليه من فعلي عن الماض ي، يكفي أن نشير إلى الثورة الكوبرنيكية

رؤية جديدة للكون ترج التصورات القديمة الأرسطية والبطليموسية، وإلى جهود ديكارت وغاليلي ونيوتن 

 لتيافكرة التقدم  مدحل تعبير عن ولعل أفضالتي رجت بنية العقل ورؤية الإنسان التقليدية للعالم. 

فـمـعـظـم مـؤرخي الحداثة يـؤكدون عـلى أن الحـداثة لـم تع ذاتها هيجل، بلغت شكلها النسقي المعقلن مع 

فـقـد استعـمل هـذا الأخـير مصـطـلح العـصور الحـديثة اسـتعـمالا  ،فلسفيا، و بشـكـل واضـح إلا مـع هـيـغل

خـاصا يـتـمـيـز عـن المفهوم الزمني المتداول لدى الـمـؤرخين و الذي يشير إلى مجرد حـقبة أخـرى مـن حـقـب 

ا سبقها، بهـذا هالتـاريـخ. فالعـصور الحـديثة من منظور  لمعنى ا هي عصور جديدة، عـصور مختلفة نوعيا عمٍّ

ستقبل لم بانتظار وتوقعتـها في الوعي بالتسارع من جهة، و تـصف الحاضر على أنه فترة انتقال تسـتنـفد ذا

حول ذات الأمـر يمكن أن نوضح أن الحداثة إنما ترتبط و  .جذريا عن الماض يمختلف نوعيا عن الحاضر، و 

د دوما 
ٍّ
أنـه في رفضها و  (101، صفحة 1778)أفاية،  بلللـمسـتقـبوعي تاريخي خـصوص ي يجـعـل من الحاضر المـول

 القــدم إذ هـي تـتـعـارض اصـطـلاحا مــع لنماذج محددة فإنها تـعــلـن انفـصالها عـن الـتقـليـد وعـن المـاضـي،

ه فـي تجذر كـيـنونـت، و تـثبت قـدرة الإنسانصيرورة ت و الـديمـومـة، فـهـي سيـلان و للـدلالـة عـلى رفــض الـثـبـا

فصال نوهو ما يجعل إرادة الإ  -ق بالجديدإنها شـدة التعل -الـتاريخ، أنـها وعـي الإنـسان بـذاتـه داخـل التـاريـخ

ولهذا يعد الحاضر أهم لحظات الزمان، فيقول في ذلك:" ...إن الحاضر   ،عن القـديم حاضـرة بكـثافـة

أما قبل وبعد فغير موجودين، ولكن الحاضر العيني هو نتيجة الماض ي وحامل للمستقبل وحده الموجود، 



 مجكدود ربيعة
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وفي مقابل  هذه التصورات، يشكك نيتشه  .(02، صفحة 1722)الرحمان،  والحاضر الحقيقي إذن بهذا الأبدية"

 ويرى أن فكرة التطور الخطي للتاريخ فكرة وهمية لا أساس لها. ،في فكرة التقدم

 التاريخ: لمسار حركة التقدم الخطيوهم ول: الفرع الأ 

      
ٍّ
ر صو  تم حقيقي في مسار التاريخ، بمعنى الالاعتقاد بوجود تقدٍّ  كرةفب عنخداالا رنا نيتشه من يحذ

بمعناها العام  ،فكرة التقدم ،نيتشهل سبةنبال .ه الإنسانية نحو الأفضل أو الأقوى وجٍّ الخطي الذي يُ 

وفي هذا  .شالنقا ستحقلا يمما يجعلها بمثابة حكم مرفوض  أساسية، ةطالمغ سوى  ستيلالسلبي، 

الصدد يقول:" لا تمثل الإنسانية تجسيدا لطور نحو الأفضل والأقوى، أو الأرقى كما يسود الاعتقاد 

يعني فكرة خاطئة. وأوروبي اليوم يظل من حيث قيمته أدنى اليوم. ف" التقدم" مجرد فكرة حداثية، 

، 0211، )نيتشه ف. بكثير من أوروبي عصر النهضة، والتطور لا يعني بالضرورة صعودا، وارتقاء، وزيادة قوة"

  .(08-09الصفحات 

المفهوم الذي تبناه هيجل، الذي يرى أن التاريخ يمثل تقدمًا تدريجيًا يؤدي وبالتالي، يرفض نيتشه      

لتاريخ، في حركة اهو يستبعد فكرة النظام والنسقية بت، فاوث خطي تطور  كةر حعبر عن يإلى الاكتمال، و 

ة على ، بل نجد أمثلها الحاليولا إنسانية متفوقة في عصر  كتمالالالا وجود لنسق متجانس يسير نحو إذ 

 ءدعاالا لا يوجد ما يبرر نماط متفوقة من البشر عن عصور متنوعة وثقافات متباعدة ومختلفة. كما أ

بأن الحاضر يتفوق على الماض ي، فهناك ثقافات قديمة تتفوق على الحضارة الحالية من حيث قيمتها 

  .ورؤيتها العميقة للحياة

فهي تمثل  .ية للبشرية، يمكننا القول إنها فاشلة في أدنى مستوياتهاإذا أردنا تقييم التجربة الحال     

يخاطب الإنسان الأوروبي الذي يدعي تفوقه، وأنه فوق  تجسيدًا لقيم التدهور والانحطاط، إلا أن نيتشه

هرم صيرورة العالم واضعا في القمة عصارة معرفته بقوله:" أيها الأوروبي المتكبر من القرن التاسع عشر: 

إنك متسرع للغاية إن علمك لم يكمل الطبيعة وإنما قتل طبيعتك... طبعا إنك تتسلق شمس العلم 

التي تنتج  والانحطاط  (92، صفحة 0217)نيتشه ف.،  كنك تهوي أيضا إلى الفوض ى"المشعة باتجاه السماء، ل

 قيما، بما في ذلك قيمة التقدم لأنها تنبني على إجلال الإنسانية الراهنة التي يلفها العدم.

 

 خطية التاريخ أساسا لتراجعها فينقدلمسألة فكرة  يعتبر الطرح النيتشوي  تأسيسا على ما تقدم،     

 ،اوصولا إلى البنيويين عموم بالأساس مع نيتشه - سابقا كما رأينا- الفكرةهذه  ، بدأت القرن العشرين

رؤيته لهذا النوع من التاريخ،   إذ بلور  من أبرزهم Michel Foucault( 9131-9100)و يعد مبشل فوكو 

ر  فخلاف للنمط التقليدي لتاريخ الأفكا رة التقدم إلى التصور النتشوي،بخصوص فك وتحديد منظوره

هو الحدث الإنساني كتجربة حية، بهذه الفكرة فهو يسير  لم يعتبر الماض ي ذاكرة وليس الماض ي بقدر ما

 وفق خطى نيتشه، وبهذا يقتض ي إعادة النظر في كيفية والتعامل مع التاريخ من خلال قراءة الماحدث

. بمعنى قراءة الماض ي من خلال (18، صفحة 1772)فوكو،  الفكري، وإعادة رؤيته بعين الماحدث الكينوني

قائمة على مساءلة ومحاكمة التصور التقليدي للتاريخ، في نظره التاريخ ظل سجين  معطيات الحاضر 
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 طلق، وحده الأحداث الزمنية، وتواصلها وتسلسلها واتصالها عبر التصور الهيجيلي الميتافيزيقي: الزمان الم

 ، لها بداية معلومة وتنحو باتجاه المطلق لتحقيقالانسجامخطية زمانية لمسار التاريخ، باعتباره غاية في 

 غايتها القصوى.

 :زمان الحداثةالطابع اللاهوتي لفكرة خطية الفرع الثاني: 

الهيجيلية التي تجعل التاريخ معنى محايثا له، فثمة ضرورة تجعل من التطور إن فلسفة التاريخ      

مسارا تدريجيا نحو النهاية أي نحو الروح المطلق، وهذه الضرورة هي ذاتها معنى التاريخ، وهي غائية 

يعترض عليها نيتشه مؤكدا على طابعها الديني، ففكرة خطية التاريخ وتدريجه نحو غاية إنما هي فكرة 

هوتية، فليس التاريخ الهيجلي سوى مسيرة الإله على الأرض، وهو أمر يثبته هيجل نفسه عندما يجعل لا 

واقع، ويعتبرها الجوهر في صلب الروح، أي الإله الذي يكون في البداية فكرة للتدريجيا  مبدأ  تحقيقه

ريخ الذي اسطة وعي التاخالصة تتمظهر في شكل طبيعة. لكي تعود في النهاية إلى ذاتها كفكرة خالصة بو 

يفهم على الطريقة الهيجيلية مسيرة الإله على الأرض ليس نتاج التاريخ، إنه نتاج لاهوتي، بمعنى أن 

 الهيجيلية تستعيد بشكل باهت مسار الألوهية التي غدت واعية بذاتها.

سانية ناض انحطاط الإة التاريخ هو حد أعر أن الفهم الهيجيلي للتاريخ بقوله نهاي نجد إلى جانب ذلك     

الحديثة التي تعتقد أنها أدركت ذروة التاريخ، والقول بنهاية التاريخ إنما هو صدى لفكرة دينية حكمت 

القرون الوسطى والتي تبشر بنهاية قريبة للعالم، يقول نيتشه بخصوص ذلك:" إن القول عن زمان بدايته 

ية الذي يبعث على الشلل بإنسان عتقادالا عن شيخوختها ألا يمكن في هذا  )شباب البشرية( وفي نهايته

ني فكرة عأمسيحي موروث من القرون الوسطى، و هوتي يتها سوء الفهم المرتبط بتصور لا تقترب من نها

 .(19، صفحة 0217)نيتشه ف.،  نهاية قريبة للعالم"

 الطابع الأخلاقي لفكرة التقدم:الفرع الثالث: 

ا      
ً
بعيدًا عن الطبيعة والحياة، يعارض نيتشه بشدة العملية التاريخية التي تبناها هيجل، متخذ

المسار الأول في مقارنة فكرة التقدم التاريخي بفكرة التقدم الأخلاقي يتمثل مسارين أساسيين للرد عليها. 

في هذا السياق، ينتقد نيتشه فلسفة هيجل التاريخية بسخرية حادة، إذ يرى فيها   .المحتمل للبشرية

، كما يشير لذلك في أحد مواضعه. بالنسبة له، يحمل التاريخ الهيجلي "سير الله على الأرض"تعبيرًا عن 

 لاقية محددة. أخبعدًا لاهوتيًا مستترًا ومتشبعًا بالغائية، مما يجعله في نظره تطويعًا للتاريخ لخدمة أبعاد 

تقدم "، والتي تروج لفكرة "وفق نموذج هيجل" نيتشه أن فلسفة التاريخ حسبويكمن المسار الثاني 

 ,Daudey, 2018) ، ليست سوى محاولة لإثبات السيطرة المطلقة للأخلاق على مجريات التاريخ"البشرية

p. 10) 

خلاقية التي تعتبر ية تسكن فكرة التقدم، وهي الأ مسيح يةثمة أخلاقأنه على هذا الأساس نجد      

ن أمتد في فكر أوغست كونت الذي يرى مقارنة بالمستقبل، وهي أخلاقية ت صينناق والحاضر  الماض ي

ا للأخلاق سإنسان كونت تقديتقديس  الغير، وفيالتطور التاريخي انتقالا من هيمنة الأنانية إلى سيادة 

  المسيحية.



 مجكدود ربيعة
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 الحداثة:منية كسمولوجية العود الأبدي وقلب ز المطلب الثالث: 

 ةعند نيتشه نظرية في الزمان لأنها مذهب كسمولوجي بالأساس، وإن العود ةالأبدي ةإن فكرة العود     

 ةبديالأ  ةالعود ن دوريةأقوامها مفهوم التقدم ، باعتبار  دحض لزمنية الحداثة التي  بمثابة يه ةالأبدي

ن الفكرة القائلة إن كل ش يء يعود ويبدأ من جديد هي خير أارض مع خطية زمان الحداثة. بحيث تتع

وزمان الخلاص والتقدم بزمان الفضاء الدائري،  الخطي،ض الزمان يتعبير عن رفض الحداثة، وتعو 

وبمقتض ى هذا التأويل يصبح الحاضر تكرار للماض ي، ويصبح المستقبل ماثلا في الحاضر. فهذه الفكرة 

الأخيرة ألهمت نيتشه في جميع كتاباته، وهي ترسم ملامح نقد للزمن الذي يقلب ويزعزع الزمن الخطي 

  .(Philippe, 1993, p. 32) اليهودي المسيحي

 أو  لتغييرالتصور  ةيناكمإأي الأبدي"، الذي يسقط  العود" ومهمفنيتشه   يبرز وعلى هذا الأساس      

 تركيزلا ع، مقبلتالمس لىعوح تمفي أفق زمن ضمن لحياةا همف إلى دعويبهذا المفهوم يبدو أنه   .لتقدما

 رجخا تهيأهمي البشر  فعلال حتمن ،ةئيوبر  اءيعم بدوة، التي تر يرو الص .أساسية يةلكعم صيرورةلا على

ل فكرة مضادة تمامًا للمنظور الهيغلي، حيث يرى نيتشه  .التقدم فكرة إطار
ٍّ
 ريخالتأن اهذا الموقف يمث

 .لمتكامي و أبد بشكل عودةلا مدائ هنلأ  لم،عة للتلقاب ادروسً  قدمي لا

التأويل يعرض نيتشه فكرة العود الأبدي كفرضية كسمولوجية، وتعبيرا عن نظرية في  وفقا لهذا     

العود الأبدي أن العالم يمر بدورات لامتناهية، وتظل هذه الدورات تتكرر إلى الأبد  يبينالزمان، حيث 

العالم انطلاقا  ختاري وبالتالي، يكون كل منها مماثلة للأخرى في كل صغيرة وكبيرة.  خلال الزمان اللامتناهي،

كل واحد منها يجري في الأخرى بدقة كبيرة،  أن من فكرة العود الأبدي، تسلسلا أبديا لأطوار دورية يعني

رة ذا قبلنا فكإ فعال البشر أيضا. "أة الظواهر الطبيعية فحسب، وإنما وليس ما يعود بنفس الكيفي

ات بأننا كنا في نفس الوضع الذي نحن فيه الآن مر  عترافالا كنظرة عالمية، فإننا نضطر إلى التكرار الأبدي 

 .(Marton, 1996, p. 57) "عديدة من قبل، وأننا سنكون في هذا الوضع مرات لا تحص ى مرة أخرى 

ض ي الما كل ما حدث فيو  ن الدورات المتطابقة التي تتكرر ن سوى سلسلة مابهذا المعنى، ليس الزم     

، قد حدث من قبل وسيتكرر، في كل مرة بنفس الأحداث ووفق نفس النظام. كل المستقبلو  والحاضر

 دورة تشبه الأخرى، تتكرر بلا حدود. لذلك، كل لحظة تتكرر موضوعيًا بلا حدود وبشكل نهائي. 

 وبذلك: ي على هذا الأساس، فإن الزمان دائر      

ض ي والحاضر والمستقبل، ويصبح الحاضر هو اللحظة الحقيقية تتلاش ى الفروقات بين الما -      

أي هدف يُحقق  .الوحيدة، أو مفترق الطرق حيث تلتقي الكائنات نفسها في نفس الوضع وبنفس الأفعال

ن ليس إلا امتدادًا لهذه الدورة، امتدادًا أبديًا لهذا التدفق، افي الحاضر يعود إلى الدورة الأبدية، والزم

الزمن ن أالأبدية هي تعليق  أنا، يفقد بُعده التقليدي معناه، ن أبديً اشكله. عندما يصبح الزمولا يتغير 

بمعناه المعتاد، المنقسم إلى حاضر وماض ي ومستقبل، وبالتالي تفلت الصيرورة من الزمنية وتلغي الفوارق 

ي ما ف قولك "من قبل" و"ذلك قائلا:" لقد علمتك يا نفس ي أن تقولي "اليوم" ك نيتشه عنبينهم، وقد عبر 

مض ى"... لقد خلصتك يا نفس ي من كل ثني... لقد أعدت إليك يا نفس ي حرية سلطانك على كل ما خلق 



  سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي 
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 ,Spenlé) ما خلق ومالم يخلق، ومن ذا الذي مثلك يعرف تلك الرغبة الشبقية في كل ما هو مستقبلي"

pp. 73-74).  

يختفي بمجرد أن يترك المرء اللحظة، باعتبار هذه الأخيرة التناقض بين الماض ي والمستقبل  كما أن-      

صلة لها بالماض ي أو الحاضر أو المستقبل إنها تترك الفيضان الزمني يجري من خلالها، أما  بوابة حيادية لا

 كله وكذلك الزمان ةوالمستقبل، ومن ثمالتقاء الماض ي والمستقبل في اللحظة فهو ليس مكانيا، فالماض ي 

 لحظة.العود الأبدي كل ذلك يلتقي في 

إن هذا التأويل يعتبر منظور نيتشه  للعود الأبدي كنظرية في الزمان تقلب رأسا على عقب زمان الحداثة، 

 زمان التقدم الخطي، وتعوضه بزمان دائري. ويمكن تأكيد خضوع العالم لهذا المبدأ في أمرين:

ن تظل هذه القوة تمارس فعلها بلا انقطاع، وإذا كان أإن الزمان لا متناهيا، أي  لاتناهي الزمان:-1     

الة تشابه تأتى حوبذلك مكانيات التي تتاح لهذه القوة المحدودة، متناهيا، إذن لا بد أن تستنفذ الإ الزمان 

من  ةما، ويكون الكون قد تم دور حالة قد تكررت من قبل، وتتلو كل الحوادث كما وقعت من قبل تما

 . (142-137، الصفحات 1792)زكريا،  دوراته، وتظل هذه الدورات تتكرر إلى الأبد خلال الزمان اللامتناهي

إرادة القوة مرتبطة بكل ما هو موجود من حيث هو موجود في الزمان، والوجود في الزمان  تناهي القوة:-0

هو طريقها ومجالها من حيث الصراع في سبيل القوة، ولكن إرادة القوة التي تتحقق في الزمان وتصارع 

ك الماض ي كذلهو زمان المستقبل الذي تتحرك فيه، وتسعى إلى تحقيق ممكناتها، وهو  وهذا الأخير  الزمان،

 الذي يثبت ويحد قوتها، والفكر كله يسير من الوجود القائم في هذا العالم إلى الوجود العالم ككل. 

هو موضوع فكرة عن العود الأبدي، ومن نتائجها  لهالاعتبارات، فإن هذا العالم ك هذهووفقا لكل      

 المتعلقة بالزمن يمكن أن نقف عنها عند بعض النقاط من أهمها: 

ة ها بالخلاص ولكن ليس بدلالات دينيالعود الأبدي طابعا جديدا ويربط يضفي نيتشه على فكرةأولا،      

بل الخلاص من سيطرة الزمان، لأن الإرادة إذا ما أدركت مجرى سر العود، أمكنها أن تحيل الماض ي 

 .لا الحاضر الماض يليصبح عبدا له، ويصبح مجرى الزمان دائرة مغلقة، فيتلو الماض ي الحاضر كما ت

تقوم الفكرة على تقديم تصور جديد للزمان، فهي تستبدل النظرة الدائرية للزمان بالنظرة ثانيا،      

، (372، صفحة 1777)جعفر،  الخطية له، فالنظرة الدائرية تنطوي على عدم التمييز بين البدايات والنهايات

الزمن اتجاهه المستقيم والمألوف، ويرتفع التضاد الموجود بين الماض ي والمستقبل. وهنا يستطيع وهنا يفقد 

 تجاوزها.يالأمس بنظرة تساوي بينهم جميعا و الإنسان أن ينظر إلى اليوم، والغد و

 والأبدية واللحظة: يةالزمنالفرع الأول:   

الفواصل بين الماض ي والحاضر والمستقبل يعطي لهم دلالات من خلال العود الأبدي  بإلغاء نيتشه     

ولكنه  لم يتابع التمييز التقليدي بين الزمان والأبدية من صورة دينية، ولم يجعل منهما شيئا واحدا ، 

 ناءب، و بل جعل الزمان يدخل في علاقة أبدية، فتتحد معنى الأبدية من خلال علاقتها بالعالم والزمان

ون الأبدية عند نيتشه هي البعد الزماني الذي ينتهي فيه الزمان، ويكون الزمان هو ما لا كعلى ذلك ت

. ستقبل؟ن المالكن ما معنى أبدية الزمان، وأزلية الزمن الماض ي وأبدية الزم .ومقترن بالأبدية يكون له نهاية



 مجكدود ربيعة
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،  (121-122، الصفحات 1784)فنك،  ملتويةيجيب القزم بأن كل ما كان مستقيما كاذب، وأن كل حقيقة 

 ن نفسه دائرة .اوالزم

إن الماض ي المتناهي لا يمكن تصوره كما لو كان سلسلة لا متناهية من الأحداث المتجددة على الدوام،      

وإذا كان هناك ماض غير متناه، فلا بد أن كل ما يمكن أن يحدث قد حدث بالفعل من قبل. الماض ي 

تقبل أن يحدث في المس. كما تتطلب أبدية المستقبل لا يمكن أن ينقص منه ش يء أو يخرج عنه ش يء أبدي

من أحداث زمنية. وبالتالي، حين نتصور الماض ي والمستقبل كأبديتين لا  كما يحدث داخل العالم

الفروق الثابتة في الزمان والمكان مأخذ الجد، خذ ؤ ، وأن لا تمتناهيتين لا بد أن نتصور أنهما الزمان كله

ا" مس" و "الهنو "الغد" و "الأ  تنظر إلى "اليوم" نوألا تستسلم لروح الثقل الذي أوجد كل هذه الفروق، وأ

 ،  و "الهناك" بالنظرة التي تساوي بينهما جميعا وتتجاوزها.

ا فهما والمستقبل أيضيعطي للماض ي صفة الأبدية،  هإنفة الزمان بالأبدي يمكن القول إن ربط نيتشه     

 ض ي ما كان محددا، والمستقبل ما لا يزالبحيث الما يتقاطعان في نقطة واحدة هي التي يسميها "اللحظة"،

تي تعتبر بوابة ال ران ومتناقضان، ولكنهما يلتقيان مع ذلك في "اللحظة"مفتوحا، والماض ي والمستقبل متغي

هو ا التقاء الماض ي والمستقبل في اللحظة فمأ حيادية لأنها تترك الفيضان الزماني يجري ببساطة خلالها،

 الزمان كله وكذلك العود الأبدي كل ذلك يلتقي في اللحظة. ةوالمستقبل، ومن ثمليس مكانيا، فالماض ي 

  وانطلاقا من اللحظة تتشكل أبدية الماض ي وأبدية المستقبل.

       خاتمة:

لزمنية الحداثة من زاوية ارتباطها بوعي تاريخي  مقاربة نيتشهن يمكن القول على نحو ما تقدم، أ

يجعل من الحاضر المولد دوما للمستقبل باعتبارها تخلق زمانها الخاص، بمقتض ى ذلك يخرج نيتشه عن 

يجاد قصد ا، ن يجعل منه الأساس والمنطلق نحو المستقبلن الماض ي، ويحاول أهذه القراءة المجحفة لزم

 والتي، الهيجيليةفي صورته الكلاسيكية فكرة التقدم ل من خلال رفضهوذلك خلق قيم جديدة، لو معيار 

وبذلك تكمن قوة نيتشه في كسر  .لاهوتية وأخلاقيةأبعادًا  يحمليتافيزيقي م موه جردم يعتبرها نيتشه

رؤية وقدم  ،الإطار الهيجيلي، متجنبا لغته ومصطلحاته، وفكر خارج نظريته الشاملة لمسار حركة التاريخ 

ة ويتخلص من خطي،الذي يعيد للزمن طبيعته الدائرية ،العود الأبديجذرية بديلة تتمثل في مفهوم 

 .زمان الحداثة برفع التضاد بين الماض ي، والمستقبل

خلال ن م تها،اثة ذالحدا نقد لقيم عن رههجو في يكشف ن النقد النيتشوي لزمنية الحداثة إ     

 ها، عدممساءلتها والتعمق في كشف 
ً
ياق س فيالقداسة عنها  صفةضرورة إعادة النظر فيها ونزع  مُظهرا

بل  مجرد تصور فلسفي للزمان، ليسته نيتش هامقد لتيالعود الأبدي ا ةر فكلقيم. فل لمشاقلب عملية 

  إيتيقي، فقمو  هار جوه فيهي 
ُ
  عتبرت

ً
 دقيو من  نفسها حرر ت باستمرار لتذالا وز اتجللإرادة ودعوة لاختبارا

 و ، اهذ نقدهل عمقالأ  فداله قىبيو  .عدميةال
ً
ية أولو  واعدة، مثللواة حقيقيته، تحرير القيم الؤير ل فقا

 من لحظات. .في كل لحظة نةمكاالخيارات والقيم ال قطللتُ  ،رتكاسالا جمود وقوى الهيمنة من  ،المستقبل

المجال  فسحي يثوالقيم، ح لى الأخلاقإ هر يأثت يمتدية نامية وديحركمن عليه  نطوي بما ي يدبالأ  لعودا



  سيكولوجية زمنية الحداثة في الأفق النقدي النيتشوي 
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قوال بدعأمام الإنسان الم
ٍّ
 بيم قال هذه شكيلت يعيدل خلا

ً
 اذه حقيقلكن ت .عن أي قوالب ثابتة عيدا

 كاب إدر لتطي حافتنالا 
ً
 عميق ا

ً
 ماأماضع ضرورة التو  عبر  إلاالماض ي تنظر إلى  ي لاتالزمان، ال لوجيااينجيل ا

 ر يعبثقافات كانت ت
ً
الزمان  تايقأخلا ديوطالجينيالوجيا إلى تتقود  كما .لحياةلتة ثبٍّ الة ومُ عقوى فعن  ا

 خضعا أن الحاضر وقيمه توجياللجينيا تدرك ر،و نظالم ذاخلال هومن  .ازدراء الماض يمن عبر تحرير الذات 

 بلغا
ً
 لسيطرة  ا

ُ
مقوى ارتكاسية وإرادة نافية ت  حتمي ضراحتجاوز اللذلك، يصبح  .رالبش مكانياتإ حجٍّ

ً
 .ا

سهالجينيالوجيا استعادة الماض ي عبر عدسة  إنالمستقبل، ففيما يخص أما 
ُ
 ،حاضرللأعمق ي فهم ف مت

 لمستقبل وفرصه الممكنة.لجددة تمُ رؤية  مامأ المجال يفتح امم
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 والدولية. علمية العلاقات ال

 (. نيتشه، خلاصة الفكر الأوروبي، سلسلة الفلاسفة. الكويت: وكالة المطبوعات.9102فؤاد زكريا. )-

(. الحداثة والتواصل في الفلسفة النقدية المعاصرة، هابرماس نموذجا. الدار البيضاء: 9113محمد نور الدين أفاية. )-

 إفريقيا الشرق.

(. )إمام عبد الفتاح إمام، المترجمون( بيروت، بيروت: دار التنوير 8صدار (. موسوعة العلوم الفلسفية )الإ 0660هيجل. )-

 .للطباعة والنشر والتوزيع

 (. المراقبة والعقاب. مولد السجن. )علي مقلد، المترجمون( بيروت، لبنان: مركز الإنماء القومي.9116ميشل فوكو. )- 

 

 

 

 


