


Slaasall 330aze &y g Ll 42

1] C n "~’

3B ) il pgldlly g SN G
Lol il plly




- (2024) 192 01 suadf (15 el - 5Ll Als

el

Clawadil) sadnia 4y glu ciual dlaa

" C"adlaa

—Jjb}\—wcwﬁdjj\‘sﬁdk?iam\r




dlaygog pal by,

o B G § &) 23y deadally S Sl lly 258V Sl i A Bl a2 Lalie
J

U ity Al e Bl (B e T B93> —

bV B Al Bl SAUL Sl -

A Y1 o )l aall slon Skl gl of a2 5gmg 89,0

Lede Gl 203 by 2l Alonal) 2til) Slulyllly Sl a2 -

bl dalall 2l B b e (Sl Sl mad -

(14) pm s L3 _ald) (35 (15) o> (Traditional Arabic) L HUSJI 5 —

Bl Sl Sl 51 B Y1 AL oldSdly Sldbally ol il o dbls &) 287 (5 -
(10)az> ais LAL peldl (39 ((12) wx> (Times new roman) L ;i

APA Cililaab Lo oN-Yy aledl 055 -

o 15 9l Yy l=in 08 o o) > |2 Y -

Sl i OF LSO alSy o)1 e algtan 18 aldly bl T (e s 552l) L -
Ay ks OhlaeY 2k

) o Jsinall el

Ao s 3



ol

54

2024 gz 1 suall e jueld| i)

C)La.,a’?i:“ 2% &}.—u s ﬂé
nw C n "h.

A = e el 0 s
228 ) b S ot
www.asjp.cerist.dz &3 o 7SO &yl b oo
AR oS daler
www.cuniv.tissemsilt.dz : 3  JSIY 4y
EISSN 2602-6376 ISSN 2170-0931

Al e pens >

ZJ...‘L.J\ R d}}.‘l\ ﬁ.\L\

el glaws > A

L poed) oy

.v\.:.«fd) wjﬁ S

7l oy Sl
W e 5 T (W sl s J el e @Ye 5 T (o) =2l 2 A

o Sjﬁ,ﬂ}g S0 c;.)ﬁ? L}L&a: D asle VMLB S0 cJ.,azé &SJ a0



1A 89 S

5y Olye

) Aot
Ot S et el a0 izsu gle o s s s s -t AL Y s
ol 2l by s ez ey ol (Jesle] e o Tepdl s =
da LG Lo (U Gl Y IR EEN Sy PV
rdaadal) Azl
RRUE AR =2l NS (I A L I ISRV SETCHN PUOUOK i PYY -
0 (iygdd (3 sdn a0 ol g o ERNE IS plab a0 s iS)s s cgg\.g.g GF .0 cé\..p v
shm ol g 0133 51 bl gleg > T oget 2al, o0 Gl Gl e ol o Lo
daslr 0 REN| Objer .2 T slews 3 dyse Hlseed e e s Fyve C}:\é.:.i (LA
3 s (Bygeaill dmslr 0 c(;ﬂ\ Ls oy S 3 gl s ded) s s g o (edlie
Gl > .00y s V1 drald e (s, el s il (il b ARl e (Ol e JLST a2
o Sls 5 1w (bs (b daslr (e (Jsal o s 1 (03 S Al e (L
daolr oys c@jx, e 5 uc\.@b Sohew drslr o (L ez s g 1OV Ry dmslr e (gl
O E T RS PR WE S I VI R VP D= NP0 1IN POLE N (A P L s B
pricy Cygle 0Ly daslr e cM O g LD f'b.:wo daalr g0 ( plgys abos s g 1939 S
.Tcmﬁdgjwa.T:@wcgbyuwmwygu;@fuu;m.a Cpeko (3 .0
Y RERTCI ey N PR COY Sy IPY\ VL NPT ) PR IV OU-IN jYV I IRV iyt D
@B Gogas .S elal e ) .S (ib s OB .S RPN
(A S5 .3 ¢ Jesle o .3 () 3l s
o) Al e Oleoy dole s plEll wie s Se s ¢ pdd) e pe ST s (B T
S0 (peplpl 2905 o Lo il c'c,,iJ\ EEN VI il cgl.c s s Olje Olds 0> g tOyd Qg

UNIVERSITIE PAUL SABATIER TOULOUZE 03. FRANCE: CRISTINE .ule Ly
Mensson



adall 4K

Jo¥l saadl s aBg (adgs 09 lall Loyl jleall Ama Lol 85LaJE)
Aol Lacs 123 JI ¥l sue Loy s <2024 iy s die ualied] el 0
ot L1 B! Adla ) A58 e olall Llast 3489

(Slhapmsdl € cled Aegie Slmly alulyn e suall Lia Gei>l 489
LUl @ Slay pormll Llady (uiulally dulilly 2as¥l auslsll sl
3LtV mlbdl s Aealall il ¥y clulyudl JS3 (ol o 095 Al llg sl
S bl pls e 63l Bl Al alal 631 alals Jl BLSYL «igilally
Olagedly jan (Guygez Lo

Line Juolyall sdall imll neredd ot L1 JS Sllasl § s

il oF Jagaadl il



Sdall Olgs

dxdall g0l PN

sdall €
* ..\.uulgibo.!.:..:.i

. @l il oyl § Slgall csbebad slatil o1
13 a9 ez Aaale ol 3o Ghes /i 3l clius (Bl gy dazma Araler (B ya) IS

212 (G ] "y SO Ay Ayl gy § 8ySTg gyl allas Szl o
RS [ PP ISP [T Tt PP P

36.26 " paddly sk o o JalSS putaels 92w (LAl s ol s S ST § Adlaed! Lol 03
=51 31— Aan s el s el 41 02 451 jed! Amale (Bt yd ool /- 451 3amdl— Bas, 399« ias ol g3 02 431 el Analer (ol @il

52.37 o ad A (0 Ayguad AaBg-pally il iomealll il o Jolodl I ASY) 04
<) el ccdiannts gy gll g (o el Bl ey

o153 > 3gadl dsee o ey molall @31 3l § guadl ya il § Gilewall Gllaced o
13l Al old g Anala 20ema L8930 /451 3l cApad! opld g Bl < ld] e 0231

. M e Laalitig &l g catlad 0¥l adlosed! dagall 06
3 3ot s il (gmy (o s Araler (D Bmiyd 0

6873 Wlazedl aay Lo yladl aaill &,Sall olan L -
GCEES (1 W0 INPPSIS PRV MBS [T (PP P F1 EW

05,50 b yra dylie ¢ gdiac ple dis gudidl SIALI Be1yd bl 08
3l i )L 5 gaue BIELaS Lkadl Ayl | Aabasl il e

108100 - A Bgad § Belyd- udilly &y ddly cuyzmill G o lall pall gpaddl paill 7 Ll 0
- 31 5l Clisatati- g s ) (s (0 sl Bral (BLams (ol gy

117100 L3 gadl Aglniad Analomy s pad| ARl o Ayl jondl Binalaedl § gomil e 10
Sl T ahaind g gt 553Y1 daala (IO gmiluo

133118 3y el "all " s § 23UES Alie G5l 2l peel] JlaiglgSINa Lo llaell § canaldl s "
A 32I1-B3li— b e o ol 53S0 (g La3)1 ilasmn Alen / 5l jd1-B5Lusi— il e (e ol 3,01 23y 35090

a3a L3 geail iland | cutield gl T 41 95 8 ool 50 32l 2yl 9,31 § 8550 e 1
ol Adgigs cdny il Al 3 il ) aoge o /18T (Adigdigy cduy il (Al 3L puSaell e s 5. 1o

154-142 sl plel aliller 13
Sl el ddl o8 (aalad| 35U eSO e L4

169-155 éjw‘s%gi#‘jewmmw 14
) 3= 5uSLSw 1955 sl 20 sl (oleie Gls)

181170 " e Asglaol Balys” g ¥l Gles ¥ Tagell pundal| LS § A el Ao 15
Gl upld e Anal coama $L393 .5 /Al (oyld gm Baaler Adaty JLdy 5. b
egs9 Al s "Ulais Uiy A a3 2SI AN

193-182 . ¥ 16
A5 Oluceds wlal 1S5 9ol Aol dayyS JyloY
Sl e peall § Gighall 1Y 595

202-194 N ) T 17
(51 3201) 4 o o1 1030509 2asls «goen 535

217203 o3l wiliady "Aarddl add!” ()l9e3 § BelyB (Solieads puld pads § Bupuadlly Wgilll ¢ o 18
S BES [RCATPON SpORyS. L L[ P SRR VER P PO E TS EIT-1 Ve

227.218 (L 39l Gl 9 801 By 0 5 G ! 9 Jam L) Sl gl e Gually Jaalll Agnd 10

51 3201 Al Gapld g Haala (eaS oy sazmal (et .5 / 31 3l () yld e sl ibold J5Le 5. b




Action culturelle pour enfants dans les bibliothéques publiques algériennes : Explorer des tendances a
243-228 | la bibliothéque principale de lecture publique de Tizi-Ouzou
Hassena Ourdia, Université Abou El Kacem Saddallah Alger2, Algérie

Ce que peut la folie dans Une Valse de Lynda Chouiten. What madness can achieve in the Novel **Une
Valse" by Lynda Chouiten

LATACHI Imene, Université Abdelhamid Ibn Badis-Mostaganem, Algérie./ MOUSSEDEK Leila,
Université Abdelhamid Ibn Badis-Mostaganem, Algérie.

251-244

Does Every Student Matter?: Distance Learning in Algerian Universities and Digital Equity
Brahmi Mohamed, ENS Mostaganem, Algeria

266-252

Educational Reform in Algeria: Between Preserving National Identity and the Challenges of Cultural
Globalization

Mada Samia , university of abou elkacem saad allah Algiers 2, algeria-/ Ben zeroug layachi, university
of abou elkacem saad allah Algiers 2, algeria

281-267

L’écrit pour les filiéres « Sciences et Techniques », une nécessité ou un atout secondaire pour la
réussite ?

BOUCHERIT Salah, doctorant université Oran 2, Algérie / ADIB Yasmine, Université De Tissemssilt,
Algérie

296-282

Meursault, contre-enquéte de Kamel Daoud et L’Etranger d’Albert Camus : des textes palimpsests

%27 | BENSAID Ourida, Université de Tissemsilt, Algérie.

Subjectivity and Death in the Time of Ecological Devastation in Don DeLillo’s Zero K
320306 | Faiza Fatma Zohra Hadji, Ali Lounici, Blida 2 University, Algeria/ Dr. Fethi Haddouche, Ali Lounici,
Blida 2 University, Algeria.

Support pédagogique hybride dédié a I'enseignement de la littérature et de la culture : Le booktubing
en classe de FLE

33132 LARADJI Sara Manal, Université Abdelhamid Ibn Badis, Mostaganem, Algérie / KHAFAGUE
Soumia, Université Djilali Liabes, Sidi Bel Abbes, Algérie

344332 4! 3l Sgedl Silelya] a9 ASIY) Sladll puall
BUBTS[PVEIET-T9-YORN-RS- S WES I WL PN YAt FE3 WIS E P SR PR -0 R PR Zw
150345 ekl Bedailly Ligslall aidl oo il 3l § s ASINT (61031 gLl
13 OIALE L5 den ] Arale cazme Bila gy 1/ 31 32l lle Bl e Zasle (ilaias cdiugs
pudl a5 cileles IO Aayzell JLadd lie!! Sl
T 395« ublise Aaale Gsdnll S slae Fudigy / s pudline Baole Godntl A8 cslye Js)
s88.375 A3 ULt dilais § &paiilly o J5eS By
(Al e gy 0 At Baale Alad Sl
300380 Al bzl 2Kl plal iy oo dasy Il il g9 Alasol gy 3Ll
- 3atl-ALas 59,80 oles Anale (85 (ol /- 31 saetl-Alads 59,8l obis Anala oz 2l s 5/ b
Aol dgaall
o (se) B yalall- o (e Arala (Adye UL f-s
55-22 gt p gt bl i gy il i oo bl Auguad § Errzmiaad |
o A3 B3l il e hoye ralaed| 3 Gleds Dogs /51 sl (Bless dll e luayo alaedl 300 ¢ s il
Aoyl 380 Jloel oo Uas 9oty 2l3¥1 Audgued|
e Layg yall /- 81 sl linels il 56 f Aasle oo ilgs 5.l
Jodl Ol § auipud! SLld¥l i 2l S ciblas. Lo
o ) 3l g1 By gy iy AL ST iy R d /5l g iy Al 31 g iy o
7762 "a AL Jalodly cligall” il aedl § bl Raitll Gudoes § Aeasld ¥ 23S0 il 9
A5 cdisiasas gty gll (s (o el Bl 9yl By 0
493.478 @ad¥l pligh qy> b 3 ddubowdall 2001 Ole¥ Hlo> Jiw
ouisd gl daale 218 2 b
509.494 Ll dasladl sl st adgsudly gpsl 3l Ogiladl 3 peidd! Byalls

Sl Olnke dnala el Lalaias gylsgs




Aokl 8,8 e¥ sl (RSA)e yudl 1,5 (e 8yl g(CM]) g goadl o LS 1l e linny yeds S gyl Jaedl 18Ts

522-510 ol mialy /- 53l 521 Clsasnds Anal <o 593k /- 31 3t Celiusosns Zaale (ol dazma 5293 /- 531 31 Clisonnds Anal Sz al3 | 40
-3 31 Clsosads Anal e
<30.523 (s 14-12) Joledl gl Jloaiasls el 3,8 3 dcadild ALl SLA (any yaghail 3o i Aaslad ool g il "
<R st < gy gl oy (op o Bl ce] J=S
ssa540 sl e Aalya il glall dpedls g Aol (y0 AylBgl G grag Al (@l pdl oLl 590 ”
- 3l calell sadle ol Anale « pole 8y o0 /- 3l sl il jedle oL Anala e g Glsiss
- (s 17 (a0 J31) a1 5,8 @e¥ gl cusguaill Byl o101 cpancms (e Jaadl sguatll plsein! 2ulels a3
- jell— il Anala (Jlez I pha /- 53l jdl— piliiun Basle cgpu Ol 0 /- 550 30)- Ol yas Aasle gyl9a Balal
<4560 Sldd! a il 5,8 0¥ gt Adiandl SbloY) Egus oo il G FIFA 1T (e @il8 8o slas| malip 2llad as
- el it Aol et (ul 3o igzmzma /- 51 sl Clisanits Aol cazme JUi /- 31 3o - o Aanle (I Ghgese
i pladl Jagma oo Jedidly 0531 Oludd § Auegald! oleid! (any Jlonials (HIT) Sudd! adspe gAG) (e 03l8 ke (yus J5Sai0ps aellad
596-585 pedl oleld § omyundl | 45
- 53 - Cdisiains Aol bl dbs 5352
611.597 bl Aom o S5 315 pudll 5,8 ¥ sud coatdl Ggiuns Busyaddl JLes¥ll (uids § (S RPE)aqatl ypudad jusd (lida 2dlad sote 16
- 1 3t l-cleonnts Aaals cnelll as els /- 51 3t Clpuands Banla Jiayd domme 19,3 /- 31 jatl-Cdiuonts Aol (Mo gy 803 o
26612 o gill iy (§93 oy o (Flai¥l oSl u5aT § Laealums Zuzsg Al Aol ) A Al dd¥ dusylos .
13l (alad) e gy o A Anala ccdgs (o Sobiadar 3.1/ ¢ il sl () Ao gy 0 A Aaala cpuolily plune 3.1
S9! ol Bslanl (g (gl cilond! e Lolazedl § Laygsy dummsg il A di¥ duylos
e A1l LAl e gy o A Baaler (S 0933 /- 31 sl LAY e gy 0 A Basla- (ol 555 g9 ®
Degrees of optimism among students about to graduate in the sports training major
655-642 | Soufi Rachid, University of Djelfa / Hannat Abdelkader, University of Djelfa / Chekraoui Fethia, 49
University of Media/ Nadir abdelkader, Blida 2 University (Lounici Ali)
The extent to which students of physical education and sports institutes are interested in entering the
671.656 world of sports entrepreneurship 50
Doc, Boumezrag Cheikh, Université de Tissemsilt, Algérie. / pro, Boumaza Med lamine, Université de
Tissemsilt, Algérie. / Garmat Mostafa, lagouat, Algeria
casc72 Jles¥l cilalaie § (gl slaid ¥l (4Sa3 § Laygay Ansl I Aslivall 3581 clgal 51
51 5] gl g pad) daale eddl agleg dylnilly Aoliard ¥l agladl 405 ¢ 22 5150
J0z-c86 4d pall clonsed! Bager poled § Blakaio¥) sylai pluseiul 5
A3 e obeady guewn gl Il Al s J13gs /551 320! - uleads (guar pualed I Araler 3yl Ogune
13703 8o lal| Akl ikl s G et oY1 Bedmetd 451 5ol lusil! Apizd| ilalas Yl 53
- 31 3l colueds dasle debold (gppsho
- Gedatll Bylog A33ally eaalal!l § duolys radslioll clusdll sslaie cpa ULl 5yl 5319 AaSazel! 54
(351 321) ALLE 1945 sl 8 Anala celay Auiylal
738725 (31 320 &8 2kl i 990G 6150 AKT-FARMS) dascsnipn Al 2aalys Jgalhly adl o1 o o1 5l (§ ALl e 301 sluaaodd| -
A3 s gy 3901 o o e Amal el e Sl /531 31 Clisiosids gy 391 (2o 0 e Analy s podad s b
S 152§ Al A § Slilaga ¥ IS0 23 7 Lo 2yl ool 28 LaSiu! dualys s
S5 Al y2 dasle Ao gdpe uge /81 jall Aalallgdle ol Aasle (pall o ulee
260,755 —FB/META Uits 38, Al 2alys — Slezmapdly Aiaad| colSydd JUI e 1o¥1 crunes @ A galll 1 Jgua¥ 3 5Lailuad 593 57
- sl calad) daale Al Auugis/ - il el (i) Baale Gt Jiingd
283770 Adanadl cladgally adl ol G « 3 3l § ABUa)| Ao s
Al ccdiuans dasle Gusall e G o
Analysis of the impact of innovation on Business performance of Algerian Economic companies
795-784 | Benfattoum Fathi, University of Laghouat, Algeria / Benmouiza Ahmed, University of Laghouat, 59

Algeria




Early Warning System IRIS as a Tool for Assessing Financial Performance of Insurance Companies “A
Case Study of Algerian Insurance Company (CAAT)”

811-796 . . . . h . . . . . . 60
DEBOUB Ouissam, Tissemsilt University, Algeria // BOUKREDID Abdelkadir, Tissemsilt University,
Algeria
Former and present public economic institution of Algeria
826812 | Nadir Guemra, University of M’sila, Algeria 61
az0.8; | Oreen Marketing Strategic Approaches 62
Brahimi Farouk, Mohamed Khider University-Biskra- Algeria
The role of startups in the field of technology and financial services in promoting financial inclusion
851-840 | phd Student MERABET Abdeldjelil, University of Ibn Khaldoun-Tiaret, Algeria / Professeur. 63
Mokhtar, University of 1bn Khaldoun-Tiaret, Algeria
(390l gl alia ) sy B3yl o9y cogurel!l Blalan § iglall g3 (2386 o) (KU cllls i jeddl e T a0l padl cigls g3 slayi ca
867-852 - - " N h N
-5 -8 dasls ilae
-Bylises 7 3Lei- Lig)sS Jjles @ ialall S
883-868 65
- 5l 3= bl gl Fmelisles Aaela (el e gbe 13- il 3aedl— Lol gL Gmelisles daela> QLI e Adpuio 101
Lo 3g0i pmedl _ OISL_pdty ggaall pwas il
896-884 gm0 J’,‘,—‘-‘-,‘d?-m-‘},\,-i-’)-\ 66
-0l Aylayd Anale JLadl de Bysgd /- 5l i (Aylayd Anala cnal dazme yuye
ASax| ) Bagall 8y9,49 sasall Al
$12-897 ' & dl 8292l 85949 2 ‘ ) 67
-53Leti— e g ol 3501 ASla Baga (s /- 551 31— 2 450 sl el Lol sy
L>3ga3 ArcMate Capture moly :obiled! 2ai,i § $ldaso¥l K01 Sl alaskiul
925-913 2 & 68
=531 3l by g puald (Pl 2aale < guidl s oo
A lanll a1 ) 2l AT e 3YI
942-926 69
- 53l 3201 AlL8 1945 glo 8 danla (lay pole /- 450 jadl- 2cidoie (b los (bl dozma Banla iy (guto
| yall Guddly 450 3ol 5yl
958-943 i ) ) Gauddly &3 32t B yus -0
- 3 3l o8 Adigd gy s il Ll 3,01 BALe slage /- 431 - ol8T Aol gy s yid) alandl 301 ¢ s (DI e
Byudlly ot Juaas 8 aligls 8elyd dladly Lud ¥l
572.959 Byuilly medll Juads § 5 8s1y8 pdladly olud 71
939 §F6 Grorn 39dg0 daals  ply ERvE P
Chguailly aMSII el cn 4it¥sg Jsglil!
986-973 ‘ lg pUSI! oo Cs ‘ 9 a9 2
~ale— Gelds o Aaele (Amgus sl o 1 /-oyls— Ouds o danle Al Blic 5. b
100187 Slaiall sadl Io5 JLd s Agoiay oSl (g5loal | Jaglaecl| 23
-35les— el e Jiopa ol A g yalal) e /-B3Li— dll e oy ralad | 3L s g
I izl Jlols dee Laio¥ 1 luoliwd! 230 g cs Acloel | dail]
1016-1002 bl ezl Jlols Bpolate T o ) 74
-3 32d1- 03 51 st dnaler ¢ o) cpalms
Slsilly Aadort | il £laia¥ pdilly olagud! 8 Goudd! &yl s
1031-1017 - -
Ologadl- ¢ Laio¥l e ound — duelaio¥ g Apslaid ¥l cilulyud) A cbeid] Aaale « 5355 bl s dazma Juasd .
Slmie eudtiue wbid (o Bie e Al Bulys Buelain¥ ) S e B3 ol eI G caiadl gl yaid Be] Al 2padle| Slaz!
1046-1032 ~gewlall | 76
31521 3 Agdaid Anale ¢l yiai Golige
Ae Ll &by g€l Lasedl colaedl) 2lall dlaled
1062-1047 (4 195 Al i) &, -
- 50 3l 151 G i) 7 L) Anal Aagdad Adlae
13-10 /27-45 Jacus]! I M5 ol o pddl 3 il dad
1075-1063 ¢ § Brusll rasl J el il g o ) 78
- 50 el 1l Al (e e 5.1 /- 50 3l -2k Anal (Jlgi B3
xzllg 3,all g ol (Aalll :aead )l draall
10851076 poizmlly 3,all e Lezmilidy ol " el 1 79
5 5l (sl Oguds ()l Aanle (owge Bags o
1098-1086 "Oglasl 7589 Jied " Euudl manll § A pe ding alidd pieS duilelall
80

939 G Sy 3990 Aaala il S (s




L grail s Lunolis 2391 8ygumill Aisotes 5001 il Layiums Bale¥ Sl 3glaieS 45,391 adl bl iadyd Spaguadll olidll

1708 -3 3l oolads gl 1S5 o Bl el e gy (g 3gels -0 1 /- 31 3l olusals wylily S5 o Al (JLeS o1

1311118 1960 — 1956 dalzes Ludyd Jad 359 451 st 8593l ¥ lasd -
PGkl ol g Anala oy e (s /81 31— Bilike e Aalaigy Sl Aasla (o guis

S ol | Aeiid] Bedomsy AuiBoll 5,101 6 gus § Silabedll ela! pughaid A Laia¥ szl o3
el ()Ladunly 7 Lo gus Anal 619783 gdile daza el i dazma s e

S Aol )2l 351 ga e g § Auiliadinad| Adlrsall Ao dylol AV Adgzud | a4
- R 3l b jlis (2L Al (Bl s

1179-1163 Aedaelas gilety Bplas Shisaat slsrsadl Somdl G Rilall 85
A3l Buddi— e quis] daale Budls il .o

11931180 #1995 18 (i, all I Aeadbusdl Agpall gl censts 3 Lasgag slaadl S &3l sl A pllg Byl 86
S Gl poyld gom Aasle (Aliwgs Ay 2

12081194 A1l oleddl e &gl e g5 el 6590 Aaslin SLuiKail 87
) (ByShun s s Aol (gl 348

13251200 Wyl ol alall oty Jladl eelaidl Silumge § 0s9Sl Bagar Bedoms § Al pdle| duanl -
- 50 5l Ala gk Amal (Olasyll e eslobls

12361224 ookl A 2,1l 389 2o Al p oo Al Bl Byl | S, LS eling Sou ! Galeddl lidn § vasnssLas | Ly 89
- 51 3l B8y ¢ penis damme Aaale (JgmS Wi d 30 /- 5l jatl- 8y  pinis dazme Raal> (Ll Gila s

S -Bys9dl9 31 51 ¥l (§ e Luwddl (e Aiend Auilitna By~ Alaladl a2 31,01 i il Aol ) Jaas e Bumsal) A8LELI5 Ao Lain! aisiad] 3l %0
- 31 321-02 31 3l Amaler (5303 (4158 .3 /- 5l 3l 02 431 sl Aaale lasmyll e oS 3. L

S &3 Jaatly ST ANl Caiogdl IS5 oo Dl dle (wge O3 pd pagiedd 01
- 50 3l By 3gs Al das eslaT) gl Analer ¢ Gilaomy ey /- p31 3tl- Aagy S0 <l as punlill gl Aol (B3usd pleld

1781268 196715551 1959 jtanys Zoladl =Y Las¥ly el 5,l39 yu)La3 I (oo 331 32201 89801 § o puad ] Al 391 593 o
- 5 ol | Gl gy oz Aasla ¢ e s sgaun el 5

12921278 651 52! oyl Ailagyll lias¥l UM (e s, il Aijang oliasedl ciblias 93
-l 3l Snne Joidasl palaias dasle Il Savan /- il 3ol Saune Josilanel Alias Zaale cslmal mislsl

13071203 bty pladl ;e Lashl Lloadty ciloglaal! yodl Jgum gl 4S5, 04
-l 3l 2 At gyn ol s Baale Al rgad 51 /- 5l 3l 2 Adaiind ((§ygn ezl i Aral coludie 390w 3. b

13221308 ~Jlab dug) 7 3gwi- 2 ¥glall anliall sguzedl Silualys o5
- ll-Alue Bl g oz Anala (2l Bgline /- 3l jall-Uiun Blusgs damms Zasl> A miolsh

336133 Sl § Azally e lain¥l ol al] (ang Slgin 5 (e J3YI JLAbYI Sl Zee i s 28Matl Al o
- 31 32l 280l e gutip! Aaala el Siaays /- 51 5l 28l e qutis] Baale i Oguio

13521337 Al by gyl 4z 92l 380 Al otsa Bsaly ~paads oyball a5 il leSglnd cnzmandl Gkl ookl aLisdlg duzmgill (gyliiuna ppulds &y o7
-5 1AL Aaals (25kes OLagd /- 51 jll- 1350 Aasls (ams J=ST

1366.1353 By e chazmn Al 438,01 S Aliie 33019 -uudsS Amile S 3 Adlall gud Sloglall e Cimdl Adeld (0 pd)d1 § ilasdl g0 08
- 50 3d1- 2 5l sdl dasls W gs (g

S Szl 5l 3l o S Jaolgidl G Laygas (31631/21041 &) (g,all alo, 0
15 Al Bl gy arme Baaler Ayiass dals (1 /50 3l Wil | Bligds 99 charme Analer ¢ 2xid s los

1388-1377 el A al) &G AL 511 Lzslyeasee 100

5 3l (2l Oguds ol Aasle Bruad gsbiye

1401-1389 LT el B Bl Bepyall Latiel) § LT U cpadl B 101
3 i gt b i Al <o e
1413-1402 Al s Adgls o1 &l Balely ladl cdall dolians dilie Auolyo— (a3hl selall dael @ e g Bandid| Acald dls @Y1 5,1) WMle

-0l 318 el |

i 320 - 939 S-S 3990 Anala hasyS AMudl e ali /3 32l - 939 G- Grenn 39350 Arnle (3o ik gunss




HaaLael) 3 Ao pal) L) Aarlad e § g JgaSl) Lansluagll Aeleld

1429-1414 .| 103
Al Olds gpalb dazme dasle huyms Bzl e Lo
1448-1430 Al §aglall adlas § A gl gumgun BelyS
3 (Gladl pl Gt o ol Aaale  Jais Ll o ¢ 31 3l Flad ol G o ol Aasle / AiKe Gald 5. b | 104
g oolyumertld alatine 4h)) 4 I oLl @ il 8,00¥1 32 La
14631440 (Lo rilly Slumtll 4liatus 2))) emuadl SLe¥ 1 § 4,8l 3,15¥1 3 US 105
el (Ala s Al (ahuas dea gl.u)/).ﬂ).z." Aoyl Al cdema gl 2¥gl
oluddl delive § g5l cilablas sl (el e g JLS| daa
1479-1464 : 106
5321002 551 3ol Aaal ccais Akl o
14911480 Szl ool ol 5oy Jo¥l il (oo (AN oyl ALt 1g eladll 551 50 107
S 320) Ansy3es — 651 5t Al azma oy 2y lie BB Lidadl Ayl 98 Las azma / 5
1503-1492 by Bl sl A5 Slonnye 108
Sl (LAl e gy o A Aasla Ax> gy dazme
AT
1520-1504 "jfd )S‘-n ‘3 4-3)-‘*_" s 109
BUEES BN 0. 75 BYC PP WES BT T FONTL PO DRX: Y WL SN M |
ALl d Loty paizell adlisg od1ped Lo gunds o 2ulilall 31,00 il
15371521 3l Bygully 7 batsl wime ST ddiall Anala At 39k 1o
095yl e ALY Jaall wds
1548-1538 N 111
A oluli nale deeleia¥ls 4blud¥l aglall A« pous (ue
Ll 7 3Letd Addad Aalys 3LV Jolod! (5Lt allased! § Ayl Al 281
10150 3l ke e Anal osad g /151 ileke s Baal cpegs Olrasr pall |
Bullying and Its Impact on the Psychosocial Adjustment of Hearing-Impaired Children Integrated into
15801566 | TEQUlar Schools 13
Abdelkarim Yahiaoui, Abu Al-Qasim Saadallah University, Algeria2/ Farid Ben Guesmia,
Abderrahmane Mira University, Bejaia
Cyber space as existential threat to cultural security in Algeria
15951581 | Nouri Aziz, Abbas Laghrour University —khenchela / Slimane Samira, Salah Boubnider Constantine 3 114
University
] Digital media between moral responsibility and practice
604-1596 . . . . . 115
Omar Rekia, University of Algiers 3. Algeria
Exploring the Impact of Psychological Capital on Work-Related Quality of Life: A Case Study of Saidal
16191605 | Group Employees in the Algerian Pharmaceutical Industry 116
Mohammed Mansouri, Djillali Liabes University of Sidi Bel Abbes, /Algeria Hana Bouhara, Djillali
Liabes University of Sidi Bel Abbes
L’ignorance sacrée et I’ignorance institutionnalisée chez Mohammed Arkoun: Analyses philosophiques
1634-1620 | de deux concepts controversés dans la pensée islamique 117
Mahrez BOUICH, Université Abderrahmane Mira- Bejaia
16461635 | Repenser la raison avec Gaston Bachelard 118
HADDOUCHE Zahir, Université A.Mira-Bejaia (Algerie)
1659.1647 Teachers' social representations towards modern media and communication technology 119
Ferkous Nadira, Badji Mokhtar University — Annaba — Algeria
The Competency-Based Approach: Between Theoretical Foundations and Epistemological Differences
1675-1660 | hamouche moslem, Mouloud Mammeri University of Tizi Ouzou / farid_boutaba, Mouloud Mammeri 120
University of Tizi Ouzou
The effectiveness of digital communication in achieving creativity in Algeria's emerging institution
16921676 Field study of the Yassir Algiers Foundation 191
Bahoussi nour el houda khadidja, Abdel Hamid ibn badis Mostaganem (Algeria) / Baali mohamed said,
Abdel Hamid ibn badis Mostaganem (Algeria)
The main functions of business leaders in the recruitment and human resources development process.
17091693 Empirical study among SME creators in the Bejaia region 122

Haderbache Bachir, University Abderrahmane Mira of Bejaia /Maiga Hadiaratou Idrissa, University
Abderrahmane Mira of Bejaia




| 17231710

The State of School Librarians Training in Educational Institutions: A Field Study of a High Schools
Sample in M'Sila
Dr. Belabbas Abdelhamid, Mohamed Boudiaf University of M'sila

123




Revue AL-MIEYAR -Volume 15, N. 01 -June (2024)- p.1620/1634

L’ignorance sacrée et I’ignorance institutionnalisée chez
Mohammed Arkoun : Analyses philosophiques de deux concepts
controversés dans la pensée islamique
Sacred ignorance and institutionalized ignorance according to
Mohammed Arkoun: Philosophical analyzes of two controversial
concepts in Islamic thought

Mahrez BOUICH

Université Abderrahmane Mira- Bejaia
mahrez.bouich@univ-bejaia.dz

Date de soumission : 31 /03 /2024, date d’acceptation : 18/05/2024

*khkkhkkkhkkikkikkikkikkikk

Résumé :

Ce présent article analyse deux concepts importants dans le projet philosophique de I’islamologue
algérien Mohammed Arkoun, a savoir 1’ignorance sacrée et 1’ignorance institutionnalisée. Deux
concepts critiqués par le projet arkounien, car ils représentent deux contraintes qui ont marqué
I’héritage de la pensée arabo-islamique et deux phénomeénes socioculturels qui ont imprégné le
processus de la construction de la raison islamique. En effet, Arkoun souleve, avec une approche
critique, plusieurs questions relatives a 1’ignorance sacrée et 1’ignorance institutionnalisée. Des
questions sur leur nature et leurs bases théorigques. Des questions sur les raisons historiques qui ont
donné leur naissance. Mais aussi des questions concernant 1I’impact de ces deux ignorances sur la
pensée islamique et son incapacité d’intégrer les valeurs de la modernité et les vertus universelles
dans son paradigme philosophique, critique et épistémologique.

Mots clés : L’ignorance sacrée ; L’ignorance institutionnalisée ; L’historicité ; Le pathos intellectuel ;
La raison islamique.

Abstract:

This present article analyzes two important concepts in the philosophical project of the
Algerian Islamologist Mohammed Arkoun: sacred ignorance and institutionalized ignorance. Two
concepts criticized by the Arkounian project, because they represent two constraints which have
marked the heritage of Arab-Islamic thought and two socio-cultural phenomena which have
permeated the process of the construction of Islamic reason. Indeed, Arkoun raises, with a critical
approach, several questions relating to sacred ignorance and institutionalized ignorance. Questions
about their nature and theoretical bases. Questions about the historical reasons, which gave rise to
them. But also questions concerning the impact of these two ignorance’s on Islamic thought and
its inability to integrate the values of modernity and universal virtues into its philosophical, critical
and epistemological paradigm.
key words: Sacred ignorance; Institutionalized ignorance; Historicity; Intellectual pathos; Islamic
reason.
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Introduction :

Mohammed Arkoun (1928-2010) (Arkoun, Lectures du Coran, 2016) est
considéré par plusieurs specialistes, comme I'un des philosophes algeériens,
maghrébins et musulmans qui ont marqué la philosophie contemporaine, il est
I’'un des plus importants penseurs a avoir critiqué avec une approche
philosophique, historique et épistémologique la raison islamique, I’un des
islamologues qui ont appelé a reformer radicalement la pensée islamique et de
batir un nouveau modeéle. Une pensée islamique dévastée par la tutelle de la
pensée dogmatique produite par des theoriciens traditionalistes, des groupuscules
fondamentalistes et des factions radicalistes entres autres.

Le projet philosophique de Mohammed Arkoun s’articule essentiellement
entre un réformisme méthodologique basé sur 1’adoption des sciences humaines
et sociales et un radicalisme philosophique basé sur la critique, et entre une
critique epistéemologique sur les fondements théoriques de la pensée islamique et
une refondation islamologique établie a base des valeurs de la modernité. Ce
projet a ceuvré afin d’éclairer la raison islamique en le rompant de 1’héritage
arabo-islamique caractérisé par la superstition, le totémisme, I’ignorance sacrée
et I’ignorance institutionnalisée.

En effet, I’ignorance sacrée et 1’ignorance institutionnalisée sont deux
concepts, voire deux phénomenes historiques, qui ont suscité un intérét et qui
occupent une place prépondérante dans le projet philosophique arkounien. Un
projet qui repose essentiellement sur la critique de la raison islamique et aussi
« sur I’islamologie ». (Arkoun, Penser I'islam aujourd'hui, 2004)

La double ignorance : I’ignorance sacree et
I’ignorance institutionnalisée chez Mohammed Arkoun sont deux concepts
charges de sens philosophiques qui retracent toute une pensée islamique rattachée
a des héritages historiques, culturels, sociaux, psychologiques, politiques,
idéologiques entre autres. Cependant, tous ces héritages ont éveillé chez Arkoun
la nécessité d’étudier la réalité de la raison islamique et le devenir du monde
musulman et leurs relations avec la consécration de I’ignorance en général et de
I’ignorance sacrée et institutionnalisée en particulier, non seulement comme cause
de I’écroulement, mais aussi comme penséee productrice des « claustrations de
connaissances » et des « pathos intellectuels ». Ce qui nous a motivé, dans cet
article scientifique, a poser la question suivante : Qu’est-ce que 1’ignorance sacrée
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et I’ignorance institutionnalisée chez Arkoun et quel est leur impact sur la pensée
islamique ?

La premiere Partie : Le sacré et le processus de sacralisation chez
Arkoun.

La question du sacré demeure 1’une des questions les plus présentes dans
les travaux philosophiques qui traitent les thématiques relatives a la religion et
aux rapports entre la personne humaine et le fait religieux.

a- Apercu philosophique sur le concept « le sacré ».

Il ne fait aucun doute que la signification du sacré implique une analyse
sociologique, mais aussi une analyse philosophique et théorique trés profonde.
Car le sacré est relié a I’histoire de la construction des pensées humaines, en
particulier aux pensées sur les croyances religieuses, qui sont de leurs cOtés,
attachées a la perfection d’une entité, et a la purification d’une personne ou d’une
chose, et/ou a la sacralisation d’une opinion, d’une doctrine, ou d’un texte
mythologique qui devient un « sacré protecteur ». Une sorte « d’un rituel de
protection, de telle maniere que celui qui croit en son existence lui garantit la
défense. » (Carrier, 2005)

Il est a signalé que pour certains penseurs, le phénomene de la
sacralisation est fondé sur la purification qui ne peut exister que dans le monde
profane. Car elle tire ses caractéristiques de sa propre nature. Selon le sociologue
Emile Durkheim dans son livre les formes élémentaires de la vie religieuse : « le
monde du sacré est, par définition, un monde a part, puisqu'il s'oppose, par tous
les caracteres, au inonde profane. » (Durkheim, 2002)

La relation du sacré avec la pensée humaine n’est pas toujours attachée a
la rationalité, a la production du sens, a la purification et/ou a un raisonnement
positif, mais elle peut étre aussi liée a la construction des inconduites néfastes qui
peuvent ouvrir les portes des intégrismes violents. Et effet, la violence constitue,
dans plusieurs sociétés, a la fois une base fondamentale du sacre, mais aussi un
instrument du sacré. (ELIADE, 1957)
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D’ailleurs, dans I’histoire de ces sociétés, le sacré a pris « des formes
sacrificielles » trés violentes et des « rituels meurtriers », qui ont provoqué des
pratiques funestes et des guerres insoutenables. Tout ¢a a cause des croyances
fanatiques construites sur le sacré venérable et sur la sainteté.

Selon René GIRARD : « Dans de nombreux rituels, le sacrifice se
présente de deux fagons opposees, tantdt comme une « chose tres sainte », tantot
au contraire comme une espece de crime. » (Girard, 2007)

L’évolution du sacré dans I’histoire de la pensée humaine a consacré
plusieurs pensées, des pensées contradictoires qui se manifestent sous deux
aspects diamétralement opposée. D’un coté un aspect positif tel que : la
purification, 1’adoration, la vénération et autres, d’un autre c6té un aspect négatif
tel que : la violence, I’ignorance, la falsification, la mystification et autres.

Le processus de sacralisation est un sujet soumis a divers types
d'interpreétations faites par les spécialistes, car 1’histoire 1’humanité a fait que le
processus de la sacralisation différe d’une civilisation a une autre, d’une société a
une autre, d’un systeme de pensée a un autre. Et I’utilisation du sacré change aussi
d’une société a une autre.

b- Le sacré chez Mohammad Arkoun.

Il est trés important de souligner que Mohammed Arkoun est parmi les
penseurs qui ont soulevé la relation entre le sacré et la nature des fondements de
la pensée islamique. Il a méme critiqué les théoriciens du sacré qui font dans la
généralisation conceptuelle de 1’idée de la sacralisation. (EL Hassan, 2019)

Cette critique a ete adressée a 1’égard de plusieurs penseurs entre autres
les orientalistes, qui ont fagonné des modeles d’analyse sur I’islam propres a eux
et en fonction de leurs visions et orientations idéologiques. « L’orientalisme a

faconné la compréhension occidentale de la pensée islamigque » (Arkoun, pour une
critique de la raison islamique, 1984)

Arkoun considére qu'il n'y a pas de correspondance entre le discours des
orientalistes et la réalité vécue dans les sociétés arabes et islamiques, et qu'il
indique clairement que la négligence des orientalistes envers la société islamique,
n’est guére fiable. « Les orientalistes ont presenté la critique philologique et
historiographique radicale aux arabes et aux musulmans dés lors la réalité de ces
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sociétés est plus complexe. » (Arkoun, Discours islamiques, discurs orientaliste et
pensée scientifique, 1985)

En fait, Arkoun a dévoilé certains aspects du sacré, que ce soit dans notre
vie contemporaine ou dans l'histoire des différentes sociétés musulmanes, a
travers des analyses historiques, anthropologiques, islamologiques et
philosophiques. Des analyses qui reposent sur la critique des assises théoriques
et pratiques de tous les aspects pluridisciplinaires qui composent la raison
islamique. (Arkoun, pour une critique de la raison islamique, 1984)

Le processus de la sacralisation qu’a connu les sociétés musulmanes
reflete les éléments historiques, idéologiques et theologiques utilisés par les élites
culturelles, religieuses et aussi politiques pour réaliser leurs objectifs.

En effet, ce processus de sacralisation a jumelé entre la pensée religieuse
et la pensée humaine, ce qui a donné des explications saintes déifiées aux textes
religieux, et la sacralisation des attitudes des croyances comme moyens
d’accomplir la pratique religieuse authentique. Ce qui a produit les bases des
pensées fondamentalistes et traditionalistes ...etc. Ces dernieres, de leurs cotes,
ont édifié un ensemble d’obstacles qui entrave, a nos jours, d’introduire les
valeurs de la modernité dans les sociétés et les pensées arabo-islamiques. « La
sacralisation peut étre un obstacle a la modernisation de la pensée et de la
SOCiété. » (Arkoun, La pensée arabe, 1975)

Le chercheur dans I’histoire des idées observe bien que le sacré a été
exploité par de distincts croyants, mais une exploitation néfaste et périlleuse, qui
a donné naissance a des pratiques dangereuses. « Le sacré est utilisé pour produire
de la violence, méme le sacré juif a été utilisé pour commettre la violence ou la
justifier tout comme la sainteté et le sacré islamique ou chrétien pendant les
croisades. » (Arkoun, La pensée arabe, 1975)

En Outre, il est trés important de signaler que le sacré chez Mohammed
Arkoun n’est pas lié juste a la religion et a la pratique religieuse, Mais il est a la
fois un phénomene historique qui a retracé 1’héritage historique et
anthropologique et qui a déterminé la nature et les soubassements des productions
culturelles et intellectuelles des sociétés musulmanes, Mais aussi « un phénomene
socioculturel qui a retracé la nature de leur vie socioéconomique et
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sociopolitique. » (EL Hassan, 2019) Une sorte d’un déterminisme anthropologique,
historique et social fataliste.

c- La désacralisation chez Arkoun.

Si la sacralisation constitue une caractéristique inaliénable dans I’histoire
de la pensée islamique, la désacralisation peut permettre aux sociétés musulmanes
de produire des sens, de la rationalité, des valeurs, et de lutter contre toutes les
formes de 1’orthodoxie et I’intégrisme, qui sont a la base deux raisons importantes
de leur retard historique.

La désacralisation ne peut étre efficace dans la pensée islamique, si elle
n’est pas motivée par le projet de la modernisation et guidée par la critique : « la
désacralisation s'agit d'un processus par lequel les symboles et les valeurs sacréees
sont soumis a la réflexion critique et a la réinterprétation afin de les adapter aux

réalités contemporaines. (Arkoun, The Unthought in contemporary Islamic thought,
2002)

Nécessairement, Arkoun considére qu’une fois le travail de
demystification est réalise convenablement par la critique et I’historicite, les
sociétés arabo-musulmanes peuvent enclencher un vrai processus de
modernisation qui entérinera, sans aucun doute, les valeurs universelles. « La
désacralisation est aussi un moyen de moderniser la pensée islamique et de la
rendre compatible avec les valeurs universelles de la démocratie et des droits de
I'homme. » (Arkoun, The Unthought in contemporary Islamic thought, 2002)

Effectivement, le projet philosophique arkounien repose essentiellement
sur la critique de la pensée islamique. Cette critiqgue constitue une base
fondamentale dans le travail de déconstruction des assises de I’héritage historique
des sociétés arabo-islamiques. Un héritage qui a donné naissance a une raison
islamique figée dans le temps, caractérisée par des mythes, emmaillotée des
interdits, ravagée par les non-dits et entourée par des sacrés.

La deuxieme Partie : Qu’est-ce que l’ignorance sacrée chez
Mohammed Arkoun ?

Vu son importance, ses usages dans le domaine de la philosophie et ses
impacts sur les pensées humaines, plusieurs philosophes et penseurs ont essayé
de produire des esquisses théoriques et pratiques sur le concept de 1’ignorance
sacree. Précisément, Mohammed Arkoun a emprunté ce concept pour mieux
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schématiser la nature de la pensée arabo-islamique et afin de décortiquer les bases
théoriques de I’héritage qui a fond¢ la raison islamique.

a- L’origine du concept « ignorance sacree ».

En fait, le concept de « I’ignorance sacrée » ou « la sainte ignorance »
(Roy, 2008) remonte a l'écrivain francais Olivier Roy qui a identifié ses
manifestations dans le lavage de cerveau, en faisant passer le discours religieux
directement sans la médiation du savoir et de la culture.

Pour Olivier Roy la sainte ignorance repose sur le refus catégorique des
doctrines fanatiques de I’ouverture de la pensée humaine sur d’autres horizons
théoriques, philosophique, scientifiques et culturels, sous prétexte de protéger la
religion. « Porté a son extréme, ce refus de la culture profane se transforme aussi
en méfiance envers le savoir religieux lui-méme, avec I'idée que, premierement,
il n'a pas besoin de savoir pour étre sauvé, et deuxiemement que le savoir peut
détourner de la vraie foi. » (Roy, 2008)

Le concept d'ignorance sacrée a également été exploré dans la philosophie
francaise, notamment par Georges Bataille dans son livre « La Part Maudite »
dont il examine I'importance de l'ignorance sacrée dans les cultures archaiques et
son rble dans la formation de la conscience humaine. (Bataille, 1949).

Selon Bataille, l'ignorance sacrée est un aspect fondamental de
I'expérience humaine, qui implique une perte de contréle et une ouverture a
I'inconnu. Elle est nécessaire pour dépasser les limites de la raison. (Bataille, 1949).

Dans le méme registre Mircea Eliade, un historien des religions roumain,
a introduit aussi le concept ignorance sacrée dans son livre « éponyme L'ignorance
sacrée ». Il considére que les sociétés traditionnelles accordent une grande
importance a la préservation de I'ignorance, en particulier en ce qui concerne les
mysteres religieux et spirituels.

Eliade considére que cette ignorance sacrée est comme un pré requis pour
accéder aux connaissances et aux veérités les plus profondes. Il explique que cette
ignorance sacree est liee a la notion du sacré, qui se réfere a tout ce qui est
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considéré comme intouchable, inexprimable et mystérieux. Elle est rattachée
d’une manicre trés profonde a la tradition religieuse. (Eliade, 1963)

Effectivement, « l'ignorance sacrée » est un concept qui souligne
I'importance accordée a la préservation de l'ignorance dans les traditions
religieuses et spirituelles. Bien que cela puisse permettre l'acces a des
connaissances et des verités profondes, cela peut également entraver le progres
scientifique et la compréhension du monde naturel. (Eliade, 1963).

Pour Mohammed Arkoun, l'ignorance sacrée est une forme d'ignorance
institutionnalisée dans le monde arabe et musulman, qui se caractérise par la
croyance en l'infaillibilité et I'immutabilité des textes sacrés de l'islam, ainsi que
par le rejet de toute remise en question ou évolution de ces textes.

Cette ignorance aussi rejette la critique et la science comme deux
instruments fondamentaux de la réflexion rationnelle. « L'ignorance sacrée est la
négation de I'esprit critique et de la raison. » (Arkoun, pour une critique de la raison
islamique, 1984)

La fondation historique de I’ignorance sacrée a été exhortée essentiellement
par la fermeture des sociétés sur elles mémes, qui rejettent toute initiative
d’ouverture sur d’autres civilisations, pensées et/ou entités intellectuelles. Sur ce
point Arkoun dit : « L'ignorance sacrée est une maladie spirituelle qui touche
toutes les sociétés qui se ferment sur elles-mémes et qui refusent le dialogue avec
les autres cultures et les autres religions. » (Arkoun, Penser I'islam aujourd’hui, 2004)

Cette fermeture est rattachée a 1’évolution de I’héritage religieux
musulman, puisque elle a donné naissance a ce que Arkoun appelle 1’ignorance
sacrée, qui n’est ni exogeéne ni indépendante a la question de I’interprétation
fondamentaliste des textes religieux. « Les traditionalistes ont pour trait commun
d’insister sur les articles de foi que les fidéles doivent professer sans demander de
preuves. » (Arkoun, La pensée arabe, 1975).

L’ignorance sacrée est le produit d'une révélation figée dans le temps et
dans l'espace, qui prétend tout savoir sur I'nomme et sur le monde, et qui refuse
toute remise en question ou toute évolution. Cette révélation est considérée
comme la source de toute vérité, et toute remise en question de cette vérité est,
donc, considéree comme une atteinte a la croyance religieuse. « Les versets ne
recoivent pas leurs sens des circonstances de la révélation (Asbab al-Nuzul) mais
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ils peuvent fournir a I’historien des indicateurs sur 1’état de la culture et de la
société en Arabie au début du VI siecles » (Arkoun, Lectures du Coran, 2016)

Cependant, cette ignorance est considérée comme un obstacle majeur a la
réforme intellectuelle, culturelle et sociale dans le monde musulman, car elle
limite I'esprit critique, la disposition d'innovation, et la capacité de reformer. Des
lors dans ce registre Arkoun explique que : « L'ignorance sacrée est un obstacle

majeur a la réforme intellectuelle et sociale dans le monde musulman. » (Arkoun,
pour une critique de la raison islamique, 1984).

Dans plusieurs domaines, l'ignorance sacrée pousse a une résistance au
changement. Elle constitue une stagnation de la pensée et une incapacité a
s'adapter aux nouveaux défis intellectuels et sociaux. Comme elle peut conduire
a des formes d'intolérance et d'extrémisme, car ceux qui ne partagent pas les
croyances de la communauté sont considérés comme des ennemis. Ce qui forme
la base d’un « pathos intellectuel » qui entrave 1’épanouissement d’une pensée
rationnelle, critique et productrice du sens, et qui fonde un dogmatisme néfaste.

Dans ce sens, Arkoun affirme que : « L'ignorance sacrée est la source de
toutes les formes de fanatisme et d'intolérance qui empoisonnent la vie des
sociétés musulmanes. » (Arkoun, Penser I'islam aujourd’hui, 2004)

Le processus de la consécration de I’ignorance sacrée n’est pas le fruit du
hasard, mais il est la résultante de plusieurs facteurs historiques, et le produit de
plusieurs acteurs sociaux, politiques, religieux et intellectuels qui ont marqué
I’histoire de la pensée islamique dans tous ses aspects : politique, juridigue,
sociétal, cultuel entre autres. Ce processus a commencé essentiellement par les
premieres interprétations qui ont été faites sur le Coran. Car ces interprétations
ont produit des discours dominants et des croyances doctrinaires, extrémistes et
manipulées, et cela sans les soumettre a une analyse historique et critique. (EL
Hassan, 2019)

En fait, la carence en analyses critiques et historiques qui a frappé la
pensée islamique, 1’a fait renfermer dans un systéme dogmatique qui a assi€ge la
religion et le texte religieux dans des interprétations rigides.
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A la base, ces interprétations ont €t€ 1’objet d’une véritable manipulation
doctrinale. La manipulation de I’Islam par les musulmans et par les interprétes
occidentaux I’ont rendu incompréhensible (Arkoun, La pensée arabe, 1975)

Simultanément, cette manipulation du texte coranique a donné, au fil du
temps, une raison islamique incapable de prendre en charge les préoccupations
des sociétés musulmanes et « une raison immobile » (Arkoun, La construction
humaine de I'islam, 2013). Une raison immobile impuissante de suivre I’évolution
de la pensée humaine et incapable de produire des pensées rationnelles.

En fait, Arkoun a attribué 1’émergence de « I’ignorance sacrée » aux
acteurs dominants dans la société tels que les « ulemas » et « Fokaha » qui ont
bati la raison islamique et aux jurisconsultes qui ont, loin de la contextualisation
historique du phénomene coranique, ont construit une raison islamique juridique
idéologique a base des lectures rigides du texte coranique.

Puisque, le cloisonnement de la pensée arabo-islamique dans un schéma
théorique et symbolique infligé par les interprétes conservateurs religieux et les
élites fondamentalistes, qui s’autoproclament détenteurs de la vérité sur le texte
coranique et de la capacité de I’interpréter, a consacré la mystification de la pensée
de salef sous prétexte de 1’autorité indépassable des textes fondateurs. « Certains
veulent retourner sans critique aux origines : or on voit les désastres de 1’usage
fait des grands textes fondateurs. » (Arkoun, La construction humaine de I'islam, 2013)

Cependant, la lecture du texte religieux ne doit pas €tre otage d’une
lecture formaliste et littéraire mais elle doit &tre un moyen qui peut permettre la
production des multiples sens. «La nécessité de lire les textes sacrés pour en tirer

une loi, des prescriptions, des systemes de croyance et de non-croyance.» (Arkoun,
Ouvertures sur ’islam, 1989)

Dans la vision d’Arkoun, I’héritage de la pensée islamique est instruit par
une interprétation littéraire descriptive traditionnaliste qui a fermé les portes aux
interprétations analytiques, épistémologiques, anthropologiques, historiques et
empiriques, conditions sine-qua-non, du jaillissement de la rasions critique.

Hélas, avec 1’absence de ses instruments épistémologiques, la raison
islamique a résulté la consecration du fondamentalisme, a produit le manque du
sens, et a imposé la coercition intellectuelle dans les sociétés arabo-islamiques.
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Ainsi qu’une construction des islams «orthodoxes» a travers les ages ». (EL
Hassan, 2019)

Par ailleurs, pour faire face a I’ignorance sacrée Arkoun propose une
approche critique de la religion, qui encourage la réflexion et la remise en question
des croyances établies. Mais, il propose aussi la déconstruction de la raison
islamique. 1l considére la déconstruction de la pensée arabo-islamique, est trés
importante pour décortiquer en profondeur les « orthodoxies religieuses » et les
« pathos intellectuels » qui renferment la pensée musulmane dans un
raisonnement caduque.

La critigue comme méthode peut permettre de déconstruire les
fondements de 1’ignorance sacrée, elle repose en premier lieu sur la critique de la
pensée islamique elle-méme, de son héritage historique et de son évolution. Un
travail critique qui doit étre « un projet d’une histoire réflexive et critique de la
raison islamique. » (Arkoun, Humanisme-Islam : combats et propositions, 2007).

Sur le méme fil conducteur d’idée, afin de critiquer la pensée islamique
Arkoun préconise une critique, qui doit intégrer les instruments scientifiques qu’il
faut pour mieux régler les crises historiques des sociétés arabo-musulmanes. Il
pense qu’il est impératif pour les musulmans d’adopter et d’adapter les outils
scientifiques utilisés et mis en ceuvre par I’occident pour gérer ses situations de
crise. (Arkoun, Essais sur la pensée islamique, 1984)»

Mais aussi, une critique relative a la nécessité d’analyser les deux
modeles de pensée a savoir le modéle traditionnel et le modéle moderne dans le
but de construire des nouveaux paradigmes d’analyse qui libéreront la raison
islamique des entraves historiques et idéologiques, et des soubassements de son
héritage cumulatif.

Dans cette optique Arkoun définit I’attitude critique comme la capacité
de détecter les éléments vivants de la tradition et les facteurs de libération ou
d’aliénation de la modernité. (Arkoun, Essais sur la pensée islamique, 1984).

Arkoun rajoute aussi, une autre attitude de la critique, elle est celle qui
travaille pour la reconsidération de la culture islamique mise a 1’écart pour des

considérations politiques, idéologiques et claniques. (Arkoun, Essais sur la pensée
islamique, 1984)

1630



Mahrez BOUICH

La troisieme Partie : Qu’est-ce que I’ignorance institutionnalisée
chez Mohammed Arkoun ?

Le projet philosophique arkounien ne contient pas seulement une critique
profonde a I’ignorance sacrée qui ravage les sociétés arabo-islamiques, mais il
contient aussi une description détaillée et une critique approfondie a 1’ignorance
institutionnalisée, qui a pu intégrer graduellement le fonctionnent des institutions
et qui a infect¢ le comportement des acteurs des distinctes structures
institutionnelles.

L'ignorance institutionnalisée est un concept développé par Mohamed
Arkoun, qui fait référence a l'ensemble des pratiques et des agissements des
structures institutionnelles qui entretiennent une ignorance collective dans les
societés musulmanes. Elle englobe toutes les caractéristiques de 1’ignorance
sacrée et ses postulas, et elle conserve les axiomes du dogmatisme.

En outre, Arkoun parle de 1’ignorance institutionnelle aussi au pluriel
« systeme d’ignorances institutionnalisées » (Arkoun, Humanisme-Islam : combats
et propositions, 2007) Car elle est constituée de tous les vices que peuvent receler
I’ignorance dans son systeme, de toutes les doctrines rétrogrades stériles, qui ne
font qu’entraver I’émergence de la philosophie citrique.

Si I’ignorance sacrée est la résultante d’un processus historique cumulatif
qui a infligé a la pensée islamique le dogmatisme, la fermeture sur soi, le
fondamentalisme, et le refus de la critigue entre autres, I’ignorance
institutionnalisée, de son cOté, est le fruit du travail commandé par « des acteurs
dominants au sein des sociétés arabo-musulmanes, tels que les élites religieuses,
politiques, médiatiques et aussi les responsables des institutions influentes
...etc. C'est-a-dire des acteurs qui ont intérét a maintenir les populations dans
I'ignorance et a les empécher de remettre en question les dogmes et les croyances
établies.» (Arkoun, La pensée arabe, 1975)

En effet, « Les ignorances sont transmises dans chaque société par les
systemes éducatifs, les medias et les discours officiels ; on peut ainsi parler des

ignorances institutionnalisées » (Arkoun, Humanisme-Islam : combats et propositions,
2007)
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Le systeme d’ignorances institutionnalisées a affecté la majorité des
institutions. Il détermine leur fonctionnement, il impose le processus décisionnel,
et il conduit leur interactivité avec d’autres structures. Comme il fonde une chaine
de transmission en particulier par la voie de 1’école qui devient otage entre les
mains des diffuseurs de 1’ignorance. D’ailleurs, Mohammad Arkoun parle du
concept d'ignorance institutionnalisée associé au systeme éducatif stérile adopté
dans les écoles et universités arabes. « La notion de I’école a commandé la
structure des traits d’hérésiographie qui se sont justement multipliés pendant la
période classique. » (Arkoun, La pensée arabe, 1975)

Des ignorances omnipresentes dans les programmes, les méthodes
d’enseignement, les objectifs éducatifs qui ont contribué a obscurcir I'esprit et a
produire un systeme qui a donné naissance a des valeurs destructrices et
ravageuses telles que I'extrémisme, l'intolérance et la dissidence. Des valeurs qui
ont aggravé la situation des sociétés arabo-musulmanes. Dans ce registre
d’analyse Arkoun dit que : « Quand I’école conduit a ignorer des pans entiers de
la réalité a 1’age ou devaient étre développées toutes les aptitudes a la réflexion
critique et au questionnement scientifique et philosophique, elle compromet pour
longtemps la fécondité de 1’esprit et donc le travail de libération et de progres de
toute la société.» (Arkoun, Humanisme-Islam : combats et propositions, 2007)

Dans ses écrits, Arkoun insiste sur le fait que 1’école est devenue une
Institution séquestrée par le systéme d’ignorances institutionnalisées, encore plus
avec I’insertion des programmes éducatifs insensés. Par contre Arkoun pense que
pour briser ce cycle insensé, il faut promouvoir une éducation critique et une
réflexion libre, qui permettront aux individus de remettre en question les
croyances et les pratiques établies et de promouvoir un dialogue constructif entre
les différentes visions et opinions.

En fait, « Les tragédies historiguement programmées » (Arkoun,
Humanisme-Islam : combats et propositions, 2007) ont bati le systéme d’ignorances
institutionnalisées. Elles ont créé un systeme dogmatique qui a emprisonné la
pensée arabo-islamique dans une vision traditionaliste qui rejette
systématiguement, a nos jours, toutes les formes de réformes, de modernisation et
d’universalisation.
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Ce systeme d’ignorances est devenu un méecanisme de négation de toutes
les tentatives de fonder une pensée rationnelle, et de tous les essais qui envisagent
de promouvoir les valeurs universelles. 1l est un pathos intellectuel enraciné dans
les institutions les plus importantes de la société que ce soit les instituions de
socialisation et/ou les institutions de souveraineté politique.

Conclusion :

Mohammed ARKOUN a essayé tout au long de son parcours d’analyser la
pensée islamique dans la perspective de mettre en place une pensée rationnelle,
basée substantiellement sur ’historicité et la critique. Une pensée rationnelle qui
peut permettre aux musulmans de comprendre I’histoire de leur pensée, les rasions
de I’échec civilisationnel qui a caractérisé leur évolution historique. Ainsi que
pour batir une civilisation digne de ce nom ; loin de toutes les contraintes
historiques, de toutes les représentations néfastes qui entravent leur
développement, et de tous les représailles de I’ignorance sacrée et les
conséquences sinistres de I’ignorance institutionnalisée.

La penseée islamique, pour Mohamed Arkoun, ne peut plus rester otage des
blocus de connaissance et du dogmatisme religieux qui la constituent tout au long
de I’histoire des musulmans. Elle ne peut plus obéir au fondamentalisme religieux
qui rejette la reforme religieuse et I’introduction de la raison critique, de 1’analyse
historique et philologique dans la pensée islamique. En effet, cette pensée doit se
libérer de tous les représailles et de toutes les entraves idéologiques et
traditionnalistes afin d’intégrer les valeurs universelles et s’ouvrir sur la
modernité.

Pur conclure, I’ignorance sacrée et I’ignorance institutionnalisée sont deux
concepts et deux phénomenes historiques qui ont entravé la promotion de la
modernite dans les sociétés arabo-musulmanes. Désormais, le dépassement de la
double ignorance qui enchaine la pensée islamique, peut permettre a cette derniére
de participer a I’instauration d’une civilisation qui peut acquiescer aux musulmans
de devancer toutes les contraintes historiques qui empéchent leur développement
et émancipation.
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