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 ملخص: 
لى  ماطةة اللثّةام تحاول هذه الّدراسة تقديم مقاربة تفكيكية لرواية القاتل الأشقر للرّوائي المغري  طارق بكاري، حيث تسعى هذه المقاربة ا  ا 

عن زيف الخطابات التي تدّعيها السّلطة المضادة وتتوارى تحت أأقنعتها، وذلك من خةلال الكفةف عةن المسةكوت عنةل في الرّوايةة ا ي 
شةكالية التعةدّد بةراز ا  لى ا  الهةويا   يفُكّّ بدوره أأنموذجاً خطابياً مؤدجاً يُُدّم هرمية المركزيات ويقُوّضها، وبالتةّا  دةده هةذه الّدراسةة ا 

قصائية. يديولوجيا عن العنف كممارسة ا   وبخاصة السّلطة المضادة التي لا تجد بديلًا ا 
 خطاب؛ العنف. المضادة؛السّلطة  الا يديولوجيا؛ :يةكلمات مفتاح 

Abstract: 
 This Study attempts to present a deconstructive approach to the novel 

"The Blond Killer" by the Moroccan novelist Tariq Bakari. This approach seeks to 
uncover the falsity of the discourses claimed by the counter-authority and hidden 
under its masks, by revealing what is hidden in the novel, which in turn 
constitutes an ideological discursive model that demolishes the hierarchy of 
centralities. And it undermines it, Therefore, this study aims to highlight the 
problem of multiple identities, especially the counter-power that does not find an 
ideological alternative to violence as an exclusionary practice. 
Keywords: Ideology; Counter-power; Discourse; Violence.  

 
  :مقدّمة

احتفت الرّواية المغربية المعاصرة بالهامش السّّدي وكرّس تل لدحض مركزية الخطاب السّلطوي المضاد، وتعُد رواية 
نسانية والعلائقية الهوياتية  القاتل الأشقر للرّوائي طارق بكاري أأحد الرّوايات التي عنيت عنايةً بالغةً بقضايا الا 

ا في غمار الحروب الأهلية العربية، وكذا حفرها في النسّق المغيّب المتفابكة من خلال فضحها للمسكوت عنل وخوضه
يديولوجياً عن العنف كوس يلة لفضّ أأزمة التعدّد الهويا ، الأمر ا ي يدفعنا  من الخطابات التّكفيرية التي لا تجدُ بديلًا ا 
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لى طرح التسّاؤلات الآتية لى أأيّ مدى كيف يسُهم الهامش السّّدي في نقض مركزية الخطاب التّ  :ا  كفيري وتقويضل؟ ا 
 وية الرّاهن العري ؟اس تطاعت الرّواية استيعاب مأأسا

  :من الهوية الفردية ا لى هوية السّلطة المضادة -1
ّ أأمّ ترتبط الت )صورة اّ ات، تفييد اّ ات، ضبط  :Soiة الفرديةّ هذه الأيام بدراسة مفهوم "اّ اتلات حول الهوي

لخ(، ويمكن تعريفها، تبعاً لعالم النفّس "رنل لكيوي"، بأأنّّا "مجمل الخصائص )الأذواق، المصالح، الكفاءات،  :اّ ات، ا 
لى نفسل، ويقيمّها  لخ( والسّمات الفّخصية )الصفات البدنية ضمناً( والأدوار والقيم التي ينس بها الفّخص ا  العيوب، ا 

يجاي  ويعته بأأنّّا تفكّّ جزءاً منل، تبعاً للخبرة الخاصة في أأن يكون ويتعرّه على ذاتل رغم التبدّلاتأأحي  1انًا بفكّ ا 
وبالتاّ  فا نّ الهوية الفرديةّ ترتبط بالميزات الفّخصية للفرد التي تجعل منل متفرّداً عن غيره من الأشخاص ومحققّاً  اتل 

رّواية "القاتل الأشقر" على توفرّ ملامح الهوية الفرديةّ عند البطل وارتباط هذه الهوية الفردية، وقد انطوى عنوان ال
يديولوجي في النصّ.  بمسار جمع  ا 

 :قراءة في العنوان .1.1
يس تجلي عنوان الرّواية الموسوم ب"القاتل الأشقر" صيغة الطّابع الهويا  ا ي يقتن بأأحد الفّخصيات 

والمتمثلة في الأشقر، حيث تعرض الرّواية لمذكرات الأشقر وتقُدّم سجلا حياتياً لبطولاتل اجهادية، الا شكالية في الرّواية 
كما يطرح العنوان ا شكالية تفظّ  الهوية ا ي ارتبط باسم الفّهرة ا ي يحمل دلالة هوياتية ترتبط باللوّن، حيث يقبع 

يبّ ا ي لم يصُّرح بل الكاتب في الرّواية، وبالتاّ  تكون الفُقرة الاسم الحقيق  في زاوية العالم الموازي وفي داررة المغ 
علامة اختلاه وتفرّد وشُهرة، كما ترتبط الفُقرة بمجهولية نسب الأشقر التي شكّّت في الرّواية موضع تساؤل ولبُس، 

مية التي شكّّت مخاضاً أأمّا صفة القاتل التي التصقت بالأشقر في عنوان الرّواية فهي  تعكس حصيلة ممارساتل الا جرا
ثر التحاقل بالتنّظيم الا رهاي ، هذه الفّخصية الا شكالية التي لم تكن مفاركتها في الحروب بغرض الّدفاع عن  عسيراً ا 
معانًا في العبث، وبالتاّ  تحتف  الرّواية بسيرة الأشقر البُطولية في التنّظيم اجهادي الا رهاي  ا ي اش تُهر  نمّا ا  الّدين وا 

تل الحربيةّ وتفرّده في الممارسة الا جرامية، فهو شخصية ذات خطاب سلطوي مُضاد جسّدت لنا عمق التجّربة بحنك 
الفّعورية لدى شخصية المتطرّه الّديني بكافة هواجسها وجنونّا. كما يحتف  العنوان أأيضاً بالصّوت الهامي في الرّواية 

ج خطابًا تفكيكياً يفُككّ في يقينيات الخطاب التّكفيري ويُُدّم مركزياتل والمتُمثلّ في الأشقر بوصفل شخصيةً ا شكاليةً تنته
 الا يديولوجية مُقدّما في ذلك سرداً مُضاداً للعقلية الأصولية .

 :الهوية المظهرية لفخصية المتطرّه الّديني .2.1
ا، وكذا البُعد عمدت الرّواية ا لى رصد اجانب المظهري للفّخصية المتطرّفة وا ي يعكس اجانب الّديني له

الايديولوجي ا ي تعتنقل، والهده من ذلك هو خلق هوية خلافية قوامها المغايرة والاختلاه، حيث نجد أأنّ معظم 
روايات المحنة قد عمدت ا لى اس تجلاء اجانب المظهري لفخصية المتطرّه الّديني بصورة نمطية واحدة تدعو ا لى التمّايز 

آخر. أأس   "انقلبتُ من وليد اوالاختلاه، وهو ما تمثلّ في قوله تُ لحيتي وانزويتُ في جبةّ بللسكيّر العربيد ا لى رجل أ
آخر. انقلبَ عليَّ المقرّبون ورُفضتُ من العمل، كما خطّطتُ. وبحكم أأنّ  البياض. شرع مقامي في المساجد يطولُ يوماً بعد أ

ننّي في أأحد مساجد بيروت، وجدت أأخيراً  المرء في كثير من المزالق يكف  أأن ينوي حتى يجد من يفرش له الدرب... فا 
   .2من يأأخذ بيدي ويذللُّ   الطريق. الطريق ا لى داعش"

لى فكرة التعدّد الهويا  ا ي يصُاحب انتقال الفّخصية  يرصد هذا المقطع انتقال الفّخصية الروائية من الهوية الواحدة ا 
لى هوية خلافية تدّع   التفدّد الّديني، حيث تتقمص الفّخصية هوية عقائدية تظهر بصورة من هوية غير متّّنة دينياً ا 

، شكّية، والمتمثلة في اللحّية واجبّة، باعتبار أأنّ اللبّاس يفُكّ مظهراً اجتماعياً، ثقافياً، ودينياً، وبالتاّ  يصير اللبّاس هنا
هوية المظهرية ظاهرة الا طالة في زيارة المساجد التي والثبّات، كما ترُافق ال  والمتمثلّ في العباءة علامةً من علامات التدينّ

زّاء الهوية  تحيل على شدّة التمسّك بالّدين والتواري تحت عباءتل والاس تظلال بظلّّ، أأمّا الرّهاب ا ي يتُابع الناّس ا 
بّان تفكّّ الهوية المظهرية لفخصية المتطرّه الّديني وتفدّده حيال  مسأألة الّدين، المظهرية للفّخصية، فقد برزت ا 

لى نظرة الآخر المختلف ا ي يقابلّ بنوع من الرّفض والنفور وكذا الرّهبة والخوه، وبالتاّ  فهي  هوية مضادة  ضافة ا  ا 
للآخر المختلف ومفارقة للهوية الماضوية، حيث تتقمّص شخصية المتطرّه الّديني لهذه الهوية المظهرية، وهي هوية 
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يجاد من يمُهّد لها الطريق مصطنعة وزائفة تتنكّر بها بغي ة سلك دروب التطرّه، الأمر ا ي يسُهلّ على الفّخصية ا 
لى التطرّه الّديني.   ا 

  :هوية الخطاب الّديني -2
لى متلازمة التسّ ييس؛ الأمر ا ي يجعل من الفّخصية المتطرّفة تتبنّّ نوعاً من  خضعت مسأألة الّدين في الرّواية ا 

لى معتقد تأأويلي مضاد للخطاب الّديني قوامل ا  ركز والتفدّد الّديني لاستنادها عليها التّم يغلبالتي الخطابات التمويُية 
قصاء الآخر المغاير.   المساءلة الّدينية التي تس تهده ا 

  : المحاكمات السّّدية .1.2
يجازها،  وذلك من خلال شكّّت المحاكم السّّدية أأحد وسائل الا يديولوجيا المتطرّفة في تبرير مشروعة القتل وا 

لى المساءلة الّدينية التي تنتهي  بتطبيق الحدّ الّديني الخاص بالتيّار الأصو ، والمتمثلّ في  جنوح الفّخصية المتطرّفة دينياً ا 
نّ جرح الأشقر لا يذكّرني سوى بذلك الثقّب  القتل، وهذا ما نلمسل في الرّواية "للمرّة التي ما عدتُ أأذكر رقمها، أأقول ا 

ا ي افتعتل في رأأس تلك الفتاة التي لم يفارقني ظمأُ رؤية وجهها. حين أأرديتها حاولتُ أأن أأفعل، لكنّ "الأخ الفّاسع 
يّاي، فوجل المرأأة عورة    .3"متناس ياً أأننّا في صدد جثةّ مُطفأأة الأنوثة -على حدّ تعبيره-الكبير" زجرني بقوذة ناهراً ا 

هدار دمّ أأوّل ضحاياه بأأمر من السّلطة  تستبدّ اّ اكرة الهوياتية بفخصية المتطرّه الّديني ا ي أأقدم على ا 
العليا في التنّظيم الا رهاي ، والمتمثلّة في "الأخ الكبير"، حيث تعُزّي الفّخصية المتطرّفة والمس تضعفة ففلها في معرفة 

يني عليها، والتي يقف الخطاب التّكفيري السّلطوي حائلًا أأمام معرفة هوية هوية الفتاة التي هو بصدد تطبيق الحدّ الدّ 
 الضّحية، وذلك بمنعل من اس تكفاه وجل الفتاة. 

يبرز الخطاب اللغوي المتمركز، والمتمثلّ في شخصية "الأخ الكبير" التي يغلب عليها الاستبداد السّلطوي والتفدّد 
المصطنع والمبالغ فيل، حيث تفرض هذه الفّخصية المتطرّفة صودا في النصّ الروائي على فئة من المس تضعفين 

دراك الحقيقة لأنّّا  والمهمّفين ممنّ التحقوا بالتنّظيم الا رهاي ، لكن تقف هذه المرجعيات الّدينية المس تعارة حائلًا أأمام ا 
لى احتكارها لنفسها وتصطنع حقيقة مؤدجة وتتحيّز لها، وبالتاّ  تقف هذه الخطابات المتفابكة بين تواشج  تعمد ا 

تي تبرز كقيمة أأخلاقية الطّغيان السّلطوي والمرجع  الّديني المحتم  بالّدين كقوةّ س ياس ية وكهوية مضادة له، وال
ومؤسّساتية تعُلن محاكمادا النصّية، حيث تتخّذ هذه الا يديولوجيا موقف الضدّ والنقّيض للنصّ الّديني المعارض للخطاب 
ياس ية ا ي يس تبيح القتل ويبُجّلّ كحلّ بديل لا نّاء الصّراع الهويّا  والا يديولوجي،  التّكفيري والمنافي لاعتباراتل الس ّ

آنية وبالتّ  ا  يعمد ا لى التّأأويل المضاد للنصّ الّديني وفق ما يخدم مصالحهم الا يديولوجية، انطلاقاً من تأأويل الآيات القرأ
لاَّ  زيِنتََهنَُّ  يبُۡدِينَ  وَلَا }التي تدعو المرأأة ا لى التستّ والالتّام 

ِ
نَّ  ا نَّ  أَوۡ  لِبُعُولتَِهِ لاَّ  زيِنتََهنَُّ  يبُۡدِينَ  وَلَا }وكذلك  4{ءَابَاآئِِِ

ِ
 ظَهرََ  مَا ا

ذَاوأأيضاً } 5{مِنۡۡاَ  
ِ
عٗا سَألَتُۡمُوهُنَّ  وَا آءِ  مِن فسَۡـلَوُهُنَّ  مَتَ َٰ لِكُمۡ  حِجَاب    وَرَا نَّ   لِقُلوُبِكُمۡ  أَطۡهرَُ  ذََٰ . يأأ  الخطاب الا سلاموي 6{وَقلُوُبِهِ

 لى النصّ الّديني ويؤوّله تأأويلًا مضاداً، متخّذاً منل دليلًا يبُّرر بل بفاعة جرائمل. ا   مقابل الخطاب الّديني مستنداً في
لى وجهها،  لك  زّاء اس تكفاه هوية الفتاة والنظّر ا  يقف صوت الفّخصية المتطرّفة التي تمتلك سلطة الأمر والنّۡي  ا 

لرّفض والرّدع لهذه الاعتبارات من خلال الأمر يأأ  الخطاب المضاد والمتمثلّ في شخصية "الأخ الكبير" كسلطة تردّ با
شاحة النظّر وغضّ البصر عن الفتاة لأنّ الوجل بحسب اعتقادهم يبُرز مفاتن المرأأة وزينتها. أأمّا تفبيههم بوجل المرأأة  با 

لبّ عورة فيحيل ا لى التعصّب والتفدّد حيال المنظومة الّدينية لدرجة اعتبار وجل المرأأة أأحد الأمور التي تتط
وا   للِّۡمُؤۡمِنيِنَ  قلُالاس تحياء وغضّ البصر، من مثل قوله تعالى } هِمۡ  مِنۡ  يغَُضُّ َِٰ . في مقابل سلطة الأمر والنّۡي  نعثر 7{أَبصَۡر

على هوية أأنثوية مُغيبّة تتوارى تحت هوية ذكورية مُلتبسة، صنعتها منۡا شخصية المتطرّه الّديني، وذلك من خلال 
 هرية للفتاة وطمس معالم الأنوثة فيها. العبث بالهويةّ المظ 

يّاها بتطبيق المتطرّفة الخاضعة لسُلطة الأمر تسُائل الفّخصية  ضحيتّها الموسومة بكافة صفات الكفر محاكمةً ا 
س كنتُ أأقرأأ جريمة قد أأكون أأنا ضحيتّها،  لك لم يطل ي  التدّد، وفتحتُ في رأأ  "الحدّ الّديني المزعوم والمتمثلّ في القتل

ن كانت عاهرة أأصلًا( ثقباً كهذا المشرعّ في ساق الأشقر، أأو أأكثر  .  8 "تلك العاهرة )ا 
زّاء  تصبح الحقيقة المطلقة التي يدّعيها الخطاب التّكفيري نسبيةً أأمام الفّك ا ي يرُافق تردّد الفّخصية المتطرّفة ا 
مساءلة الضّحية ووميها بسمات التفّويل والزّيف، في مقابل مركزية ممتلكة لسلطة الأمر والنّۡي  ترى في الآخر صفات 
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تل عليل،  لك يأأ  التفّكيك المضاد ويزُيح هذه النظّرة التبّخيس ية التي يلُصقها الكفر وتعُجّل بمحاكمتل وتطبيق حدّ الق 
بالآخر )العهر( ويجعلها موضع شكّ وارتياب، وفي هذا نقض لمركزية الثاّبت الأصو  وهدم لهرمية الأنموذج السّلطوي 

 الّديني ا ي يرفض المعارضة والفّك.
ساءلة الّدينية من خلال تبرير شرعية القتل، وذلك بتكفير الآخر وتوجيل تنتهج الا يديولوجيا السّلفية منۡج الم 

لى مرجعية دينية تتأأسّس على الانغلاق حول الفكر ا  الّدين في شيء من خلال الاستناد له أأصابع الادّام بحجج لا تمسُّ 
لى قدس يّة الّدين يؤُسّ  س لقوّة سُلطوية ثابتة ترفض الواحد والتفدّد في اس تمداد المصدر الّديني، لأنّ الاستناد ا 

 :"سأألني اقتباساً :الاحتمالية والنقّاش، وهذا ما نس تجليل في الرّواية؛ على حدّ قوله

 بأأيّ ذنب قتُلت؟ -
جابة واضحة. فقد كان جميع من يحفنّي  دانة. لم أُجب يومها، لأننّي في الحقيقة لم أأكن أأملك ا  من دون  -كان في سؤاله نبرة ا 

لا أأن أُنوّم ضميري بكلامل، مصدر خط –اس تثناء  نّّا مومس تحتهُ العهر، وأأنا لم أأكن أأملك ا  ر... الأخ الكبير " يقول ا 
  9"وأُواصل لعبتي الّدامية. أأحملُ في قلبي جثةّ أأولى، كلمّا أأسقطتُ بعدها قتيلًا ذكّرني بها على نحو صادم

قصائل وتفويل صورتل وتغييبها، وبالتاّ  ترفض هذه التّعبئة الا يديولوجية مسلمّات الآخر وتأأخذ على عاتقه ا مسؤولية ا 
يتأأسّس الخطاب السّلطوي الرّاديكا  على غياب المساءلة الآخروية التي تروم النقّاش واجدال، فيتعصّب هذا 

يديولوجي للعنف، واسماً الآخر بالتّكفير والعُهر،  لك يأأ  الخطاب التقّويضي في  الخطاب  اتل رافضاً لأيّ بديل ا 
باحتل، وذلك بالاستناد  الرّواية مُسائلًا لمشروعية ذَالى المصدر القرأآني في سورة التكوير }ا  القتل وا 

ِ
لمَۡوۡءُۥدَةُ  وَا

 
ئلِتَۡ  أ  س ُ

 فيبرز الخطاب السّلطوي المضاد مُبّرراً موقفل كمؤسّسة أأخلاقية رادعة لكّ أأنواع الكفر. 10 9))قتُلِتَۡ  ذَنبۢ   بِأيَِّ  (8)
 :المضُادة ا لى تقويض خطابها التّكفيريمن الثوّرة  -3
 :ميتافيزيقا الهوية الزّائفة .1.3

تعيش الفّخصية المتطرّفة المس تضعفة عذابادا النفّس ية جرّاء قتلها للأبرياء زوراً باعتبارها خاضعة لسلطة 
لهية "لم يغادرني طوال مكوثي بين صفوه  عليا في التنّظيم الا رهاي  التي تمثلّ بدورها مؤسّسة عقابية تدّع  الحاكمية الا 

لى هذه التجربة من دون أأدنى تفكير في العواقب، كما لو أأنّ الالتحاق  التنّظيم الا حساس الموجع بالندّم... اندفعتُ  ا 
آه، لقد كانت وقوفاً حذراً على كورنيش القيامة"   . 11بداعش أأش بلُ بنزهة على الكورنيش. أ

حيال يعُبّر هذا المقطع عن الوع  الحقيق   ات المتطرّه الّديني الخاضع لسلطة الضّمير ا ي يمارس نوعاً من الرّقابة 
سلوكل الا جرامي واللّا أأخلاقي جرّاء تورّطل في تخوم داعش، وبالتاّ  هذا ما يعكس فكرة التعدّد الهويا  التي تمتثلهُا 
اّ ات المتطرّفة دينياً والتي تقُابلها بنوع من الندّم وجلد اّ ات نتيجة عدم الرّضا بدينامية العنف التي تتخّذه الهوية 

، حيث تبُدي اّ ات الواعية القابعة في سلطة اللاشعور امتعاضها من الوع  الزّائف ا ي تمتثلّ المتطرّفة سلاحاً لها
ياس ية القائمة، وكذا التصّفيات اجسدية التي تقوم بطحنۡا،  يديولوجيا مضادة للسّلطة الس ّ شخصية المتطرّه الّديني كا 

بالتاّ  تصير شخصيةً ا شكاليةّ عصيةّ عن الفهم نظراً وهو ما يوُدي بالفّخصية المتطرّفة ا لى الانمساخ والتفّظ ، و
 للمفارقة التي تبُديُا حيال مواقفها الأخلاقية وبين الا يديولوجيا التي تعتنقها. 

تتقنعّ الهوية الا سلاموية بهوية مزيفّة تخدم مصالحها، وهو ما تمثلّ في الخطاب اللغوي ا ي جاء على لسان 
جهادي الا رهاي ، وذلك في معرض حديثل مع الجماعات الا سلامية "حين جرى الحديث عن "الأخ الكبير" في التنّظيم ا

الس ياسة، بدا بينۡم بحراً )ينُاقض أأحلامل التي يسُُّّ ا  َّ بها(؛ وحين كان الحديث عن الدين، بدا عالماً لا يفُقُّ له غبار؛ 
ن تحرّينا وحين سأألوه عنّي قال فيضاً من الكلام، وأأطنب في الحديث عّما ل  يس فيَّ من خصال )أأو ما لا أأعتقد أأنّّا فيَّ ا 

الّدقة(، وأأسره في الحديث عن مهارا  الحربية؛ عن دقتّي في التصويب وجدّة حاسة شّم ، حتى افتتن ي  الجمع 
 .12والتمسوا مودّ ..." 

نتماء اجهادي خاصةً عندما يتأأتّّ الحديث تصطنع شخصية "الأخ الكبير" وعياً زائفاً يمُوّه بل بقية الجماعات الا سلاموية بالا
ياسي، وذلك لأجل كسب ثقة المجاهدين، والأمر نفسل عند الحديث عن الّدين رغبةً  ياسة تمثيلًا منل لحنكة الس ّ عن الس ّ

براز قوّة السّلطة المضادة والتّأأكيد على عمق مرجعيادا الّدينية، وبالتاّ  تعمد الفّخصية المتطرّفة دي  لى التنكّر منل في ا  نياً ا 
بهويةّ مزيفّة ومناقضة لما تسُّّ بل، لكنّۡا تتوافق وأأحلامها، كما أأنّ الهوية المصطنعة التي تظُهرها هذه الفّخصية المتطرّفة 



 
لهام س ناني   فاطمة الزهراء كامل ود. ا 
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بلًا مختلفة كالمبالغة في وصف غيره من الجماعات الّدينية، خاصةً في ما يتعلقّ بالقدرات الحربية التماساً منل  تتلمّس أأيضاً س ُ
 في كسب الودّ منۡم والثقّة بينۡم. 

زّاء ارتمائِا في أأتون التطرّه الّديني خاصةً عندما تدُرك عمق تورّطها في  تعُبّر الفّخصية المتطرّفة عن ندمها ا 
نلّ قد تّم التغرير ي . لقد دفعتني  الأعمال الا جرامية التي يمارسها الا سلامويون "يجب أأن أأروّض كبريائي، وأأقول صراحة ا 

لى سوريا، والتقيتُ معاوية، أأو "الأخ الكبير" ت لى الهاوية. حين وصلتُ من طريق تركيا ا   –لك الصحيفة الا نكّيزية ا 
شعرتُ بأأننّي فأأر نتن سقط في المصيدة. كان أأكثر ما راقل فّي وأأثنّ بسببل علّي هو تمكنّي من اللغة  –مثلما مّياه الأشقر 

لى قطع يانع الا نكّيزية... كان كثيراً ما يطلبني  لى العربية، هذا قبل أأن يدفعني ا  لأترجم له بعض الرسائل والمقالات ا 
لى أأعدائل باللغة التي يفهمونّا..."   .13رؤوس الأجانب على الهواء، وتمرير الرسالة التي يودُّ تمريرها ا 

يديولوجيا التطرّه الّديني لفكرة القرابين الآدمية من خلال تطبيق الحدّ الّدي ني بالنحّر، وهذه تس تجلي ا 
الفكرة مس تمدّة من التّأأويل الخاطىء للنصّ القرأآني الوارد في قصة س يدنا ابراهيم ا ي رأأى في المنام أأنلّ يذبح ابنل تقرّبًا 
من الله،  لك تعمد فلسفة التطرّه الّديني ا لى تبنّي الخطاب القرأآني بنوع من التّأأويل المضاد والمفارق للخطاب الّديني 

ذبح الآخر الكافر هو ضرب من التطّهرُ من اّ نوب وتقرّبًا من الله "كان من المس تحيل أأن أأفكرّ مجرّد التفكير  على أأنّ 
آه، أأن يوُضع رأأس الا نسان على ظهره أأو فوق مؤخرتل. قمُت  في الهرب، لأنّ ذلك يعني أأنكّ تضع رأأسك على ظهرك )أ

كنت أأمام خيارين أأن أأفصل رؤوس الآخرين، أأو يفُصل رأأسي... بذلك كثيراً، وعلى نحو يبعثُ على الغثيان، لكننّي 
  .14 "كانت الخيارات قليلة وكنتُ أأنانياً 

نّ محاولة الفرار من التنّظيم الا رهاي  يعُد ضرباً من الخيانة والعمالة ضد السّلطة المتطرّفة، لأنّ هناك أأسراراً خطيرة دُدّد  ا 
ن  عمل المتطرّه الّديني ا   لى البوح بها، وبالتاّ  فثمن التخّلي عن التنّظيم اجهادي الا رهاي  يوُدي بحياة أأمن التنّظيم ا 

المتطرّه،  لك تعمد شخصيةّ المتطرّه الّديني ا لى الكفّ عن هذه الرّغبة في مغادرة التنّظيم والاستسلام للقيام 
ا  تتبنّّ الهويةّ الفرديةّ للمتطرّه الّديني بعمليات القتل المطلوبة من طره السّلطة العليا من التنّظيم المتطرّه، وبالتّ 

هويةً زائفة حفاظاً منۡا على مصالحها الفّخصية خوفاً من المحاكمة باّ بح، وفي هذا تعبير عن فكرة القرابين الآدمية التي 
 يؤمن بها الخطاب التكفيري والتي يزُكيّها تطهيراً من الآثام وقربانًا ا لى الله تعالى.

لزام وكذا افتقاد الخيارات المتاحة "ارتميتُ في يأأ  اللجّو  ء الاضطراري لصفوه التنّظيم الا رهاي  بنوع من الا 
أأتون التطرّه والتفدّد مضطراً، لكن، وأأنا أأحملُ حقيبة الظهر عائداً، اختتُ طوعاً أأن أألتحق بصفوه "القاعدة"؛ 

معانًا في العبث"  عدة" طوعاً... أأؤكدّ لك أأننّي لستُ نادماً، لأننّي ، كذلك يضيف "اختتُ "القا15ليس قناعة، بل ا 
اختتُ تيل القاعدة بدلاً من أأيّ تيل أآخر. كان هناك أأمرٌ ما يصوّبني نحو تلك الخيام السوداء؛ صوب أأولئك الرجال 

ليهم. شيء يجرّني صوبهم، لم أأعره ما  لا بعد الغلاظ الأشدّاء الملتحين، ا ين لا أأحبّهم ولا أأحسّ بأأننّي أأنتم  ا  هو ا 
عود ، بعد عود  بأأيّام طويلة قاس ية. لا بدّ من أأنّ الا نسان لا يسيُر في هذه الحياة على نحو عبثّي. لا بدّ من أأنّ 

رادتل. هناك مفيئة ما؛ مفيئة خفيةّ تحكمُ أأتفل اختياراتنا   . 16اختياراتل لا تكونُ دائماً با 
ياس ية المضادة، وبالتاّ  التنكّر للهوية الجماعية يرافق الا حساس بالندّم الفّعور بالتملصّ من  انتمائية السّلطة الس ّ

لى هذه التجرّبة نتيجة الفّعور باللامعنّ  ليهم، لأنّ الخيارات العبثية هي من تسوقل ا  المصطنعة والاحساس بالاانتماء ا 
لى البحث عن معنّ لهذا العالم، وذلك واللاهده، وكذا الارتماء في ضياع هذا العالم، وبالتاّ  تلجأأ الفّخصية المتطرف ة ا 

يجاد بديل لهذا العنف المؤدلج. لكن يقف  من خلال الانس ياق في أأتون التطرّه الّديني وتعجز في الوقت نفسل عن ا 
هذا التورّط حائلًا أأمام التملصّ من سلطة القيد التي تفرضها عليل هذه الجماعات، وبالتاّ  فهذه الهوية التي تنتحلها 

خصيات المتطرّفة المس تضعفة هي هوية مزيفة تعيش الاغتاب النفّسي والضّياع في هذا العالم لأنّّا تفعر باللاانتماء الفّ 
وتعُاني التفظّ  في الهويةّ لأنّّا تفارك في حروب لا تمتّ لها بصلة، فهي  شخصيات ا شكاليّة، مأأزومة نفس ياً، تعيش 

 قلقها الوجودي وعبثها المس تميت.
 :السّلطة الس ياس يةنقد .2.3

يأأ  السّّد المضاد محفوفاً بنقد النظّام المؤسّسا ، حيث يعُزّي الكاتب حقيقة ففل الأنموذج السّلطوي في 
لى اس تعارة هوية  النظّم العربية ويوجّل لها أأصابع الادّام في تفكيل تيار متطرّه الأمر ا ي يدفع بالهامش المقهور ا 
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ي ديولوجي صفة الثاّبت الّديني، مماّ يُدّم التّمركز السّلطوي ويعوّضل بتمركز سلطوية مُضادة، وبالتاّ  يلتحف المتغيّر الا 
نّّم ش ياطين. خلف كل شّر نياّتٌ حس نة، قد لا نتفّق  مُضاد "لم يكونوا ملاركة طيبّين، لكن من غير العادل أأن نقول ا 

غمون، والمقحمون في حرب لم يختاروها ونياّتنا، لكنۡا تبقى حس نة في نظر معتنقيها. هؤلاء الغارون، المغرّر بهم، المر 
بقدر ما اختاردم، لم تسُقطهم مناطيدُ الله ليقيموا خلافتل المزعومة، ولا نتأأوا فجأأة من مدن السواد. هم مناّ. هذه المسوخ 

لينا. جاؤوا من ففلنا؛ من خيباتن نّّم ينتمون ا  ا؛ من تعليمنا؛ وجهنا المغبّرُ القبيح. لستُ أأتعاطف مع جرائمهم، لكنني أأقولُ ا 
من ديننا؛ من عصبيتّنا؛ من ازدواجيتنا ومزاجيتنا... دحرهم ضروريّ، لكنل غيُر كاه. دحرهم عمليةّ تجميلية تنوّمُ مأأزقنا 
نتاج الأوبئة الحضاريةّ. قد ننتصر على "داعش"، لكننّا لن نكفّ عن  الحضاريّ لكنّۡا لا تغُني من مسوخ. نحن أ لة كبيرة لا 

 .  17 تفريخ الدواعش"
تبرز شخصية المتطرّه الّديني التي تس تعير المرجعية الّدينية وتتبناها كا يديولوجيا، حيث تظهر في النصّ الرّوائي كأنموذج 
انتقادي تقويضي لخطاب النظّام المؤسّسا  يلتمس الشّرعية في ممارسة العملية الا رهابية، وا ي يقُدّمهم على أأنّّم فئات 

لزام، كما تنظر الممارسة اجتماعية هامف ية ومُس ت ضعفة، تّم التغرير بهم في حروب لا تعنيهم بنوع من التعسّف والا 
الا رهابية للتصّفيات اجسدية التي تقوم بطحنۡا على أأنّّا نوع من العمل اجهادي ا ي يُجابل بالرّدة لكّ كافر، كما تقوم 

التي ففلت في القضاء على مأأزق تعدّد الهويات الا يديولوجية الفّخصية المتطرّفة بتوجيل أأصابع الادّام للسّلطة القائمة 
التي غلب عليها منطق التعصّب والتحيّز لأطروحادا الفكرية والعقائدية، الأمر ا ي جعل منۡا تضع الآخر موضع كفر 

فراز لصراع هويا  قوامل  نّ الهويةّ المتطرّفة هي نتاج لس ياستنا الفاشلة وا  الاختلاه والمغايرة، فتعمد وادّام، وبالتاّ  فا 
الفّخصية المتطرّفة ا لى صبّ غضبها على الممارسة السّلطوية التي عجزت عن القضاء على هذا الصّراع، وا ي يتوعدُها 
بالتّهديد واّ بح الضّّوري من طره الأنموذج التّكفيري لأنّ مثل هذه العمليات من القتل والتنّكيل التي تس تهده 

لمزاولة هذا الخراب الحضاري ا ي تس ببّت فيل هذه الأنظمة، أأمّا نظام داعش فهو ثورة مضادة لكّ السّلطة لا تكف  
 نظام سلطوي فاشل.  

 :زيف التجّربة الّدينية .3.3
يقول "الأخ "تتقمّص الفّخصية المتطرّفة تجربةً عقائدية زائفة وتنتحلها، وهذا ما س نحاول الوقوه عنده؛ 

لى جيش الله في الأرض. لا يدري أأننّي لحظة هتكتُ جمجمة تلك الفتاة قد كفرتُ بالرب الكبير" شره الانضمام ا  
. يقوم هذا الخطاب التفّكيكي بدحض سلطة المركزيات الأصولية من خلال نقد خطابها الّديني 18"وطلقتُ أأوهامل

خليفة الله في الأرض وجيفل  الزّائف ا ي يدّع  الكمال والمثالية، حيث يقوم بتكريس معتقد اصطفائي يتصوّر نفسل
لى وسم  الحامي يزعم دفاعل عن الّدين الا سلامي ويرى في الآخر موضع كفر وارتداد، وبالتاّ  يسعى هذا الخطاب ا 
دّعاء  ياسي والأخلاقي من خلال ا  العملية اجهادية التي يصطنعها الا رهاب كذريعة س ياس ية مُضادة تحتكر الموقف الس ّ

لتي تتخّذ طابع حروب الرّدة والمنۡج السّلف  اجهادي، وتضُف  شرعيةً على أأعمالها الا جرامية التي البطولة المزعومة، وا
لى قمع صوت الآخر  تعُاقب كُلّ من يرتد عن الّدين بحدّ القتل، وبالتاّ  تصير الثوّرة المضادة مؤسّسةً قضائية تسعى ا 

 المختلف ووضع حدّ لحياتل.
هدم المرتكزات اليقينيّة التي يتبناّها الخطاب التّكفيري ويدّعيها، والمتمثلة في التفدّد يحاول هذا الخطاب التقّويضي 

من بنزرت في سرب من س يارات اجيب  2008"كان رحيلنا مطلع ربيع  الّديني ا ي يرافق تفكّّ ثورة مُضادة
كنّ بدايات اتصّا  بهم هدّمت الأصنام الرباعيةّ الّدفع. كنتُ أأعتقدُ أأنّ هؤلاء الملتحين قوم نسك وزهد في الحياة، ل

لا أأفضل المأأكولات. لم  لاّ ما اس تُحد  من الس ياّرات، ولا يأأكلون ا  نّّم لا يركبون ا  التي كرّسها الا علام في ا هن. ا 
ليهم أأكثر من جسد  يسأألني أأحد عن الربّ ا ي أأحملّ في القلب، ولم يكن أأحدهم ليحفل بدرجة تدينّي. لم أأكن بالنس بة ا 

هم أألاّ يتخلفّ أأحدُنا عن الصلاة. لا تقبلُ ق ادر على أأن يفُرد طوله، ويدين قادرتين على حمل السلاح. كان أأكثُر ما يُمُّ
ذا وقفوا  في هذا الأمر أأعذارٌ،  لك غالباً ما كنتُ أُقبلُ على الصلاة من دون وضوء، وأأتسمّرُ بينۡم مثل خف بة أأقفُ ا 

ذا انحنوا، وأأحرّكُ شفتيّ   . 19بكّمات لا تصلهم، ولا أأعتقدُ أأنّ لها معنّ"  وأأنحني ا 
لى فضح البُعد العقائدي ا ي تتصنعّل السّلطة المضادة وتتوارى تحت أأقنعتل، حيث ينتقد هذا  يسعى هذا الخطاب ا 
الخطاب الأنموذج الا علامي ويُحمّلّ مسؤولية تفكُّّ صورة نمطية مغلوطة عن الملتحين، وا ي يصُوّرهم على أأنّّم 

قليديون وبدائيون، ويبرز الخطاب التفّكيكي لتمركز الا رهاب الأصو  من خلال صوت الفّخصية المتطرّفة التي تعمد ت 
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لى مدى توفرّ القدرات القتالية ا  ضادة تستند ا لى رسم صورة المتطرّه الّديني المصطنعة والتي تتفكّّ كهوية سلطوية مُ 
هوية الأصولية انطلاقاً من الهويةّ المظهرية المصطنعة التي تظُهر البُعد الّديني على حساب درجة التدينّ، وبالتاّ  تتحدّد ال 

 للفّخصية المتطرّفة.
تعمد الفّخصية المتطرّفة المس تضعفة ا لى تبنّي نوع من الخطابات التفّكيكية، والتي تحاول بذلك هدم مركزية 

ولت مرافقة هذه الجماعات، والتي تحيل على هوية دينية السّلطة المضادة باللجّوء ا لى سرد التجّربة الّدينية التي زا
مصطنعة تتنكرّ بها الفّخصية، والتي تجسّدت في عدم التفات أأحد من هؤلاء الجماعات ا لى ظاهرة التقّصير في أأداء 

لا لكانت العبادات، وبالتاّ  فهي  تجربة دينية مُفرغة من محتواها الرّوحي، لأنّ الهوية الجماعية تلتحف هوية مصطنعة ، وا 
مصدر قلق وشكّ من طره هذه الجماعات، مماّ يدل على التباس فكرة الهوية عند الفّخصية المتطرّفة التي يغلب عليها 
لاّ في  الزّيف والتصنعّ "لم تكن علاقتي بالله تس تحقُّ أأن أأدافع عنل. كبرتُ في بيت دعارة، ولا نكاد نسمعُ أأخبار الربّ ا 

لا اضطراراً. لم أأكن أأشعرُ بأأننّي مدينٌ له بيء، كما لم أأكن شهر رمضان والأعياد الدّ  ينية. لم تحطّ جبهتي على الأرض يوماً ا 
ّ  بعيدانً كأننّي  أأشعرُ بأأنلّ معنيٌّ بهمومي. لم أأكن أأحبّل مثلما لم أأكن أأكرهل، على أأننّي لم أأكن أأنف  وجوده. كان أأمره بالنس بة ا 

 .20منطقة لا تقعُ ضمن اهتماماتل"  ولدتُ وأأنا على يقين بأأننّي أأقعُ في
تبُدي الفّخصية المتطرّفة عدم اهتمامها بمسأألة الّدين الأمر ا ي يس تجلي عدم حماسها للّدفاع عن الا سلام في الحروب، 
وهذا يتنافى مع ما يؤُسّس له الخطاب الا سلاموي المتطرّه ا ي يس تمد بطولاتل اجهادية السّلفية من الّدين كقوّة 
س ياس ية ثابتة، حيث يفكّّ هذا التّصريح المعته بل من طره شّخصية المتطرّه الّديني عن الهوية الزّائفة التي يمتثلها 
الأشقر والتي عمد فيها ا لى توضيح طبيعة العلاقة التي تجمعل بالّدين، حيث تفهد محطّات حياتل عن بعُده عن الّدين 

لى فراغ ديني يسُ يطر على الأشقر، وبالتاّ  يتأأسّس الخطاب التفّكيكي بحكم تربيتل في بيت دعارة، وهو ما يحيل  ا 
يجاد سبب واضح يُحرّك الفخصية  انطلاقاً من نقد المرجعية العقائدية التي يتبناّها المعتقد الاصطفائي، الأمر ا ي يعوّز ا 

لى مثل هذه التّ  دفاعاً عن الّدين وكذا محاكمة الآخر  بالكفر لفية والمفاركة في حروبها نظيمات اجهادية السّ ا لى الانضمام ا 
والارتداد. كما يعكس هذا الخطاب التجّربة الّدينية المفرغة من محتواها الرّوحي لدى الفّخصية المتطرّفة ويوُجّل نقداً 

  لاذعاً للهوية العقائدية التي يزعم التنّظيم اجهادي دفاعل عنۡا.

 :ي أأنثى الغواية في التنّظيم الا رها .4.3
تحضّ المرأأة كطره مُفارك في التنّظيم اجهادي الا رهاي  بعد انتفار فتوى جهاد النكّاح ا ي يقوم على فكرة 
خضوع المرأأة جنس ياً لأعضاء تنظيم داعش باسم اجهاد وطلباً للجنةّ "تدفقّت على التنظيم بعد فتوى "جهاد النكّاح" 

يجاد مكان لهنّ في تلك القوائم المعدّة لدخول اجنة. فتوى  الفهيرة نساء ش بقات من كل حدب وصوب، يحاولن... ا 
انتّعت منّي في زمن الأسى ضحكةً حقيقية... "الأخ الكبير" وغيره من الزعماء كانوا واقعيين، يعرفون جيدّاً من أأين تؤُكل 

يضع تحت تصّرفي أأجمل  "كتف" الأغبياء الحالمين بتلبية شهوات الدنيا، من دون خسارة الآخرة ... كان الأخ الكبير
لى التنظيم  لى العربيات ، شقراوات جميلات، وحده الف يطان يعلم أأيّ جيل اس تدرجتهنُّ ا  ضافةً ا  المجاهدات. منۡنّ، ا 
مذهلات القوام، فارعات القدّ ومتأأنقّات الملبس، رائقات الروائح كأنّنّ خرجن للتوّ من مس بح عطر. كاملات الحسن 

 .  21ربّهن  والأناقة كأنّّن س يُلاقين
لى دحض فتوى جهاد النكّاح ا ي اختلقل نظام  ،ياً مثخّنا بالخطابية التقّويضيةجدل يأأ  الحوار  حيث يعمد الكاتب ا 

ين، حيث يتّم التغرير بالنسّاء بهذه الفتاوي وتغليفها داعش، وا ي يقوم بتجنيد النسّاء في الحرب باسم اجهاد وباسم الدّ 
كسابها مرجعيةً دينية تتصّف بالكمال والثبّات، بغطاء الّدين،  وبالتاّ  ينبني خطاب داعش على مشروعية المغالطة وا 

باب بالفّهوات واجنس، بحيث يتّم اس تخدام هذه الفتوى كطُعم لاس تقطاب  غراء الف ّ وذلك من خلال القيام با 
ناقضات العالقة بين ما يدُافع عنل هذا النظام ا  يفُير الخطاب السّلطوي المضاد ا لى جملة من التّ المجاهدين. وبالتّ 

السّلطوي المضاد ويدّعيل وبين ما يضُمره من شّر،  لك يعمد الكاتب ا لى تفكيك خلفية هذه البُنّ النصّية وفضح زيفها 
كاً مزيفّة "كنتُ أأعتقد أأنّ أأمر هؤلاء المجاهدات يدخلُ في باب الاغتصاب، لأنل تّم التغرير بهنّ. بأأنوثتهن اشتين صكو

 .  22جنةّ أأكثر زيفاً" 
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يأأ  الخطاب التقّويضي مُسائلاً للجرائم التي يقتفها تنظيم داعش في حق الأنوثة، لأنّ فتوى جهاد النكّاح تقوم على 
ة المغالطة الّدينية باعتبارها تدخل في باب الّدعارة والاغتصاب، وبالتاّ  يقوم هذا الخطاب على  فضح الممارسة السّلطوي

 ة ومتغيّرة.المضادة وتفكيك مرتكزادا اليقينية المزعومة وخلخلتها واستبدالها بأأخرى نسبيّ 
لى دحض مركزية الخطاب الرّاديكا  وتقويضل من خلال مقاربة صورة المجاهد المتطرّه  يعمد الكاتب ا 

ين حافظاً واحداً لكتاب الله مثل "غريب أأمر هذه الّدنيا حقاً لم أأجد بين جيش المجاهد بفخصية العاهرة؛ من مثل قوله
نّّا كانت في كثير من الأحيان تغتال فّي شهقة اجنس مبكراً،  نور العاهرة؛ ولا مواظباً على الصلوات في مواقيتها، حتى ا 

لاّ بعد أأن انتّعت منّي وريقة تافهة، نقُرّ فيه ا معاً بأأننّا وتقوم للاغتسال اس تعداداً لصلاة الفجر. كما أأنّّا لم تسلمّني فتنتها ا 
نةّ الله ورسوله، وأأبقتها في جيب بنطا ، وتركت   حريةّ أأن أأمزّقها متى شئتُ، وأأن أأتملصّ منۡا بكّمة  زوجان على س ُ

 .23الطلاق متى عنّ   ذلك..." 
قحام العاهرة في لعبة الم قارنة فما أأساس هذه المقاربة هو فضح الخطاب الا سلاموي ا ي يتخفىّ تحت عباءة الّدين، أأمّا ا 

لا معيار عن المحظور الّديني واجنسي ا ي تختقل العاهرة تحت ما يسمى بجهاد النكاح، أأمّا هوية المتطرّه الديني  هو ا 
ياسي والّديني، وبالتاّ  تحتكم هذه المقاربة على أأساس التجّربة الأخلاقية والّدينية لأنّ الهوية  فتندرج ضمن المحظور الس ّ

يّاها العقائدية التي ين  تحلها جيش المجاهدين هي هوية زائفة،  لك يعمد الخطاب التقّويضي ا لى نقدها وتفنيدها واصفاً ا 
بالظّلامية التي ترمز للجهل في مقابل نور العاهرة ا ي يحيل على التدينّ والا يمان، وا ي نراه بارزاً من خلال حفظها 

يجاد أأنموذجاً  آن، الأمر ا ي تعسّّ على الأشقر ا  من بين المجاهدين حافظاً لكتاب الله مثل العاهرة، وفي هذا هدم  للقرأ
لمركزية الخطاب الا سلاموي الّداعي ا ي يدّع  المثالية المطلقة والتعصّب للعقيدة والتفدّد لها في مقابل صوت 

ليها، وهو ما تجلّى من ع  العاهرة التي تّم التغرير بها بفكرة جهاد النكّاح على أأنلّ يدخل في نطاق طلب اجنةّ والسّ  ا 
لى ممارسة علاقتها بعقد شرع  بطريقتها الخاصّة.  ضافةً ا   خلال محافظة العاهرة على أأداء العبادات، ا 

 :ولة الا سلاميةخرافة الدّ  .5.3
يؤمن داعش بقيام دولة ا سلامية في سوريا والعراق، يقوم فيها بممارسة كرنفاله الّدموي ضد كل أآخر مختلف 

رهاي  متطرّه، وقد عمد الكاتب ا لى تفنيد خرافة يتّهمل  بالكفر، وذلك وفق استاتيجية عسكرية في شكّ تنظيم ا 
قامتها على أأرض سوريا والعراق، وهو ما بدى ظاهراً في الرّواية، من مثل قوله  الّدولة الا سلامية التي يؤمن داعش با 

 لألس نة؟ولة الا سلامية" التي تلهج بها ا"ترُاك صدّقت خرافة "الدّ 
 :سأألتُ مفاكساً أأحلامل، فردّ بحنق ظاهر

ن لم أأفعل. في الأخير، هذه الخرافة لم تنزل من الفضاء. هذا ما درس ناهُ في مدارس نا، من المحيط ا لى الخليج،  _حتى وا 
مية"، ولة الا سلاوبمباركة الأنظمة العربية نفسها. ما يحملُ هؤلاء الف باب على ترك أأوطانّم، والركض خلف سراب "الدّ 

 . 24" !هو فصام الأنظمة العربية. أأمّا أأنا، فلا أأملك أأن أأصدّق شيئاً. أأنا طالب ثأأر
اعتمد الخطاب اللغّوي هنا على دحض الخطاب التّكفيري وتقويضل، حيث تكفف الفّخصية المتطرفة خطابًا مضاداً 

يديولوجيا داعش المؤمن بسّاب الّدولة الا سلامية، فيتبنّّ الخطاب ال  تّكفيري طابعاً تبريريًا يلتمس فيل شرعية يفضح ا 
باب في أأتون التطرّه الّديني، كما يبرز في هذا المقطع ملابسات هوية الأخ الكبير التي تتوارى تحت قناع  ارتماء الف ّ

يمان التطرّه الّديني ملتمسةً فيل س بل الانتقام والمطالبة بالثأّأر لمقتل والده المهدور دمل من طره السّلطة، وليس الا  
المطلق بحقيقة قيام الّدولة الا سلامية المزعومة، حيث يوُجّل الخطاب التّكفيري نقداً لاذعاً للأنظمة العربية ويُحمّلها 
مسؤولية تفكُّّ ثورة مضادة تتبنّّ فيها المرجعية الّدينية وتحلم بتحقيق دولة ا سلامية على أأرض الواقع، وبالتاّ  يكفف 

ياس ية القائمة عن التماس الفّخصية المتطرّفة لشرعية ممارسة عنفها الّدموي.هذا الخطاب التقّويضي للسّ   لطة الس ّ
تس تغل السّلطة المضادة هامش القول من الا شاعات وتس تعملّ كقوّة س ياس ية لفرض س يطردا على 
لى الحروب الصغيرة، أأنّ عدد  المجاهدين البسطاء "كان واضحاً، على الرغم من أأننّي كنتُ منصرفاً عن تلك القرية ا 

ديث عن "الّدولة الا سلامية". كان كّل واحد المجاهدين في تزايد مس تمرّ. مع مرور الأيام، لم يعد هناك تحفُّظ عن الح
محموُماً بهذه الكّمة، كأنّّا مفتاح سحري س يفتحُ لنا أأركان العالم. سار بالموازاة مع تلك الفّائعات حديث عن طلاق حبّيّ 

اضرات التي بين  "القاعدة" في العراق و"القاعدة" الأمّ، تسكبُ على المجاهدين الهاربين من بؤس بلدانّم الفتاوى والمح
قامة "الدّ ة اجاّدة والقاس ية، النيّة في تعلن بينۡم، بتلك النبر   .25ولة الا سلامية"" ا 
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لى  تصيُر الا يديولوجيا الأصولية أأفيونًا تعتمده السّلطة المضادة في فرض س يطردا على المجاهدين، كما يعمد الكاتب ا 
قامة الّدولة الا سلامية وكيف يتّم اس تغلال تفكيك مركزية الخطاب الرّاديكا  من خلال الحديث عن التّ  خطيط في ا 

 الفّائعات والأكاذيب وترويجها بين المجاهدين في سبيل اس تقطاب المجاهدين الفارّين من ففل أأنظمة بلدانّم. 
لى نقد أأخلاقيات النظّام السّلطوي المضاد من خلال دحر المثاليات الزّائفة التي يدّعيها النظّام  يعمد الكاتب ا 
ليها، وذلك من خلال التفّكيك في الا يديولوجيا التي يتبناّها النظّام السّلف  الأصو  وتحطيم هالة القداسة  ويدعو ا 

ولة الا سلامية". كانت أألس نة ، بدأأ يتفشى بين المجاهدين حديث "الدّ 2012والثاّبت الّديني ا ي يدّعيل النظّام "نّايات 
شاعة تحتمل الكذب. يتحدّثون عن الأمر بوجل مخافة الزجر ا ي المجاهدين البسطاء تطير بالخبر، وتو  زّعل على الآذان ا 

لى "الأخ الكبير"، فلا بدّ من أأن يطيح  ذا انتهيى ا  قد ينالهم من رؤسائِم. تعره النظام، وتعره أأنّ انتفار الا شاعات، ا 
الحمقى والمغرّر بهم، القادمون من كّل فجّ الرئيس والمرؤوس، على حدّ سواء. لكن الخبر كذلك، كان يدور بحماسة كبيرة، ف

 .26عميق، جاؤوا متأأبطّين أأحلاماً مثالية، وأأفكاراً مغلوطة وأأحياناً ساذجة"
يحاول الكاتب القضاء على ميتافيزيقا النظّام السّلطوي المضاد القائمة على أأنساق سلفية راديكالية، وبالتاّ  تملُّص 

ل، وذلك من خلال اختاق داررة الفّك فيل ودديم يقينياتل التي يدّعيها وجعلها الخطاب السّلطوي المضاد من مركزيات
 نسبية، فاتحاً المجال لاحتمالات متعدّدة  يحتف  فيها بالممكن والمحتمل.

 :خاتمة
لى النتّائج الآتية  :توصّلنا ا 

 كمرجعية مضادة للعقيدة الصّحيحة.كفيري في النصّ الرّوائي خطابًا متمركزاً مستنداً ا لى الّدين يأأ  الخطاب التّ  -

 الرّوائي كسّدية مُضادة تدحض الخطاب التّكفيري وتفُككّ مركزياتل. تبرز شخصية المتطرّه الّديني في النصّ -

وائي كسلطة رقابية وقضائية تُحاكم بالرّدة لكّ تمثيل المحاكمات السّّدية في النصّ الرّ ب الخطاب الّديني المتطرّه  يقوم -
 أآخر مختلف.

 تخوض الرّواية في الهامش السّّدي وتحفر في المسكوت عنل  لك يأأ  السّّد المضاد جزءاً من المحكّي الا رهاي . -

 يتبنّّ الفكر الأصو  لمنۡج عقائدي جهادي يُحاكم الآخر باسم الكُفر والرّدة. -

 لأمر والنّۡي . يتسّم الخطاب الا سلاموي بالتفدّد والتّعا  محتكراً لصوت الهامش وممتلكاً لسلطة ا -

 تتفكّّ أأزمة قيم في الرّواية مقتنة بالعنف الا يديولوجي والنصّي. -

تبرز شخصية المتطرّه الّديني في النصّ الرّوائي كفخصية ا شكالية مأأزومة تعيش ملابسادا الهوياتية وتفظّيها  -
 الوجودي.

ا يفُسّّ جوئل ا لى تقويض ممّ  اديةّالمتطرّه من وجهة نظر انتقالكاتب طارق بكاري الخطاب الا يديولوجي  يرصد -
 المرجعية الأصولية وتفنيدها.

 :تالا حالاقائمة  -
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