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 ملخص: 
براز المزايا واللطّائف البلاغية والمكنونات الحجاجية في اس تخدامات النبي  لى ا  صلى    –تسعى هذه الورقة البحثية ا 

ضمن س ياقاتها التي جاءت فيها، ومحلىاو  التريزلى   -ص    عليه وسلم–لتراكيب لغويةّ متكررة في أ حاديثه  -عليه وسلم
س ية المتلقي، وذلك كلهّ في نوع من المناقشة لصيغة التكرار والبدائل التي يمكن ع  أ ثر ووقع هذا الفن البلاغي ع  نف 

لى أ سرار نظم الخطاب النبوي، واستشعار موطن الشرف والمزيةّ فيه، وقد  أ ن يخرج عليها ، وعقد مقارنة بينهما للوصول ا 
لى اس تخلاص جملة من النتائج نجملها في: أ نّ جنوح الرسو  لى التكلىرار  -ص    عليه وسلم–ل قادتني هذه الدراسة ا  ا 

في صيغة الكلمات والجمل لم يكن عشوائيا بل له غايات تعليمية  وتحف ية و تذيزيرية، فكانت معظم التكلىرارات تحملىل في 
يسلىهم في ررسلى يخها في قللىوب الصلى ابة وملىن    -صلى    عليلىه وسلىلم–طياتها مفاهيم ومبلىاد  ووريلىة  ن النلىبي 

 ام، وزيادة الوعي بها، وتشجيعهم ع  التمسك بها في حياتهم. المسلمين بشكل ع
 المتلقي. -الدلا  -الحديث النبوي -البلاغة—التركيب -التكرار كلمات مفتاحية:

Abstract: (not more than 10 Lines) Times New Roman; size-12 Italic 
This paper aims at showing the rhetorical features and argumentative secrets in 
the Prophet -peace be upon him- use of repetitive linguistic structures in his 
Hadiths within their contexts. Besides, it focuses on the effect and influence of this 
rhetorical art on the psyche of the recipient to discuss the repetition method and 
the alternatives it can deviate from, and to compare them to find the secrets of the 
prophetic discourse and the spots of honor. Findings show that the Prophet -
peace be upon him- use of repetitive words and sentences was not arbitrary, as it 
had didactic, motivational, and reminding aims. In this regard, most of the 
repetitions implied necessary principles and concepts the Prophet -peace be upon 
him- aimed at fostering and installing in the hearts of Sahaba and the Muslims in 
general to raise awareness and incite for embracing them. 
Keywords: rhetoric; Hadith; semantics; recipient; repetition; syntax. 

 

 
 مقدمة:

لقد سمت فصاحة وبلاغة النبي ص    عليه وسلم وبلغت الذروة في البيان، حيث  نت خطبه تمتلئ بالحكم وال مثال 
والعبر والتوجيهات التي تلامس القلوب، فكانت تمتزج بين بساطة اللغّة التي تتناسب مع العقول المختلفة مع عمق 

به ربهّ فأ حسن تأ ديبه، وتلقى القرأ ن فنهل منه البيان، وانتمى ا لى بيئة المعاني، وهي نتاج طبيعي ونبع أ صيل لنبي عظيم أ دّ 
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لغوية عاش في أ حضانها فسمع اللسّان العربي الفصيح، ورربى عليه، حتى صار أ فضل العرب لهجة، وأ يزثرهم بلاغة 
ص    –ول وقدرة ع  التعبير، بل قد فاقهم في ذلك، فكل هذه الخصائص والم ات التي اجتمعت في شخص الرس

شكلت جزءا من أ ساس يا من رسالته، وقد اس تطاع من خلالها أ ن يغيّر العالم ويؤثرّ في التاريخ البشري  -عليه وسلم
 بشكل لا ينسى. 
حسن اختياره لل ساليب البلاغية في أ حاديثه الذي  ن سببا رئيس يا في نجاح  -ص    عليه وسلم–ومن حكمته 

دعوة الناس ا لى الدين، واتبّاع طريق الحق، ومن هذه ال ساليب التكرار، فقد روي عن أ نس رسالته التي  ن شعارها 
لى ذلك   -ص    عليه وسلم–أ نّ النبي  -رضي   عنه-بن مالك   ن يكّرر الكلام ثلاث مرات متى دعت الحاجة ا 

را محببّا أ و حس نا، بل يعتمد ع  الكيفية ، والتكرار وارد في كلام العرب شعره ونثره، ليسا دائما أ م1حتى تفُهم عنه
والغاية من اس تخدامه، فيمكن أ ن يكون التكرار وس يلة فعا  في تعزيز تأ ثير القصيدة، لكنهّ قد يصبح مفرطا أ و مبتذلا 

ذا لم يس تخدم بعناية، أ ما في الحديث النبوي الشريف فهو غاية في الحسن، ولذا فهيي ظاهرة جديرة بالدراسة. وقد  ا 
ص    عليه –هل حضر التكرار التركيبي في أ حاديث النبي محمد  لق العمل البحثي من ا شكالية أ ساس ية مفادها:انط
ن  ن حاوا فكيف هي بلاغته؟ وهل ساعد في تصوير المعاني وتجس يدها؟ وهل الدلالات والمقاصد التي  -وسلم ؟ وا 

 يؤديها التكرار تغيب بغيابه؟
 أ ولا/ الجانب النظري:

 فهوم التكرار:م  -1
يعدّ التكرار من ال ساليب المهمة في اللغّة العربية، وجزءاً من التراث البلاغي العربي؛ اس تخدمه ال دباء ع  مر العصور 
لتحقيق أ غراض بلاغية وفنيةّ متنوعة، وخلق نوع من التناغم الموس يقي، وظّف في القرأ ن الكريم فمثلّ جانبا من جوانب 

قناع أ مّته لما هو خير لها  -ص    عليه وسلم– اس تعمه  رسول   البلاغة القرأ نية، يزما في أ حاديثه لتبليغ رسالته وا 
في الدنيا وال خرة، وقبل الوقوف ع  الجمالية اللغّوية للتكرار لابأ س أ ن نعرّج ع  مفهوم التكرار في اللغّة والاصطلاح 

 البلاغي.
 التكرار لغة: -1-1  

: 711ومش تقاتها من ذلك ما ذكره ابن منظور )ت )ك، ر، ر(وية جملة من المعاني لمادة أ وردت المعاجم اللغّ ه(: "الكَرُّ
وكرّ عَنْهُ:   الرجوع، يقال: يَزرّهُ ويَزرّ بنفسه، يتََعَدَى ولَا يتََعدَى، والكَرُّ مصدر: يَزرَّ عليهِ يكَُرُّ كرّا ويُزرُورا وركَْرَارا، عطَفَ 

، ورَجُلٌ يَزرّار ومِكَرّ: يزذلك الفرس، وكرّر الشيء ويَزرْيَزرَهُ: أ عاَدَهُ مرّةً بعدَ أُخرى، والكَرّةُ: رَجَعَ، ويَزرّ ع  العدوّ يَ  كُرُّ
ذا رَدَدْتهُُ  ذا رَدَدْتهُُ عليه، ويَزرْيَزرْتهُُ عنْ يَزذا: ا  ، والكرّ المرّةُ، والجمع الكرّات، ويقال: يَزرّرتُ عليه الحديث ويَزرْيَزرتهُُ: ا 

 .2ء ومِنهُْ التكْرَارُ"الرجوعُ ع  الشّي 
مكَرّ بكَسِْْ الميم. وكرّره ركَْريرا وركَْرَاراً : عطَفَ، رَجَعَ، فهَوَُ كرّار و وجاء في قاموس المحيط: " كرّ عليه كرّا ويزُرُورا وركَْرَارًا

المعريزة وناقةٌ مِكَرّة: تُحلبَُ كّل يوم مرتين والكركرُ وركَِرّة، يَزتَِ لّة، ويَزرْيَزرَهُ: أ عادَهُ مرّةً بعدَ أُخْرى، والمكَُرّرُ، كمعُظَم والمكرّ 
 .3وعاء قضَيب البعيِر والتّيس والثوّر"

معان النظر في هذين التعريفين يتبيّن أ نّ أ صحاب هذه المعاجم قد اتفّقوا ع  أ نّ معاني مادة  ومش تقاتها  )ك، ر، ر(وبا 
عادة مرّة بعد أ خرى.  قد وردت فيه  )ك، ر، ر(المتدبر للقرأ ن الكريم يجد أ نّ مادة و تدور حول: الرجوع، الترديد، والا 

فرغم (، 04سورة الملك ال ية: ) "الكرّتين"، و (12، سورة النازعات ال ية:167"الكرّة" )سورة البقرة ال ية:بصيغة 
عادة. لاّ أ نّ الصيغتين حملتا معنى الرجوع والا   الاختلاف في س ياق ال يات ا 

 التكرار اصطلاحا: -1-2
، وهذه التعريفات تتفاوت من باحث ا لى أ خر فيعرّفه "التكرار"لمتصفح لكتب التراث يعثر ع  تعريفات يزثيرة لمصطلح ا

: " وهو أ ن يكرّر المتكلم اللفّظة الواحدة لتأ كيد الوصف، أ و المدح أ و الذم، أ و ه(654ابن أ بي ال صبع المصري )ت 
؛ ل نّ أ با ال صبع المصري قد حصر مجال التكرار يف أ نهّ يعوزه نقصتعر ، فيبدو من خلال هذا ال 4التهويل أ و الوعيد"

 ع  مس توى اللفّظة الواحدة، في حين أ نّ التكرار يمتد ليشمل كل مس تويات الكلام.
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مفهوما له مفاده: "أ ن  "الفوائد المشوق ا لى علوم القرأ ن وعلم البيان"يورد في يزتابه  ه(751ابن القيّم الجوزية )ت وهذا 
، الملاحظ من خلال هذا 5المتكلم بلفظ ّ  يعيده، سواء  ن اللفّظ متفّق المعنى أ و مختلفا أ و يأ تي بمعنى ّ  يعيده"يأ تي 

ذ وسّع من ابن أ بي ال صبع المصري"؛ قد تدارك النقص الذي  ن يكتنف تعريف "  " ابن القيّم الجوزية"التعريف أ نّ  ا 
 نوي. دائرة التكرار ليشمل نوعيه اللفّظي والمع 

لاّ أ ننّا عند مقارنتها نجد أ نّها تصب  يتبيّن مما س بق أ نّ رؤية العلماء تبدو متفاوتة في تحديد الدلا  الاصطلاحية للتكرار ا 
عادة للكلمة فأ يزثر باللفّظ أ و المعنى لتحسين النصوص وتعزيز تأ ثيرها  في قالب واحد، فلا ركاد تخرج عن كون التكرار: ا 

لاّ لدوافع الجمالي ع  المتلقي مما يجع لى التكرار ا  ه  يقبل عليه للكشف عن الدلالات التي يخزنها، فال ديب لا يعمد ا 
 س ياقية يقتضيها المقام تلبية للمقاصد التي يبتغي تحقيقها وفي الوقت نفسه يريد أ ن يشاركها مخاطبيه.  

 ثانيا/ الجانب التطبيقي:
 الحديث ال ول: في ا   من لا يأ من جاره بوائقه.

قال: " و  لاَ يؤُْمِنُ، و  لا يؤُْمِنُ، و  لاَ يؤُْمِنُ، قيل: وَمَنْ يَا  -ص    عليه وسلم–ن أ بي شريح أ نّ النبي ع     
 .6رَسُولَ ِ ؟ قاَلَ: الذي لا يأَمَْنُ جَارَهُ بوَائقَِهُ"

 المعنى العام لل ديث: -1
الجار ويزف ال ذى عنه سواء أ  ن ذلك بالقول أ م بالفعل أ و ما يعكس الحديث قيمة أ خلاقية في الا سلام وهي احترام 

نهّ ليس بمؤمن، وليس المقصود هنا فقدان الا يمان الكامل بل نقصانه أ و ضعفه، فالا يمان  شابه ذلك، فا ن فعل ذلك فا 
من هنا، يصبح  الحقيقي ليس مجرد شعائر دينية، بل سلوك ينبثق من المودة والرحمة اتّجاه ال خرين وع  رأ سهم الجار،

 .7من مقتضيات الا يمان أ لاّ يشعر الجار بأ ي خوف أ و ور جراء تصرفات جاره
 موضع الشاهد: -2

 و  لاَ يؤُْمِنُ، و  لا يؤُْمِنُ، و  لاَ يؤُْمِنُ.
 الت ليل البلاغي للشاهد: -3

لمقدس للكلام ويعطيه طابعا دينيا، حديثه بأ سلوب القسم الذي يعكس الطابع ا -ص    عليه وسلم–اس تهل الرسول 
وأ يمن   لا واختيار صيغة القسم باسم الذات الجليلة " " دون غيرها من صيغ القسم التي يمكن أ ن تحل محلها يزلى "

ذا اقترن الكلام  يؤمن، أ و أ قسم لا يؤمن، أ و لعمري لا يؤمن" ؛ ل نّ القسم بالله يعكس عظمة   س ب انه وتعالى، فا 
نّ ذلك يعزز من عظمة الموضوع، ويرفع من قوة الكلام المصّرح به ومن مصداقيته، فالله س ب انه وتعالى هو  بالله، فا 

مصدر الحقيقة المطلقة التي لا تقبل الخطأ  أ و الشك، والقسم بالله يعني أ نّ المت دث يت دى أ ي شك أ و اعتراض ع  
لهية، والنبي لى القوة الا  لى جعل المؤمنين  -ص    عليه وسلم– ما يقوله من خلال الاستناد ا  حين يقسم بالله يسعى ا 

 يقفون أ مام قدرة   ويدركون عظمة الحقيقة التي يت دث عنها .
يمان بالله عز وجل، فلما  " "والمؤمن حين يقسم بالذات العليّة  نمّا هو ا  يمانه ا  يستشعر في نفسه مهابة، ويعلم أ نّ ا 

لال والخوف من   يقبل ويس تجيب، ويدرك أ همية الموضوع وخطورته فمن عادة الرسول يس تحضر تلك المهابة و الا ج
لاّ ع  ال مر الجليل، يزما أ نّ وراء اختيار القسم بالله سرا بلاغيا أ خر، وهو أ نّ  –ص    عليه وسلم  - أ نهّ لا يقسم ا 

اد قوة الرسا  وقناعة السامع بها عندما يقسم القسم بالله يجعل الحديث يبدو أ يزثر جاذبية وجديةّ، وأ يزثر قوة، فتزد
يعكس  "  "؛ ل نّ لفظ الجلا  -ص    عليه وسلم–المت دث بالله خاصة وأ نّ المت دث هو الصادق ال مين محمد 
 فاعلية اللغّة وحضور المت دث في الموضوع بشكل مكثف.

يثار التعبير بالتركيب القسمي المكرّر ثلاث مرات متواليا و  لاَ يؤُْمِنُ، و  لا يؤُْمِنُ، و  لاَ ت دون فصل "وا 
ينبئ بأ نّ ما يقال هو أ مر بالغ ال همية ولا يمكن الاس تهانة به، ويضفي ع  الموضوع الذي يت دث عنه طابعا من يؤُْمِنُ" 

يزثر اس تعدادا لتقبلها، وعلاوة القيمة والوزن، هذه الجديةّ تجعل السامع يعطي أ يزبر قدر من الاهتمام لمحتوى الرسا ، وأ  
ع  ذلك يشير ا لى أ نّ هذا القول يجب أ ن يأ خذ بعين الاعتبار  ويلتزم به بوصفه جزءا من التعاليم الدينية وال خلاقية، 
ويمكن أ ن يكون ال مر الذي أ قسم عليه قد وقعت أ حداثه أ مام عينيه  مرات عديدة ، أ و قد سمعه فعبّر عنه بأ سلوب 

 القسم.
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قد صاغ خطابه بأ سلوب القسم المكرر ثلاث مرات، ومعلوم  -ص    عليه وسلم–حظ أ نّ رسول   محمد والملا 
لى  أ نّ أ سلوب القسم والتكرار هما من الوسائل البلاغية التي تس تخدم لتوكيد المعنى وتعزيز صدقه، والمتكلم لا يلجأ  ا 

ذا  ن المخاطب منكرا؛ وك نّ رسول    لاّ ا  قد رأ ى شخصا منكرا لحقوق جاره أ و  -ص    عليه وسلم–التوكيد ا 
مقصرا في أ داء واجباته اتّجاهه أ و متعمدا هتك حرمة الجار مع أ نهّ  ن في كل مرة يبادر بتوجيه النصي ة وذلك بتذيزيره 

لى الجار وما يترتب عليه من بريزة في الدنيا وال خرة، وعواقب التقصير في حق من ح قوقه، وكيف بفضائل الا حسان ا 
يمانه وعلاقته بالله عز وجلّ، أ و أ نهّ يتصوّر وقوعه فهو ينزل هؤلاء منز  المنكرين ل نّهم لم  يمكن أ ن يؤثر ذلك ع  ا 

 يلزموا حق الجار.
ل ال مر لتهويو  لاَ يؤُْمِنُ، و  لا يؤُْمِنُ، و  لاَ يؤُْمِنُ" التركيب القسمي " -ص    عليه وسلم–وقد كرر الرسول 

لى جاره؛ وهو تهويل في التعبير عن عدم  وتضخيمه، و حتى يظهر حجم العقوبة الروحية التي تلحق بمن لا يحسن ا 
الا يمان، الذي يعني ضعفا في الا يمان وعلامة ع  نقصه، فنقص الا يمان في هذه الحا  ليس مجرد سلوك فردي، بل هو 

يريد أ ن ينبهّ ال مة ا لى أ نّ هذه  -ص    عليه وسلم–ه وتعالى، والنبي أ مر له تأ ثير عميق ع  العلاقة مع   س ب ان
المسأ   ذات أ بعاد دينية أ خلاقية، وليصوّر أ مر ال ذية تصويرا شنيعا فينفرّ منه الناس، ويجعل الشخص يشعر بأ نّ هذا 

 الفعل يتعارض مع قيمه الدينية.
يضفي ع  الكلام معنى  "الذي لا يأ من جاره بوائقه"ليه وسلم: في قوله ص    ع  "الذي"والتعبير باسم الموصول 

العموم فيصبح معنى الجار شاملا، فليس بالضرورة أ ن يكون بين الساكن والساكن، بل يشمل كل من يجاورك في 
السكن أ و محيط حياتك، فقد يكون لك في العمل جار، وفي الطريق جار، وفي السفر جار، أ ي كل من عهدت 

لكان أ لصق بالصورة  "الجار الذي لا يأ من جاره بوائقه"ه فهو جار، ولو قال الرسول ص    عليه وسلم: ملازمة من
الخاصة فيكون المعنى الشخص الذي يسكن بالقرب منك ويشاركك نفس الجدران أ و السقف، أ و يسكن بعيدا في 

أ دى دورا وظيفيا في تحديد نوع الشخص  " الذي"درجة القرب، وتأ سيسا ع  ما س بق يمكن القول أ نّ اسم الموصول 
 الذي يقصده الحديث النبوي الشريف، ويبيّن أ نّ التعامل السيء مع هذا الجار هو صفة تنقص من قيمة الا يمان.

والحديث يحمل في طياته أ سلوبا حجاجيا قويا لا ثبات وورة حسن الجوار وأ ثره الكبير في الا يمان، وتوضيح العلاقة 
يمانية في حياة المسلم؛ ففي بداية الحديث قدم النبي محمد الوثيقة بين   -ص    عليه وسلم–ال خلاق والجوانب الا 

نتيجة قوية ومنطقية وقد اس تعمل فيها القسم والنفي والتكرار ليوضّّ أ نّ علامات الا يمان الكامل تتج  في حسن معاملة 
لى عدم الا يمان،    8بدليل ما يؤذي به جاره، وأ خّر المقدمة التي ررتبط بعلاقة الجار.المرء لجاره أ ما العكس فيؤدي حتما ا 

 الحديث الثاني: ما قيل في شهادة الزور.
    ُ وا: بَ  عن أ بي بكرة عن أ بيه رضي   عنه قال: قال النبي ص    عليه وسلم: " أَلاَ أنُبَِئكُُمْ بأِيَْزبَرِ الكبَاَئرِ ثلََاثا؟ قاَل

ينِْ، وَجَلسََ وَ َ نَ مُتكّئا فقالَ: أَلَا وَقوَلُ الزُورِ  شْراك بالله، وعُقوُقُ الوالِدَ
ِ
قال: فماَ زالَ يكرّرها حتّى  يَا رَسُولَ ِ ، قاَلَ: الا

 .9قلُنْاَ ليَْتَهُ سَكتََ"
 المعنى العام لل ديث:  -1

ورد هذا الحديث النبوي الشريف بصيغ مختلفة في يزتب الحديث مثل صحيح البخاري وصحيح مسلم، وفيه يبيّن 
بائر وهي الا شراك بالله وعقوق ل مّته بعضا من المعاصي والذنوب التي تعد من أ يزبر الك  -ص    عليه وسلم–الرسول 

نّ المسلم العاقل  الوالدين، وقول الزور، فهذه الكبائر التي نصّ عليها الحديث تشمل  أ فعال الا نسان الجسدية ، ولهذا فا 
يمانه من خلال الالتزام بالتوحيد، وبر الوالدين، والصدق في  مطالب بالابتعاد عن هذه ال مور، والعمل ع  تقوية ا 

  10عمل.القول وال
 موضع الشاهد: -2

 أَلَا وَقوَلُ الزُورِ قال: فماَ زالَ يكرّرها حتّى قلُنْاَ ليَْتهَُ سَكتََ.
 الت ليل البلاغي للشاهد: -3

يعدّ هذا الحديث من بين ال حاديث التي تتسّم بالبلاغة العالية، وتتج  فيه بلاغة النظم من حيث اختيار المفردات 
وروعة ال سلوب في التعبير عن الغايات والمقاصد، وهذا ما سيتم بيانه من خلال الت ليل. وتشكيل القوالب اللغّوية 
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ذ أ نهّ ليس  )أ لا(حديثه بالاس تفهام التقريري وبأ داة العرض والتحضيض   -ص    عليه وسلم–يبدأ  النبي محمد  ؛ ا 
عظيم ومهم وهو الكبائر، وجذب  سؤالا حقيقيا يتطلب جوابا، بل هو لا ثارة فضول الص ابة وتشويقهم ا لى شيء

انتباههم وتهيئتهم لتلقي ما س يذكر خاصة وأ نّ القائل هو شخص الرسول ص    عليه وسلم ، يزما يهدف هذا ال سلوب 
لى جعل وقع الكلام أ شد وأ قوى ع  قلوبهم ، وأ يزثر تأ ثيرا ع  عقولهم، وبعد أ ن تهيأ  الص ابة   -رضوان   عليهم –ا 

"ب  يا رسول وتطلعّت أ نفسهم لمعرفة أ يزبر الكبائر، اندفعوا قائلين:  -ص    عليه وسلم–ول   للتفاعل مع رس
."  

يحمل دلالات بلاغية دقيقة تظهر  "أ خبركم"بدلا من "أ لا أ نبئكم" بلى -ص    عليه وسلم–ولاشك أ نّ في تعبير الرسول 
والذي يس تخدم للا علام بشيء عظيم  "النبأ "مش تق من  "أ نبئكم" الفرق بين الفعلين في الاس تخدام البلاغي؛ فالفعل

علام بشيء غير  "الخبر"فمش تق من "أ خبركم" وذو فائدة مهمة، أ ما  نباء فيه ا  الذي قد يكون للشيء غير الجديد، فالا 
لى معرفته، والرسول  هو بذلك  ""أ لا أ نبئكمعندما قال:  -ص    عليه وسلم–معروف ما يجعل النفس تتوق وتهفو ا 

 "أ نبئكم" -ص    عليه وسلم–يدعو السامعين للاس تعداد لتلقي شيء ذو قيمة وأ همية، وزيادة ضمير المخاطب في قوله 
وك نهّ يريد أ ن يقول: أ نتم أ يّها الص ابة أ ريد لكم أ ن تسمعوا منّي هذا  -رضوان   عليهم–فيه تشريف وتعظيم للص ابة 

 النبأ  الجليل.
دون غيرها من ال وجه التي يمكن أ ن  أ لا أ نبئكم ع  أ يزبر الكبائر"في قوله صّ    عليه وسلم :""أ يزبر" واختيار لفظة 

يعكس التفرد والتفوق من  "أ لا أ نبئكم بما يسخط   عليكم"أ و  أ لا أ نبئكم ع  عظيم الذنوب"يخرج عليها الكلام يزقولنا: "
نّ هذه الكبائر التي س يوردها بمنز  خاصة، فالنفس هنا تس تحضر عظمة وشأ ن هذه حيث الحجم وال همية والقوة، وك  

عند سماعه يبعث في النفس نوعا من الهيبة والتقدير والتقييم للموضوع  "أ يزبر"الكلمة وال همية التي تفرض نفسها، ولفظ 
بصيغة "أ فعل" القصد  "أ يزبر"يئ أ و القضية المطروحة خاصة وأ نّ القائل هو شخص الرسول ص    عليه وسلم، ومج

ليست مجرد كلمة تسُ تخدم في المقارنة البس يطة، بل هي أ داة بلاغية قوية تسُ تخدم للتأ كيد  "أ يزبر"فلفظة منه المبالغة، 
  ع  قيمة و أ همية وخطر ال مر الذي يتُناول.

يراده  نسان مبتدئا بأ عظم علاقة وهي بين للكبائر الثلاث قد شمل كل العلاقات في حياة الا   -ص    عليه وسلم–وبا 
العبد وربهّ. هذه العلاقة تتعلق بتوحيد   في العبادة والا يمان، وهي جوهر الا سلام، ّ  تليها في المنز  من  ن سببا 
لام في وجوده الوالدان، هذا الذنب يعدّ من الكبائر أ يضا؛ ل نهّ يرتبط مباشرة بأ عظم وأ سمى العلاقات الا نسانية في الا س

بعد علاقة الا نسان بربه، ّ  بين العبد وغيره من العباد قرب أ و بعد، فكل هذه العلاقات تعكس جانبا مهما من السلوك 
قد غيّر هيئة جلوسه "فكان معتمدا ع  يده، فجلس واس تقام  -ص    عليه وسلم–وذكر الراوي أ نّ النبي   الا سلامي.
صاحبه أ يضا تغيير في نظم الكلام فقد عبّر بأ داة العرض  -  عليه وسلمص  –، فتغيير هيئة جلوسه 11في جلس ته"
ذ يكون  )أ لا(والتحضيض  ع  الحدّ الذي ذكره أ ولا ليجدّد الفاعلية في الاس تقبال، وليبيّن أ نّ ال تي في النهيي أ شد ؛ ا 

ص  –اة مرّة أ خرى يضاعف الص ابة مشغولين أ و غير مدريزين لمدى جدّية ال مر وخطورته، لكن باس تخدام هذه ال د
 من درجة الرغبة في معرفة ما س يقال. -  عليه وسلم
بشكل خاص يضيف وزنا لهذه الجريمة بحيث  "أ لا وقول الزور"ع  ركرار عبارة  -ص    عليه وسلم–ورريز  النبي 

لحوامل عليه يزثيرة  لعداوة والحسد تبدو ك مر بالغ الخطورة "لكونها أ سهل وقوعا ع  الناس والتهاون بها أ يزثر، ول نّ ا
نّ هناك فرقا 12والحقد وغير ذلك فاحتيج ا لى الاهتمام بتعظيمه، والشرك مفسدته قاصرة ومفسدة الزور متعددة" ، ّ  ا 

بين صفح الناس وصفح   وصفح الوالدين، فصفح الناس قد يكون محدودا ومؤقتّا وقابل للتغيير، ومرتبطا بشروط 
يشمل الصفح جميع أ نواع المعاصي فبعض ال فعال ركون غير قابلة للتسامح، بينما صفح   هو مغفرة دائمة  معينّة، يزما لا

شاملة وواسعة لجميع البشر ولا تتوقف ع  العلاقة العائلية، فهيي رحيمة تتجاوز حدود الخطايا وتفتح بابا للتوبة والرجوع 
العميق ورغبتهم في رعاية أ بنائهم، حيث يظهرون اس تعدادا للتسامح ا لى  ، أ ما صفح الوالدين فهو ينبع من حبّّم 

لى التعبير بالتكرار لتعميق الوعي  -ص    عليه وسلم–والعفو رغم ال خطاء التي تصدر منهم، وعليه فالرسول  قد لجأ  ا 
 بعظم هذا الذنب، وما يترتب عليه من أ وار تخل بالتوازن الاجتماعي والروحي.

 الثالث: في الوصاة بالنساء.الحديث 
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نْ أ عْوَجَ شيء في الضّلعِْ أ علاَ 
ِ
هُ، قال رسول   ص    عليه وسلم: " واس توَصُوا بالنسَّاء خَيًرا فا نّهنّ خُلِقْنَ من ضِلعٍْ، وا

نْ ررََيْزتَهُ لمَْ يزََلْ أَعْوَجَ، فاس توَصُوا بالنسّاءِ خَيرْ  تهَُ، وا  نْ ذَهَبْتَ تقُيمهَُ يَزسَْْ
ِ
 .13اً"فا
 المعنى العام لل ديث: -1
لى  -ص    عليه وسلم–في هذا الحديث دعوة نبويةّ عظيمة من نبينّا الصادق ال مين محمد   للمسلمين بالا حسان ا 

النساء وتقديم المعاملة الطيبّة الحس نة والرفق بهنّ، وتعزيز مكانتهم في ال سرة والمجتمع من خلال المساواة والعدل والرحمة 
 ن دائم الوصيةّ بالنساء، فقد ركررت منه  -ص    عليه وسلم–اء أ  نت زوجة أ م أ مّا أ م بنتا أ م أ ختا، والرسول سو 

النصي ة في أ حاديث يزثيرة وفي مناس بات متعددة، ل نهّ  ن يوقن أ نّ هذه الوصيةّ من ال هميةّ بمكان حتى أ فرد لها جزءا 
 الوداع. في حجة  -ص    عليه وسلم–من خطبته 

 محل الشاهد:  -2
 واس توَصُوا بالنسَّاء خَيًرا، فاس توَصُوا بالنسّاءِ خَيْراً.

 الت ليل البلاغي للشاهد: -3
الذي يحمل معنى التوجيه والوصّية، والمراد أ ن يوصي  اس توصوا"بفعل ال مر " -ص    عليه وسلم–عبّر الرسول 

خيرا، ودلالته هو وجوب الامتثال لل مر، ولزوم طاعته، وال مر هنا قد بعضكم بعضا بالنساء، أ و لتوصوا أ نفسكم بهنّ 
أ تى بصيغة الجمع، وهذا يعطي انطباعا بأ نّ هذا التوجيه موجّه ا لى جماعة المؤمنين بشكل عام وليس مقتصرا ع  فرد أ و 

تمع الا سلامي، والفعل فئة معينةّ، بل هو دعوة عامة ا لى وورة المعاملة الطيبّة للنساء ع  نطاق واسع في المج 
يحمل دلا  الاس تمرارية، وله تأ ثير قوي وطويل ال مد لتبني سلوك مس تمر في المعاملة الحس نة وليس أ مرا  "اس توصوا"

لا يقتصر ع  نوع معيّن من النساء، بل يشمل النساء )ال( بلى  "النساء"عابرا، ولا يقتصر ع  تنفيذ ال وامر. وتعريف 
يبرز عمومية النص ويدل ع  شمولية  "النساء"وهذا الت ديد للفظة  ،ت وأ مهات وبنات وأ خواتبكل أ نواعهن من زوجا

 المعاملة الحس نة للنساء في جميع ال دوار الاجتماعية التي يؤدينها.
في  -ص    عليه وسلم-والحديث يحمل توجيها نبويا مختصرا، لكنهّ يحمل معان عميقة وشاملة. هذا يعكس بلاغة النبي

يصالها في وقت وج ، وفي القليل من اللفّظ؛ فكلمة  قد اختصرت العديد من المباد    "اس توصوا"اختصار الفكرة وا 
في كلمة واحدة، وجمعت كل معاني الرعاية، والاحسان، والصبر، والحكمة في التعامل، وهو مفهوم رربوي يشمل جميع 

يفتح المجال " اس توصوا" الس ياقات الاجتماعية،  والا يجاز في  مجالات الحياة من ال سرة ا لى المجتمع، ويس توعب مختلف
 ن توجيهه للنصح والا رشاد لما فيه  -ص    عليه وسلم–لتفاصيل عديدة في كيفية المعاملة الحس نة للمرأ ة، و الرسول 

جماليا، ولم يفصح  توجيها عاما "اس توصوا"خير وصلاح ل مّته في الدين والدنيا وال خرة، والذي عبّر عنه باللفّظ  شاملا ا 
 عن الطرائق والكيفيات، بل ررك المجال للتطبيقات العملية المختلفة، ما يجعل الكلمة تحمل معنى المرونة في التنفيذ.

بصورة منفصلة في بداية  واس توصوا بالنساء خيرا"مكرّرا لجملة " -ص    عليه وسلم–وقد وقف الرسول ال عظم 
لمبالغة، وفيه حثّ ع  الرفق بهنّ، والتغاضي عما يمكن التغاضي عنه من هفوات وزلات، الحديث وفي نهايته "ل 

نهّ لا مطمع في اس تقامتهن" والصبر ع  عوج أ خلاقهن واحتمال ضعف عقولهن وكراهة طلاقهن بلا سبب وا 
، وتشجيع 14

ت المفهوم في النفوس، بحيث يكون ع  تحسين معاملة النساء في جميع جوانب الحياة، يزما يعمل هذا التكرار ع  تثبي
هذا التوجيه ال خلاقي  موجها ا لى المسلمين بشكل مس تمر، مما يضمن الاهتمام الدائم بالنساء ورعايتهنّ ، وقد جعل 

الوصيةّ بالنساء نتيجة انطلق منها، ّ  جاء بالتعليل والحجج ع  أ نّها ضعيفة في طبعها  -ص    عليه وسلم–الرسول 
لى لى التكرار حتى لا يتوقف السامع عند  -ص    عليه وسلم–النتيجة نفسها، ركرارا للتوصية بها، وعودته  ليصل ا  ا 

لاّ مراعاة هذا  ذن هي مربوطة بتعليل، بمعنى أ نهّ لا مفر ولا سبيل ا  العلّة وينسى النتيجة المقدّمة، فالوصيةّ بالنساء ا 
 الجانب المعللّ.

لى المعنى المجازي ليصوّر طبيعة من طبائع النساء  -يه وسلمص    عل –وقد عدل الرسول  عن المعنى الحقيقي وانزاح ا 
فا نّهن خلقن من شيء " وال صل: "فا نّهنّ خلقن من ضلع أ عوج: "-ص    عليه وسلم–التي تختلف عن الرجال، فقال 

به، واس تعير لفظ "، أ ي طبعت ع  العوج ك نهّ جسم ركوّنت منه فحذف  لضلع في اعوجاجه المش بهّ ووجه الش ّ
، فتشبيه النساء بالضّلع ال عوج  ع  هيئة محسوسة ملموسة يعمل ع  15المش به له ع  سبيل الاس تعارة التصريحية
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لى ذهن المتلقي بحيث يمكن أ ن يتصوّرها بسهو ، والتي مفادها  أ نّ طبيعة النساء قد ركون مختلفة أ و  تقريب الصورة ا 
نسان الضلع ال عوج يشعر بالتعاطف  غير مس تقيمة، وهذا الاختلاف يمثلّ جزءاً من التنوع البشري، فعندما يتصوّر الا 

كرامهن طاعة لله وطلبا لثوابه.  لى الرفق بهنّ ومعاشرتهن بالمعروف، وا   والتفهم مع هذه الطبيعة، و ا 
س باغ الوضوء  ع  المكاره.  الحديث الرابع: في فضل ا 

قال: " أ لا أدَُلكّم عَ  ما يمَْحُو الَلَُ بهِ الخطََايَا ويرفعُ  -ص    عليه وسلم– عنه أ نّ رسول   عن أ بي هريرة رضي  
لَى المسَاجِدِ، وانتظارُ ال ةُ الخرُوجِ ا  صلاةِ بعدَ الدرجات؟ قالوا: ب  يَا رَسُولَ   قال: ا س بَاغُ الوُضُوءِ عَ  المكََارهِِ، ويزثَْرَ

 .16كُم الرّباطُ فذَلكُمُ الرّباط"الصلاةِ، فذَل
 المعنى العام لل ديث: -1

أ مّته ويدلهّم ع  بعض ال عمال الصالحة التي تحطّ الخطايا وررتقي في الدرجات  -ص    عليه وسلم–يرشد النبي محمد 
س باغ الوضوء -ص    عليه وسلم–عند   س ب انه وتعالى، فعدّد الرسول  ع  المكاره؛ أ ي  ثلاثة من الطاعات: ا 

لى المساجد وانتظار الصلاة  تمام الوضوء ع  الوجه الصحيح خصوصا في الظروف الصعبة أ و المرهقة، ويزثرة المشي ا  ا 
 بعد الصلاة. هذه ال عمال هي بس يطة في ظاهرها لكنّها عميقة في تأ ثيرها الروحي وال خلاقي.

 محل الشاهد: -2
 فذَلكُم الرّباطُ فذَلكُمُ الرّباط 
 الت ليل البلاغي للشاهد: -3

مرّتين في نهاية الحديث بصفة  "فذلكم الرباط"لعبارة  -ص    عليه وسلم–تتج  بلاغة الحديث في ركرار الرسول 
تبرز جماليته، ولعل أ همّها: بيان قيمة وشأ ن هذه  متتالية دون فاصل بينهما، الذي يحمل في يزنهه أ بعادا بلاغية رربويةّ

قد ركون خفيةّ في نظر البعض، لكنّها عند   عظيمة ركسب صاحبّا أ جرا عظيما، وتضفي ع  هذه  ال عمال التي
العبادات طابعا من العظمة، وررفع من مكانتها في نفسه بحيث تجعه  يراها جزءا من جهاد مس تمر، ورزيد من همتّه في 

قبال ع  هذه العبادات التي تعود عليه بال جر والثواب، يزما يح  ذ تغرس في المسلم الا  لى قيمة رربوية ؛ ا  يلنا هذا التكرار ا 
روح  التفاني والجدّ في ال عمال البس يطة والاس تمرار والثبات فيها ل نهّ في الوهلة ال ولى لا يدرك مباشرة الفوائد التي 

 س يجنيها حتى يتعود عليها و تصبح جزءا من عباداته اليومية التي لا يمكنه الاس تغناء عنها.
"ذلك" قد اختار اسم الا شارة  -ص    عليه وسلم–تأ مّل في نظم العبارة المكرّرة مرتين يلاحظ أ نّ الرسول والم 

"هذا الرباط" أ و "فالرباط ذلكم" ولم يقل:  "ذلكم الرباط"، فقال: "هذا"الموضوع للبعيد بدلا من اسم الا شارة القريب 
وحتى "ذلك"، ، والبعد في المنز ؛ أ ي لكون الرباط أ بعد صورة في العبادة أ تى باسم الا شارة 17للدلا  ع  التفخيم""

ليه النفس، ويكون محطا لل نظار، فك نهّ "ا ن بهذا يقول:  تظل مرتبته عالية وبعيدة، ومعلوم أ نّ الشيء البعيد تتوق ا 
فالمراد منه لا رباط لكم " فالرباط ذلكم" : -ليه وسلمص    ع –وهذا المعنى لا يتأ تى لو قال أ ردتم الرباط فهذا هو"، 

ليه في الحديث،  لاّ هذا، فك ننّا بهذا التعبير ننفي ال صل وهو المكث في الثغور ومجابهة العدو ونحصره في المشار ا  ا 
ليهم"  فادتها اختصاص الا شارة به ا   .18"وزيادة الميم زيادة في تنبيه المخاطبين لا 

 ن الا سلام يهدّم ما قبه  ويزذا الحجرة والحج.الحديث الخامس: في كو
ياقةَ الموتِ فبكََ طويلاً وحوّلَ وجْهَهُ ا لى الجدارِ فجعلَ  نَا عَمرَ بن العاص وهو في س ِ عن أ بي شماسة المهري قال: "حضَرَ

 بكِذََا؟ قال: فأ قبلَ بوجِههِ بكذا؟ أ مَا بشََرَك رَسُولُ   -ص    عليه وسلم–ابنهَُ يقول: يَا أ بتاهُ أ ما بشّركَ رسولُ   
لاّ   وأ نّ محمدا رسولُ  ، ا نّي قدْ يزنتُ عَ  أ طباقٍ ثلاث، لقدْ رأ يتني لَه ا  نّ أ فضَْلَ ما تعُِدّ شَهادةَ أ نْ لاَ ا  وَ مَا  فقال: ا 

لّي أ نْ أ كونَ قدْ اس تمكَْ  نتُْ منهُ فقتلتُهُ، فلو متّ عَ  أ حَدَ أ شّدُ بغضًا لرسولِ   ص    عليه وسلم مني، ولاَ أ حبّ ا 
فقلتُ: ابسطْ  -ص    عليه وسلم–تلَك الحالِ لكنتُ من أ هلِ الناّرِ، فلمّا جَعلَ ُ  الا سلامَ في قلبي أ تيتُ النبي 

يغُفرَ لي.  يمينكَ فل بايعكَ، فبسطَ يمينهُ قالَ: مالَك يَا عمرُو؟ قال: قلتُ أ ردتُ أ ن أ شترطَ قالَ: تشترطُ بماذا. قلت: أ ن
بّ قالَ: أ ما علمتَ أ نّ الا سلامَ يَهدِمُ ما  ن قبهُ ؟ وأ نّ الهجرةَ تَهدمُ ما قبلهاَ؟ وأ نّ الحج يَهدمُ ما قبهُ ؟ وما  نَ أ حدٌ أ ح

لّي من رسولِ   ص    عليه وسلم ولاَ أ جلّ في عيني منهُ، وما يزنتُ أُطيقُ أ ن أ ملَ عيني منهُ، ولو متّ ع  تلَك  ا 
 .19لحالِ لرجوتُ أ ن أ كونَ من أ هل الجنةِّ..."ا
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 المعنى العام لل ديث: -1
لى عظم موقع الا سلام والهجرة والحج، وأ نّ كل فعل من هذه ال فعال وس يلة لمغفرة الذنوب والتطهير  يشير الحديث ا 

يشعر باليأ س بسبب  الروحي، وتجديد حياة خالية من الذنوب والخطايا وأ يزثر تقوى وورع، وفيه تنبيه للمسلم أ ن لا
ليه من خلال ال عمال الصالحة التي تطهّره وتعلي  لى التقرب ا  ذنوبه السابقة، ويحسن ظنه بالله جلّ وعلا، ويسعى دائما ا 

 20مكانته عند  .
 محل الشاهد: -2
 بكذا؟ أ مَا بشََرَك رَسُولُ   بكِذََا؟ -ص    عليه وسلم–أ ما بشّركَ رسولُ    -
 علمتَ أ نّ الا سلامَ يَهدِمُ ما  ن قبهُ ؟ وأ نّ الهجرةَ تَهدمُ ما قبلهاَ؟ وأ نّ الحج يَهدمُ ما قبهُ ؟أ ما  - -
 الت ليل البلاغي للشاهد: -3

العديد من الجوانب البلاغية التي تظهر جمال اللغّة العربية  -رضي   عنه–يحوي الحديث المروي عن عمر بن العاص 
 المعاني العميقة، وفي ما يلي الت ليل البلاغي للشاهد.وقدرتها ع  التعبير عن 

بكذا؟ أ مَا  -ص    عليه وسلم–" أ ما بشّركَ رسولُ    الشاهد ال وّل هو ركرار البشارة التي تمثلت في قول الغلام:
له،  -    عليه وسلمص–للدلا  ع  يقين الولد في خيريةّ مأ ل أ بيه بسبب بشرى النبي بشََرَك رَسُولُ   بِكَذَا؟" 

جعلته يستنكر  -ص    عليه وسلم–فك نّ قوّة البشارة وحضورها في ذهن الولد وزيادة تأ كيدها من رسول   
الشديد ع  كل ما بدر  ويتعجب من حال أ بيه، وبكائه المطوّل، لكنّ الوالد  ن شيء أ خر يشغل تفكيره، وهو ندمه

-ع  وجه الت ديد، حيث تمنى أ نهّ لم يأ ذ النبي -ص    عليه وسلم–م  وبالرسول منه أ فعال وأ قوال تضّر بالا سلا
لحاقه بضمير(قط ع  الرغم من أ نهّ مبشّر بالجنةّ، و تقديم المفعول  -ص    عليه وسلم وتأ خير   )لفظ البشارة وا 

دخال بكذا"  -ص    عليه وسلم–"أ ما بشّرك رسول   في قول الغلام:  )الرسول(الفاعل  دال ع  تعجيل البشارة وا 
 حقّ ووقوعها لا شك في تحققّه.  -ص    عليه وسلم–للمسّْة، وتشويق ا لى الفاعل؛ ل نّ بشارة رسول   

ما  : أ ما علمتَ أ نّ الا سلامَ يَهدِمُ ما  ن قبهُ ؟ وأ نّ الهجرةَ تَهدمُ في قوله)يهدّم( أ ما الشاهد الثاني تمثلّ في ركرار جملة 
قرينة للاس تعارة )الهدم( بالهدم... ولفظ  وركرارها الغاية منه " اس تقلال كل واحد منها قبلهاَ؟ وأ نّ الحج يَهدمُ ما قبه "،

المكنية، حيث ش بّّت الخصال الثلاث في قلعها للذنوب من س نخها بما يهدّم البناء من أ صه ، من نحو الزلازل والمعاول، 
ليه ع  سبيل الاس تعارة التخييلية" ّ  أ ثبت للا سلام ما يلازم ، والمتمعّن في هذه 21المش به به من الهدم، وينسب ا 

ص    –صوّر من خلالها سرعة تهاوي البناء، وك نّ بالنبي  -ص    عليه وسلم–الاس تعارة يجد أ نّ رسول   
نّ كّل ما ايزتسبته من معصية أ و ا   فيما س بق يمحى في  -عليه وسلم لحظة واحدة، لحظة الا سلام؛ فا ن  نت يقول: ا 

نيتّك خالصة لله سينهار كل ما  ن مش يّدا من بناء أ ساسه معاص، وبمجرد أ ن تحجّ س يكفّر   س ب انه وتعالى جميع 
"من حجّ فلم يرفث ولم  -ص    عليه وسلم–الذنوب السابقة التي ارركبتها خلال حياتك وتعود يزما ولدتك أ مّك لقوله 

لى عامل التقّصد في المعصية؛ ل نّ  -ص    عليه وسلم–، وفي تصويره جع يزما ولدته أ مّه"يفسق ر  للبناء ك نهّ يهدف ا 
 الباني لا بد أ ن يكون عمد ا لى البناء وهو يعلم جيدّا ماذا س يبني، ويتصوّر مخططه وهيكله. 

، وهذه "الهمزة"وات الاس تفهام أ لا وهي قوى أ د"أ ما علمت" أ  في قوله:  -ص    عليه وسلم–وقد اس تخدم الرسول 
ص    عليه –وك نهّ "علمت"، الصيغة وردت لفظا وبقيت معنى في السؤالين ال خرين، فضلا عن الفعل المس تعمل 

يقول: أ ما تيقنت أ نّ الا سلام يهدم ما  ن قبه ؛ ل نّ العلم هنا المراد به اليقين الذي يقر في القلب، وفيه نوع من  -وسلم
يثار البنية التركيبي نمّا التطمين والتسلية، وفي ا  ة التبشير والطمأ نة، فالاس تفهام هنا ليس المراد به التقرير أ و الاس تعلام، وا 

ص    –للدلا  ع  التجدد والاس تمرار بمعنى أ نهّ : "أ ما أ نت عالم" ع  غيرها من البدائل يزقولنا مثلا" أ ما علمت" 
ص    عليه -يريده أ ن يبقى هذا العلم واليقين في نفسه متجدّدا ومس تمرا في كل حين وفي كل أ ن، وك نهّ -عليه وسلم

علم في كل وقت وحين أ نّ الا سلام يهدم ما  ن قبه ، وأ نّ الهجرة تهدم ما  ن قبلها، يقول له: أ نهّ ينبغي له أ ن ي -وسلم
وأ نّ الحج يهدم ما قبه ، ومجيء الفعل "علمت" بصيغة الماضي للدلا  ع  تحقق الوقوع؛ أ ي يريد منه أ ن يكون واثقا 

 متمكنا من نفسه.
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 خاتمة:ثالثا/ 

تمام هذا العمل الذي اش تمل ع   -ص    عليه وسلم–المتواضع في أ حضان بلاغة النبي محمد  الحمد لله الذي يسْ لي ا 
حصاء جملة  مجموعة من المحطات انطلاقا من تعريف التكرار في المعاجم اللغّوية وفي اصطلاح علماء البلاغة والا عجاز، ّ  ا 

لى انتقاء خمسة من ال حاديث النبوية الشريفة التي حوت هذا الفن البلاغي مع التريز  ع  ال  تكرار التركيبي وصولا ا 
لى اس تخلاص عدد من النتائج يمكن تلخيصها في النقاط التالية:  أ حاديث للمعالجة والت ليل، وقد أ سفرت هذه الدراسة ا 

التكرار هو أ حد مظاهر البيان النبوي الذي يظهر عظمة بلاغة الحديث النبوي الشريف التي تتلخص في البساطة،  -1
لوب ودقته في بناء المعاني ونقلها بشكل يثير الحواس ويؤثر في النفوس ويعزز الفهم الديني والتربوي، ويوجّه روعة ال س

 المسلم نحو حياة أ فضل وأ يزثر اس تقامة في الدين والدنيا. 
بشكل  -ص    عليه وسلم–يعد التكرار وس يلة فعا  من وسائل الدعوة في الا سلام، وقد اس تخدمه النبي  -2
لى التوجيه المس تمر، ول نهّ م  ن يخاطب الناس  -ص    عليه وسلم–لفت لحاجة المسلمون في تلك الحقبة الزمنية ا 

ع  اختلاف مس توياتهم الثقافية والدينية وع  قدر عقولهم، هناك من  ن عالما ومتفقها في الدين، وهناك من  ن 
ص    عليه –نكر والمتردد والجاهل والغافل، من هنا  ن النبي حديث العهد بالا سلام أ و قليل العلم، و منهم الم 

لى التكرار لتبس يط المعاني وضمان وصولها للجميع. -وسلم  بحاجة ا 
الملاحظ من خلال تحليل الشاهد البلاغي أ نّ جلّ ال حاديث التي  نت حّ  التطبيق قد أ خذت شكلا واحدا من  -3

 ل المكررة فيها هي جمل فعلية.حيث البنية التركيبية، فكانت الجم
مع أ ساليب بلاغية متعددة  لقسم  -ص    عليه وسلم–تداخلت بنية التكرار في أ حاديث رسول   محمد  -4

والاس تفهام... وغيرها، مما جعل ال حاديث أ يزثر وضوحا و تأ ثيرا في نفس المسلم، هذا التمازج بين ال ساليب البلاغية 
يحفّزه ع  تطبيق التعاليم الا سلامية في حياته اليومية والالتزام يساعد في رنمية شخصيته الروحية وال خلاقية من جهة، و 

 بها من جهة أ خرى.
ضافية فهيي لا تقتصر ع  مجرد التأ كيد ع  المعنى  -ص    عليه وسلم–حملت ركرارات الرسول  -5 حمو  دلالية ا 

  في الا سلام.وتقويته، بل تتعداه ا لى دلالات أ خرى ودروس مهمة تخدم الهدف التربوي والروحي
أ نّ التكرار  ن أ داة حجاجية   -ص    عليه وسلم–يمكن القول من خلال تحليل بنية التكرار  في أ حاديث النبي  -6

لى الجار.  فعا  لزيادة التأ ثير ع  السامعين وتوجيههم نحو الفعل، مثل: ركرار التوصية بالنساء، وركرار الا حسان ا 
ضاءة بعض جوانب الموضوع، فهو ال ساس وفي الختام، أ رجو أ ن يكون م ا تّم عرضه قد ساهم ولو بالشيء اليسير في ا 

الذي س تبنى عليه خطوات ركميلية، ومن هذا المقام أ وصي الباحثين الاس تفادة من هذا العمل المقدّم  وتوس يع دائرة 
ن يتقبّل هذا الجهد ويجعل فيه البحث في موضوع التكرار التركيبي في الحديث النبوي الشريف، فأ سأ ل   تعالى أ  

 البريزة والخير، خالصا لوجهه الكريم.
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