
 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 

 
 

 
 

 
  

 92-84. .ص ص ،  ( 2024)  ديسمب   02العـــدد   / 08المجلد: 
 
 

84 

 

 .الأنساق الثقافية في رحلة فتح الإله ومنتّه في التحّدّث بفضل ربّّ ونعمته لأبّ راس الناّصري 

Cultural patterns in the journey of God’s conquest and his grace 

in speaking, thanks to my Lord and His grace, to Abu Ras al-

Nasiri. 

 المال مدبر عبد 

abdelmalik.modebber@univ-tissemsilt.dz 

 جامعة أأحمد بن يحيى الونشريسي تيسمس يلت   مخب الّدراسات النقّديةّ والأدبيّة المعاصرة 

   تيسمس يلتأأحمد بن يحيى الونشريسي ــ  جامعة  

 الجزائر( )
 12/2024/ 02تاريخ النشر:                      09/2024/ 26تاريخ القبول:                             07/2024/  03الاس تلام: تاريخ 

 ملخص: 
لعبت الرحلة دورا مهما ومفصليا في رسم صور الشعوب المختلفة. وفي هذا الصدد كانت الرحلة الجزائرية      

الناصري. وفي هذا الصدد   أأبيي راس  أأهم وأأشهر الرحلات رحلة  التاريخ التي مرت بها. ومن بين  حاضرة عب مراحل 

 ؟فيها  بلورة رؤيتهو بّ راس الناصري أأ  ساعدت على تشكيل رحلةنطرح الإشكال التالي. ما أأهم الأنساق التي 

ياسة، الثقّافة. : ية كلمات مفتاح   الرّحلة، النسّق، الّدين، الس ّ

Abstract: 

The journey played an important and detailed role in drawing 

pictures of different peoples. In this regard, the Algerian journey was 

present throughout the stages of history that it passed through. Among 

the most important and famous trips is the trip to Abu Ras al-Nasiri. 

In this regard, we raise the following problem. What are the most 

important systems that Abu "Ras al-Nasiri" relied on in formulating 

his vision? 

Enter your abstract here (an abstract is a brief, comprehensive 
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 مقدّمة: ــ  

ترك لنا "أأبو راس الناّصري" رحلة هامّة جمع فيها سيرته الّذاتيّة، وهي من الرّحلات القلائل التي حققّت من  

. كانت  العناوينوأأدبائنا نظرا للغموض واللبّس الّذي أأحاط بباقي الرّحلات التّي ل نعرف عن بعضها سوى    اقبل مؤرخين

فيها،  المضمرة  الثقافية  الأنساق  البحث عن  أأجل  ثناياها من  والتوغلّ في  أأعماقها  للغوص في  ملهمة وفاتحة  الرّحلة  هذه 

ومن هنا جاء عنوان  وللكشف عن أأهم الأنساق الثقافية في رحلة "أأبّ راس الناصري" اعتمدنا على أأدوات النقد الثقافي. 

بحثنا "الأنساق الثقافية في رحلة فتح الإله ومنتّه في التّحدّث بفضل ربّّ ونعمته لأبّ راس الناّصري". هذا العنوان الّذي 

 جعلنا نطرح التساؤلت التّالية: ماذا يقصد بالأنساق الثقّافية؟ وكيف تجلتّ في هذه رحلة "أأبّ راس الناّصري"؟ 

 كّل هذه التسّاؤلت سنسعى للاإجابة عنها في بحثنا هذا.      

 تعريف بالكاتب: ال  -

اإلى   التطرق  الثقافية  تعريفقبل  عنها   الأنساق  الحديث  تعريف    أأو  من  لنا  بد  ل  الناصري"  "أأبّ راس  ولو    في رحلة 

 مختصر لهذا الكاتب الفذ. 

... واسمه الكامل هو محمد بن أأحمد بن عبد القادر بن محمد بن أأحمد 1238وتوفي س نة    1165فقد "ولد أأبو راس س نة  

 .1" ... وقد ولد في بيئة فقيرة جدا، نواحي جبل كرسوط )نس بة اإلى الغرب الجزائري(بن الناصر الجيجل 

ذ يقول: "شرق بنا أأبونا على متيجة، فماتت أأمي بها...          ويذكر أأنّ "الناصري" قد عاش يتيما ونشأأ في بيت علم، اإ

صلاح"  واإ وبركة، وصدق،  علم، وصلاح،  بيت  العلم  2ونشأأت في  حُبّ  على  نشأأ  بل  اللهو  حياة  يعش  لم  يتمه  فرغم   .

 والتعلم. وهذا راجع لأسرته المحافظة. 

أأي    أأنّ   رف  عُ         من  أأكثر  الشخصي  المجهود  على  تقوم  محلية، كانت  ثقافة  مركزة  غير  عامة  ثقافة  أأبّ راس  "ثقافة 

من   أأنجز  بما  فخورا  بنفسه  معتدا  راس  أأبو  وكان  المدى،  بعيد  وطموح  قوية  وذاكرة  حاد  ذكاء  يعززها  أأخرى،  وس يلة 

. وقد تمثلت بعض هذه التأ ليف في "رحلته فتح الإله ومنته في التحدث بفضل ربّ ونعمته... والشقائق النعمانية  3تأ ليف" 

سماع الأصم والحلل الس ندس ية   في في شرح الروضة السلوانية، وعجائب السفار في الجزائر وباريس، والدرة الأنيقة، واإ

ظهار ولو النزر القليل    .4وغيرها" جودة وذكاء أأبّ راس الناصري جعلته يقدم لنا العديد من المؤلفات التي ساهمت في اإ

 من أأوضاع الحياة التي كانت سائدة في وقته.

 الجانب النظري:  -

المركز والهيمنة بعيدا عن للهامش وأأعاد بعث الحياة له  أأهمية كبيرة  ثورة في عالم النقد الأدبّ أأولى  هوالنقد الثقافي 

 العلوم. وهو يضم في جوانبه العديد من  الأعمال الأدبية والتي تحاول أأن تؤثر أأو تتحكم في الذوق العام التي تصطبغ بها

ون ديوظف المعطيات النظرية والمنهجية في السوس يولوجيا والتاريخ والمؤسساتية من  "في قوله  ليتش   يوضحه لنا

الأدبّ والنقدي"   أأن يتخلى التحليل  لنا  من خلال هذا  ،  5عن مناهج  الثقافي  القول يبين  النقد  أأن  يعتمد على ليتش  ل 
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معطيات البنى الاجتماعية داها ليشمل س ياقا أأوسع يوظف فيه  المناهج الأدبية والنقدية في تحليل النصوص فقط، بل يتع

 . نقد موسوعي شامل للعديد من التخصصاتالقول بأأنه ، وفي هذا الصدد يمكن والس ياس ية والتاريخية

ن النقد  اللونم  الأب الروحي لهذا  الذي بعتب  –الغذامي    في النقد العربّ نجد عبد الله  الثقافيلنقد    في الرؤية التنظيريةو

أأنهالذي   الأنساق  يعرفه  بنقد  معني  الألسنية،  اللغة وحقول  علوم  أأحد  فهو  ثم  النصوصي، ومن  النقد  فروع  من  "فرع 

أأنّ يبز لنا عبد الله الغذامي  وفي ضوء هذا القول   .6الثقافي بكل تجلياته وأأنماطه وصيغه" المضمرة التي ينطوي عليها النقد  

الثقافي   من خلال  النقد  النصوص  تحليل  على  يقتصر  والرموز ل  الثقافية  بالأنساق  أأيضاً  يهتم  بل  فقط،  اللغوية  بنيتها 

 لأغوار النص من مختلف النواحي المختلفةالثقافي هو سب  النقد  أأو بعبارة أأخرى  والمفاهيم المضمرة التي تتخلل النصوص.

  الس ياس ية والاقتصادية وغيرها من الخلفيات الثقافية و   علقة بالنواحي الجمالية أأو الكشف عن مختلف الترس باتسواء المت

 .  لهذا النصالمؤسسة 

من النظريات، "فالدراسات الثقافية ليست نظرية كما يعنيه   في طياته العديديجد أأنه يحمل  النقد الثقافي  لواقع    والمتأأمل

أأ مفهوم النظري نما هي مزيج من النظريات   المعرفة،  نطولوجيا اإلى حقل معين من حقولة من تجانس المفاهيم، وانتمائها  واإ

والثقافية   الاجتماعية  القوى  وأأنماط  الخطابية  لممارسات  لقراءة  توظف  التي  والأس ئلة  والنماذج  وارتباطها  والمقاربات 

  يشمل العديد من النظرياتالأدبّ كونه  في ميدان النقد  ثورة  النقد الثقافي  وهذا القول يؤكدبأأن  .  7بالهويات والجماعات" 

بأأن النتائج     مرونة في التعامل مع النصوصمنله  التي تعطي قة في ضوء   المحق زوايا مختلفة ومن هذا المنطلق يمكن القول 

تتجاوز   النقد  من  اللون  الأدهذا  الميادينالحدود  من  العديد  لتشمل  التعريف  بية  وهذا  عن صعوبة .  نظرة  لنا    يعطي 

نجد مفهوم ومن بين أأهم   الجزئيات أأو المفاهيم التي يحتويها نقد من حيث طبيعته الإجرائية، ال هذا اللون من   التعامل مع

 الثقافية. الأنساق  

 النسق عموما  

 النسّق: لغة:  ــ  . 1

كان على طريقة ونظام واحد، عام في   ومايقول "ابن منظور" في تعريفه اللغّوي للنسّق: "النسّق في كّل شيء  

 . 8الأش ياء وقد نسقه تنس يقا" 

لغوياّ  يعرّف  النسّق  فنجد  الوس يط"  "المعجم  في  الشّّء أأمّا  بـــ"نسق  نظّمه-  ونسق -نسقا:  الدرّ،  نسق  يقال: 

 .9كتبه. والكلام عطف بعضه على بعض...)النسّق( ما كان على نظام واحد من كّل شيء" 

المنسّق   الكلام  معناه  النسّق  أأنّ  على  اتفّقت  قد  والقواميس  المعاجم  نجد  اللغّوية  التعّريفات  هذه  والمنظم من 

 الّذي يأأتي على نظام وكلام واحد. والمنسجم 

 النسّق: اصطلاحا:  -ب 

للنسّق   الغذّامي"، حيث قال: "يجري اس تخدام النسّق كثيرا في يعرفه  وفي التعّريف الاصطلاحي  "عبد الّلّ 

اإلى درجة   الكتابات  العامّ والخاصّ، وتش يع في  تشوّه دللتها الخطاب  لنا عبد الله  . ومن  10"قد  القول بين  خلال هذا 

اإلى أأدى  هذا الاس تعمال الكثير للنسق قد    عند العامّ والخاصّ.  لديه اس تعمالت كثيرة تدخل  النسّقمفهوم    الغذامي بأأن

تباين   أأو  الحقيقة  بما كان   تفسيراته.تشويه دللته  الصعوبة  من  النسق  أأو مصطلح  لمفهوم  دقيق  تعريف  اإعطاء  أأن    أأي 

 .   يرجع   لتداخل وكثرة الاختصاصات التي يس تعمل فيها وذل راجع أأو
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 الأنساق الثقافية: ــ  

يقول بأأنّ النسّق الثقّافي يتحدّد عب "وظيفته وليس عب وجوده   عبد الّلّ الغذّامي  وفي تعريف الأنساق الثقافية

أأنظمة   لّ في وضع محدّد ومقيدّ، وهذا يكون حينما يتعارض نسقان أأو نظامان من  المجرّد، والوظيفة النسّقيةّ ل تحدث اإ

للظّاهر"  المضمر ناقضا وناسخا  أأحدهما ظاهر والآخر مضمر، ويكون  تركز على  أأنّ  أأي    .11الخطاب  النسقية  الوظيفة 

كيفية أأداء الأنساق في س ياقات محددة، وخاصة عندما يكون هناك تباين بين الأنساق الظاهرة والمضمرّة. هذا التباين  

يمكن أأن يكشف عن التوترات والرسائل العميقة التي تتفاعل في النصوص والخطابات، مما يوفر رؤى أأعمق حول كيفية  

 .تشكيل وفهم القيم والمعتقدات الثقافية

"سمير الخليل" أأنّ النسّق الثقّافي هو "كّل دللة نسقيةّ مختبئة تحت الجمالي ومتوسّلة   وفي ذات الس ياق يقول 

 .12بهذا الغطاء لتغرس ما هو غير جمالي في الثقّافة" 

أأن تكون وس يلة   للجماليات  كيف يمكن  اإلى  الثقافي عند "سمير خليل"  النسق  تعزيز يشير مفهوم  أأو  لإدخال 

لتوصيل   كغطاء  للجماليات  والأدب  الفن  اس تخدام  لكيفية  نقديًا  فحصًا  يتطلب  هذا  الثقافة.  جمالية ضمن  غير  دللت 

 .رسائل ثقافية أأعمق

خصبا   مجال  فنجدها  الحديثة  النظريات  يخص  فيوفيما  تشكيلات   اعتمدت  لصياغة  الأدبية  النصوص  تحليل 

أأنّ  ذ  اإ اس تقراءات دللية،  التعبير عن الرؤى والتصورات المختلفة، انطلاقا من  جديدة حتى تكون عاملا مشتركا في 

أأداء المعنى لوظيفته"  للقارئ فهم كيفية  تتيح  الرؤية مدونة حدث كلامي ذي وظائف متعددة  ذن   .13"النص في هذه  اإ

يعني أأنهّ يعُتب جزءًا من س ياق تواصل أأوسع. يمثل تفاعلًا لغويًا بين الكاتب والقارئ، حيث  فالنص حسب هذه الرؤية 

ليه ككيان ديناميكي فعّال ونشط   أأنّ النص يملك وظائف متعددة، بمعنى النظر اإ يتضمن تبادلً للمعاني والأفكار، وفهم 

 يعب عن معاني معقدة من خلال س ياقات متعددة. 

تميزا   لتمنحها  معبة،  تعبيرية  بأأساليب  الجزائرية  الرحلة  على   وتسجلخاصا،  حفلت  وتغييرات  انعطافا،  بدورها 

خضم بحثنا س نتناول رحلة فتح الإله ومنتّه في التّحدّث بفضل ربّّ ونعمته لأبّ راس   والمواضيع، وفيمس توى المضامين  

 الناّصري بما تضمنته من أأنساق ثقافية منحت خصوصية التشكل على مس توى بناء الرّحلة. 

 الأنا والآخر: ــ  

نّ أأي رحلة لبدّ لها من الجمع بين ثنائيتين بارزتين هما ثنائيتا الأنا والآخر، فالتعبير عن الّذات في الرحلة كان  اإ

من أأولويات الرحّالة، ولأنّ الرّحلة سفر وزيارات فلابدّ من لقاء الّذات بالآخر، فكان من الضّّوريّ التعّايش مع الآخر  

والإشارة له في الرّحلات العربية القديمة، فـــــــ"الرحلة عموما هي من أأولى الأشكال التّعبيريةّ التّي اس تعملت فيها الكتابة  

. أأي أأنّ الرحلة اس تُعمل فيها ضمير 14بضمير الأنا دون تحرّج؛ ومن الأشكال التّي تطرح فيها، باس تمرار، صورة الآخر" 

وكلمّا   باس تمرار  يتطرّق  فيجعله  الآخر  مع  التّعايش  يظهر  أأن  الرّحالة  يحاول  كما  معلن،  بشكل  الرحّالة  قبل  من  "الأنا" 

الآخر.  صورة  اإلى  الفرصة  أأقدم  س نحت  من  تعد  أأمانة  الوسائل    وهي  بكل    الآخر  صورة  تلقي  من  تمكننا  التي 

وقد اس تطاع "أأبو راس الناّصري" أأن يوظّف ثنائيّة الأنا والآخر في رحلته، وتجلّى ذل من خلال حديثه    وموضوعية

و»تفونت«"  كرسوط«  بين »جبل  نّي ولدت  "اإ فيقول:  ميلاده،  رحلته عن مكان  بداية  فيحدثنا  15في  نشأأته  أأمّا عن   .

 . وهذا تصوير للأنا الورعة الحافظة للقرأآن الكريم والمتقنة له.  16"فأأتقنت على الش يخ منصور القرأآن"قائلا: 
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يخ والآخذ منه  ولأنّ الأنا ل تنفصل عن الآخر فــــ"الناّصري" يحدثنا عن احتكاكه   بالآخر العالِم والفقيه والش ّ

أأخذ عنهم "الناّصري" وتتلمذ على يديهم، نجده يقول: "فجلست في والمتُتلمذ على يديه الّذين  يوخ  العلماء والش ّ ، ومن 

يخ أأبّ عبد الله المغيل... فكنت من   يخ ابن علّ ابن الش ّ حلقة العالم الكبير، الفقيه الشهير... الأمجد الأنجد: ش يخنا الش ّ

يخ محمدّ الصّادق بن افغول" حي 17جملة تلامذته"  أأش ياخي  . وكذل تتلمذ على يد "الش ّ أأجلاء  -أأيضا -ث قال: "ومن 

تسحر   بنكهة  والكتاب،  الس نةّ  فهم  حسن  افغول...  بن  الصّادق  محمدّ  ش يخنا  للمصنفّ...  وأأتقنهم  حفظا،  وأأكثرهم 

ليه يمثلّ ش يوخا ورعين يتسّمون بشدّة الحفظ وحسن الخلق وليونة الطّبع ونشر العلم  18الألباب"  . فالآخر هنا بالنسّ بة اإ

 والفائدة في أأواسط طلّاب العلم. 

: الزلماطي المحب الزاهد "مجلس الصالح الوالي، ش يخنا الس يد محمد بن عواليمن  وقد اس تفاد أأيضا "الناصري"  

مثل سنّ ابن جنّي من كثير من الطلبة    -على صغر س نّي –الأنيس، كان يسرد لنا يوم الجمعة والخميس وقد اس تفدت  

 . فاإلى جانب الآخر المتفقه والعالم، هناك الأنا المحُبة للتعلمم والاس تفادة من الش يوخ  19" يشق حصرهم

وأأرقى         ه اِلله!  الس يد محمد بيرم، كلأ بتونس:  الحنفية  أأيديهم "مفتي  تتلمذ على  الذين  الجهابذة  الش يوخ  ومن بين 

ليه في داره ومقره"   جانبه وأأعلاه! قرأأت عليه فقه أأبّ حنيفة بـــــ »مختصر الكنز« . أأظهر هذا القول  20وغيره، أأذهب اإ

، فـــــ"الناصري" الذي يمثل الأنا   حبة، اإلى جانب علاقة تعليم وتعلمم تلك العلاقة التي تميز الأنا بالآخر، علاقة مودة وم 

 قد أأثنى على ش يخه "محمد بيرم" الذي يمثل الآخر، ويقُرّ أأنهّ قد تلقى فقه "أأبّ حنيفة" على يديه. 

نّ حديث "أأبّ راس الناصري" عن ش يوخه وعلاقته بهم وتتلمذه على أأيديهم واس تفادته من علومهم، ل يعكس          اإ

 لنا سوى تلك الأنا المنغمسة في البعد التعلمي المندمجة في الآخر المتفقه. 

يخ الورع المتفقه في الّدين فقط، فليس كّل المناطق التّي زارها  ولم يصوّر لنا "أأبو راس الناّصري" الآخر الش ّ

أأيضا   هناك  ورع،  عالم  أآخر  هناك  فبينما  علمائها.  من  اس تفاد  رحلته  غيرهأأثناء  يفيد  ول  عالم  غير  زيارته أآخر  فعن   ،

ليه، ويكون التعّويل عليه"  وما عرف عن "أأبّ   .21"لــلعريش" يقول: "ثّم رحلت اإلى »العريش«، فلم أأجد بها عالما أآنس اإ

عليه ولم   فيذكر ذل الآخر الّذي لم يعوّل  العريش  أأمّا في  لّ وذكر علماءها،  اإ أأنهّ ما دخل مدينة قطّ  راس" في رحلته 

 يس تفد منه؛ وهذا راجع لعدم وجود علماء أأقحاح يتتلمذ على أأيديهم. 

فيرى فيه صورة عدوّ الّدين الّذي لبدّ من الجهاد ضدّه وتحطيم   الأنا المسلم والآخر عدوّ الّدينوفي حديثه عن  

كنائسه، ويذكر ذل عندما قصد "وهران" من أأجل لقاء "الس يدّ محمدّ باي ابن عثمان، أأخلص الله جهاده، ويسّر في  

. فالعلاقة مع الآخر لم تكن علاقة 22قهر أأعداء الّدين مراده بأأبسط العدل والأمان، قابض أأكفّ العدوان الجميل النوّال" 

لم   رحلته  في  "الناّصري"  ونجد  الحقّ.  راية  علاء  اإ أأجل  من  الطّرفين  بين  وعداء  جهاد  علاقة  كانت  بل  ومودّة؛  مهادنة 

 يتطرّق كثيرا اإلى الآخر الكافر، أأو كما سّماه "عدو الّدين".  

 المركز والهامش في رحلة "أأبّ راس الناّصري": ــ 

آنفا،  أ النقّد الثقّافي جعل العديد من الثنّائيّات تظهر وتتجلّى، فمن ثنائياّته هناك ثنائيّة "الأنا والآخر" المذكورة 

المركز   عن  المنبثق  الفرع  ذل  فهو  الهامش  أأمّا  شيء،  كّل  أأصل  هو  فالمركز  والهامش،  المركز  ثنائية  هناك  وكذل 

أأشكالها على تلازم المركز والهامش على   والأصل، ولبدّ من وجود المركز والهامش معا فقد "دلتّ الحياة بكّل بش تّى 
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حداهما ول 23خلفيةّ تلازم الصّراع بين الأقطاب المشكّّة لوجود ما"  ذا المركز والهامش ثنائيتان متلازمتان ل تظهر اإ . اإ

لّ وتظهر معها الأخرى، فلا وجود لمركز بدون هامش، ول وجود لهامش بدون مركز.   تتجلّى اإ

نّ ثنائية المركز والهامش لم تذكر صراحة في الرّحلات، ولكن نجد "أأبّ راس الناّصري" يوظّف هذه الثنّائية،  اإ

، والمقصود بالجانب المكاني هو المركز المكاني والهامش المكاني؛ أأي أأنّ هذه الرحلة هي رحلة  في الجانب المكانيوخاصة  

هذا   يضاهي  )الجزائر( ل  الأوسط  والمغرب  للمسلمين،  بالنس بة  الّديني  الإشعاع  مركز  الحجاز كمكان هي  فأأرض  حجّ، 

س بقوه،  بمن  اقتداء  الحجاز كانت  اإلى  الناّصري"  "أأبّ راس  هامشا له، ورحلة  فيعدّ  للمسلمين  بالنس بة  الديني  المركز 

السّبتي،  ابن رش يد  الإمام  كرحلة  الجماهير:  والأسانيد  النحارير،  الجهابذة  "وأأسوتي في ذل رحلة  قوله:  ودليل حديثنا 

. ومرّ برحلته بالجزائر العاصمة وقس نطينة  24والخطيب ابن مرزوق، ورحلة الش يّخ أأبّ سالم عبد الله بن محمد العياشي" 

وتونس ومصر وغيرها من المناطق والبلدان وصول اإلى أأرض الحجاز حيث أأدى فريضة الحج، فيقول: "ثم رحلت اإلى  

طيبة، بعد هذه الغيبة، وهي المدينة المشرفة على من تشّرفت به أأفضل الصّلاة والسّلام!... ولقيت بها علماء أأجلّاء من  

تجد "الناصري" عندما يذكر طيبة يهمشّ ما .  25"بحاث ومناظرات غير مرات... وجرى لنا مع العلماء أأ كّل قطر ومصر

فالمناظرات التي  العالم،  بقاع  المسلمين المتوافدين من كّل  العلماء  الأخرى، باعتبارها ملتقى  البقاع   تُجرى فيها  دونها من 

ليها لم يجريها   اإ أأي مكان زاره.نس بة لكثرة العلماء الوافدين  شعاع    الرحالة الجزائري في  أأي جعل مكة كمكان مركز كل اإ

 ، وما دونها هامش. وحضاري وتقابل فكري

قد تجلتّ في رحلة "الناصري" مثلما تجلتّ في جلّ اإن لم نقل كّل    مركزية الرّجل وهامش يّة المرأأةفكرة  كما نجد  

الرحلات العربية القديمة، فالرجل هو الذي يلعب دور المهيمن في الرحلة، حيث ينتقل من المغرب اإلى المشرق، ويسافر  

السّفر والتّنقّل   لها هذه الحريةّ في  فليس  المرأأة  أأمّا  يراه مناس با،  الوقت الّذي  رادته وفي  اإ في كّل وقت وحين وبمحض 

ذ   رادتها، وهذا راجع اإلى أأنّ "تاريخ المرأأة مرتبط بتاريخ الرّجل، وبتعبير أآخر، كان الرجل متبوعا والمرأأة تابعة... اإ بمحض اإ

ذا ما أأخلتّ بشرف الأسرة" . فالمرأأة  26يتجلّى الرجل دائما المركز والقطب، في حين تعيش الأنثى في عزلتها وتلقى العقاب اإ

ذا حاولت التمّرد أأو  نّها تعاقب اإ دائما مهمّشة أأمام مركزية الرّجل، وليس لها الحق في الكتابة أأو التّعبير عن الّذات؛ بل اإ

 الخروج عن عادات وتقاليد الأسرة. 

وبالعودة اإلى رحلة "أأبّ راس الناّصري" نجده قد أأسهب في ذكر مولده ونشأأته وأأحداث رحلته والعلماء الّذين 

لّ نادرا، وجاء ذكره للمرأأة عندما ذكر أأخته وأأمّه،  التقى بهم، فخصص لذل الحيز كلهّ تقريبا، أأما المرأأة فلم تذكر عنده اإ

)أأمة الله(  الولية،  النقيةالصالحة  الحرة  بذل  أأخبتني  كما  وتفونت،  كرسوط  جبل  بين  "اإني ولدت  أأخته  ذكر  في  فجاء 

. وبعد ذكر أأخته حليمة التّي أأخبته بمكان ولدته. يتحدث أأيضا باختصار عن وفاة أأمّه، 27أأختي: حليمة برّد الله ضريحها!" 

فيقول: "ثم شرق بنا أأبّ اإلى متيجة، فماتت أأمي بها... وهي أأمة الله: زولة بنت الس يد الفرح بن الش يخ القطب الس يد 

لّ تكريسا لتهميش المرأأة، ومنعها  28اعمر بن عبد القادر التوجاني"  . وذكر أأخته وأأمّه بهذا الاختصار الشّديد ل نعتبه اإ

تْ من الكتابة والتعّبير عن الّذات، وتهميشها حتى من ذكرها   ن ارتحلت وتنقّلت مُنِع  من الحلّ والترحال والتّنقل، وحتى اإ

 في الرّحلات ذكرا كبيرا. فجعل ذل يؤكدّ مركزية الرّجل وهامش ية المرأأة في الرحلات العربية القديمة. 

 الّديني:  المرجع ــ  

نسان يعتنق دينا أأو يتشبثّ بعقيدة ما، فيمارس من خلال ذل طقوسه وعاداته المس تمدّة من دينه، نجد  ككّل اإ

"أأبّ راس الناّصري" قد أأشار في رحلته ولو رمزا دون الكلام المباشر أأنهّ رجل متدينّ متمسّك بتعاليم الّدين الإسلامي  
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ذ يقول "ولماّ    -صلّى الله عليه وسلمّ -حافظ لكتاب الله وحديث نبيهّ   نهّ يدرّس كّل ما حفظه؛ اإ وحافظ للفقه كذل، ثّم اإ

بأأحكامه القرأآن  وغيرهما  -أأتقنت  المغراوي  بن عمرون  الطّاهر  يخ  والش ّ أآزقاق  يخ  للش ّ التّي  الأنصاص  لقراءة  -مع  انتقلت 

الفقه، فقرأأت على فقهاء »أأمّ عسكر«... وقد مررت بطريقي بالش يخ: الكامل، العامل، الفاضل الحافل... أأبّ عبد الله  

الش يخ محمدّ بن لبنة... فسأألني عن وجهتي... فقلت له: ذاهب لمازونة... لقراءة الفقه. فقال: والقرأآن؟ فقلت له: نعرفه  

الطّلبة في الأحكام" . كما نجد الرحّالة مؤدّيا لعباداته وأأركان 29بأأحكامه وأأنصاصه وما يتعلقّ به، وقد انتفع بّ كثير من 

الصّدد: "ولماّ ذهبت اإلى الحجّ س نة ستّ وعشرين   بأأنهّ سافر لأداء فريضة الحج، فيقول في هذا  الإسلام، فهو يذكر 

ومباحثة   مناظرة  معهم  لي  )فوقع  تاسعهم  علّ  الش يخ  وأأفضلهم(  جماهير،  أأكابر  علماء  تسعة  )وهم  الوهابيّة  علماء  لقيت 

 . 30واعتراضات، وسؤالات، وأأجوبة فائقات...(" 

لى  فـ"أأبو راس الناّصري" رجل مؤدّ لفرائضه، قائم بعباداته، ولم يذهب لتأأديةّ فريضة الحجّ فقط؛ بل عمد أأيضا اإ

 لقاء العلماء ومناظرتهم ومباحثتهم واعتراضهم، والتّعلم منهم لتزيد فائدته، ويفيد بذل من يقصده. 

أآيات القرأآن الكريم، فمثلا قوله: "وس ئلت بتطوان   أأثناء رحلته يفسّر بعض  اإحدى –ونجده في مرّات عديدة 

ليه«. فأأجبت: بأأن المعنى: وقال  -تعالى -عن قوله    -مدن المغرب آمنوا لو كان خيرا ما س بقونا اإ : »وقال الّذين كفروا للّّين أ

آمنوا، أأي عن شأأنهم وتقلّدهم للاإسلام، ولو كان خيرا   آمنوا« المراد عن الّذين أ الّذين كفروا لبعضهم بعضا. وقوله: »للّّين أ

ليه«"   .31»ما س بقونا اإ

–وعندما س ئل عن "حديث مسلم و»سنن أأبّ داوود«: أأنّ ثابت بن قيس بن شماس خطيب الأنصار، قال  

: »من يطع الله فقد رشد« )بفتح الشّين(. فأأجبت: بما في »المصباح: أأنّ »رشد«، -وسلمّ بحضّة الرّسول صلّى الله عليه  

 . 32من باب تعب، وقتل، فهو أأرشد، والاسم الرّشاد، ويتعدّى بالهمزة«"

ليه سابقا في قولنا أأنّ "أأبا راس الناّصري" كان مقتدرا في القرأآن الكريم  وما يستشف من القولين هو ما أأشرنا اإ

 وأأحكامه، والحديث الشّريف، وهذا ما جعله قادرا على تفسير القرأآن الكريم وشرح الحديث النبّوي الشّريف.

 : اللامضمر س ياس ياــ  

لم يبعد علم رحّالتنا وورعه وتفققه وحفظه للقرأآن الكريم والحديث النبّوي الشّريف عن القضايا الس ياس يّة، فقد 

المغرب سلطان  سليمان"  "المولى  مرّة  فاسا-سأأله  الناصري  راس  أأبو  زار  فأأجابه    -عندما  الأقصى  المغرب  حدود  عن 

)مولي(   السّلطان  جدّك  مع  عشر  الثاني  القرن  أأوّل  الحدّ  ذل  وجدّد  »وجدة«.  ه  حدم خلدون:  ابن  قال  "فقلت: 

نّي رأأيت حدّه »تافنة«، فسكتت، خش ية منه"   .  33اإسماعيل وأأتراك الجزائر، فقال لي: اإ

أأنّها   "ابن خلدون"  لسان  على  رحالتنا  التي صّرح  الأقصى  المغرب  هنا هي حدود  المعالجة  الس ياس ية  فالقضية 

تنتهيي في منطقة تافنة، وهذا ما جعل "أأبو راس الناصري" يصمت   بأأنّها  أأمّا السّلطان المغربّ فيقرّ  تنتهيي في وجدة، 

 خش ية من عقوبة السّلطان دون أأن يصّرح بالموافقة على كلام هذا السّلطان. 

 خاتمة: ــ 

ل أأن نقول بأأنّ:   وفي الختام ما علينا اإ
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رحلة "أأبّ راس الناصري" والجدال العلمي الّذي يحدث بينهما تارة في مجال  ثنائية الأنا والآخر ميزة بارزة وجلية في    -

الدين   أأعداء  والكفار  الأنا  تمثلّ  التي  المسلمة  الرحالة  أأخرى فيما يخص شخصية  تارة  بينهما  الّذي يحدث  ، والصراع  التعلمم

 الّذين يمثلون الآخر. 

شعاع الديني    - بزوغ ثنائية المركز والهامش، وتجل ذل من خلال مركزية بلاد الحجاز والمشرق باعتبارهما مركزين للاإ

 والعلمي على حد سواء، مقارنة بهامش ية بلاد المغرب.

ليه، فهو المنتقل والكاتب، وهي تمنع الكتابة    - الرجل يمثلّ مركز الرّحلة والمتحكم في أأطوارها، والمرأأة هامش بالنس بة اإ

 والتنقل. 

آة عاكسة لسيرته الّذاتية المليئة بذكر معارفه وعلومه التّي برع فيها.  -  رحلة "أأبّ راس الناّصري" كانت مرأ

رحلة "أأبّ راس الناّصري" تمثلّ مفتاحا لفهم النسّق الّديني لمعظم الرّحلات الجزائريةّ القديمة التّي تجعل من التّصوّف    -

 محور دورانها ومفتاح حديثها. 

النسّق الس ياسي يظهر وبخاصة الظّروف الس ياس ية في الجزائر في عهد البايات والباشوات والأغوات. وبالضّبط فترة   -

 الحكم العثماني في الجزائر.  

 قائمة الإحالت:   -
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