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 ملخص: 
لى الكشف عن تمثلات نقد الحداثة العربية في فكر فيصل  درّاج، بوصفه واحداً من تسعى هذه الدراسة ا 
فقد قدّم درّاج تصوّره . أ برز النقاد الذين انشغلوا بتحليل مسارات المشروع الحداثي العربي وتقويم منطلقاته ومآ لاته

النقدي للحداثة عبر جملة من مؤلفاته ومقالاته وحواراته الفكرية، متوقفاً عند تجارب رمزية أ سهمت في تشكيل الوعي 
وفي مقدمتها تجربة طه حسين التنويرية ومشروع أ دونيس الشعري والفكري، وقد عمل درّاج على تتبعّ الحداثي العربي، 

لى تآ ثير  المسار التاريخي للحداثة العربية منذ لحظة الاحتكاك بالغرب بظهور الصحافة والحملات الاس تعمارية ، ا 
ية التي أ فرزت الخطاب الحداثي، ومبينّاً الدوافع النكسات العربية ضد الصهيونية، محللًّا الس ياقات الفكرية والس ياس  

كما ناقش مظاهر الانقسام الفكري بين تيارات مؤيدة للحداثة وأ خرى . التي حملت النخب العربية على تبنيّه في بداياته
 .رافضة لها، رابطاً ذلك بتعقدّ البنية الاجتماعية والس ياس ية العربية

 .الدراج ، كتبالحداثة الغربية ربية، تمثلات، الحداثة الع كلمات مفتاحية:
Abstract: 
       This study seeks to uncover the manifestations of the critique of Arab 
modernity in the thought of Faisal Darraj, as one of the most prominent critics 
concerned with analyzing the trajectories of the Arab modernist project and 
assessing its premises and outcomes. Darraj articulated his critical vision of 
modernity through a range of his books, articles, and intellectual dialogues, 
pausing in particular at emblematic experiences that contributed to shaping Arab 
modernist consciousness—most notably the Enlightenment-oriented experience of 
Taha Hussein and the poetic and intellectual project of Adonis. 
Darraj also undertook a tracing of the historical trajectory of Arab modernity, 
from the initial encounter with the West marked by the emergence of the press and 
colonial campaigns, to the impact of Arab setbacks in confrontation with Zionism. 
In doing so, he analyzed the intellectual and political contexts that generated 
modernist discourse, clarifying the motives that led Arab elites to adopt modernity 
in its early stages. Furthermore, he examined the manifestations of intellectual 
division between currents supportive of modernity and others opposed to it, 
relating these divisions to the complexity of Arab social and political structures. 
 Keywords:  
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 المقدمة:
 حيث اس تقطبتالنظرية، والرؤى مفتوحة على جملة من التصورات جوهرية الحداثة قضية  مثلت حركة

مس تمرا.  مرتكزاتها الفلسفية، ومصطلحاتها، و جذورهانقاشا مفاهيميا، ومعرفيا، وأأصوليا، وهو ما يجعل البحث في 

ن المقاربة الي  س نخصاا بالتحليل والعر  تتعل  بالناقد لذيتطلب مقاربات متعددة ومن زوايا نظر مختلفة.  لك  فا 
ساامات معتبرة في قضية الحداثة ، وخاصة في كتابه الحداثة المتقاقرة )طه حسين وأأدونيس(، فيصل دراج الذي قدم ا 

لى العديد من المقالات والحوارات، الأمر الذي أأثار جملة من التساؤلات هي: كيف عرّ  ضافة ا  ف فيصل دراج الحداثة؟ ا 
لي  اعتمدها، ولماذا وصف الحداثة العربية بالمتقاقرة؟ في قراءته لحداثة طه حسين وأأدونيس، ما هي الأدوات النقدية ا

ليها؟  هي عليها رؤيته للموضوع؟ وما أأسسوالمرجعية الي    النتائج الي  توصل ا 
ومن أأجل الا جابة عن هذه التساؤلات المطروحة، توسلت هذه المقاربة بمنهجية نقد النقد، الي  تعنى أأساسا 

لى اس ت  لى تفحص مرجعيتها الفكرية والعلمية، وا  كشاف جهازها المفاهيمي والاصطلاحي بتحليل المتون النقدية، وتسعى ا 
ومختلف أأدواتها المنهجية والا جرائية، الأمر الذي ميز هذه المقاربة في تناولاا لمنهجية فيصل دراج في طرائ  تعامله مع 

 قضية الحداثة، وفي كيفيات تلقيه لمفاهيماا، وأأشكال تمثله لأدواتها النقدية والتحليلية. 
 لمصطلح والمفاوم :ا / قراءة فيأأولا : الحداثة

 الحداثة في الفكر الغربي: -1
 في المعنى اللغوي : -أأ 

يتحتم علينا البحث في الجذر اللغوي لمصطلح الحداثة  قبل الخو  في مفاوم الحداثة في الفكر الغربي،
modernismيتأألف من شقين: الأول  ، وما يمكن ملاحظته أأن هذا المصطلحmodern جماع غالبية أأهل ، وبا 
الي  "دخلت اللغة الا نجليزية من كلمة لاتينية في   modernهي الترجمة العربية لكلمة (حديث)أأن كلمة فالاختصاص 

، أأي الآن ومن زمن قريب، فلفظ (1)بمعنى توا" (modo)القرن السادس، وهي مس تقاة من ظرف الزمان اللاتيني 
لى الوقت الحاضر، وقد "اس تعمل (حديث) ت بكثرة منذ القرن العاشر، في يطل  على كل ما هو جديد ينتمي ا 

ما لعَُبّي )انفتاح وحرية فكرية، معرفة أأحداث الوقائع  المسجلات الفلسفية أأو الدينية؛ يكاد يس تعمل دوما بمعنى ضمني ا 
ما عامّي )خفة، انشغال بالرُْجة، حب التغيير لأجل  المكُتشفة أأو أأحداث الأفكار المصُاغة، غياب الكسل والرتابة( وا 

فقد اس تعملت على وجهين: . (2)ميْل ا لى الاهتمام بالانطباعات الراهنة، بلا حكم على الماضي وبلا تفكير فيه(" التغيير،
لى التغيير وتجاوز الماضي.  أأولهما الانفتاح والحرية الفكرية ونبذ الرتابة والجمود، وثانيهما الاهتمام بالقضايا العصرية والسعي ا 

ليههذا و الي  تعبر عن اتجاه فكري بل مذهب أأدبي نقدي،  ismالش  الثاني فاو اللاحقة أأما    ما ذهب ا 
"ينبغي أأن نفرق بين مصطلحين أأجنبيين، من المؤسف أأن كليهما يترجم ترجمة واحدة  :بقول الدكتور محمد مصطفى هدارة

حداث تجديد وتغيير في المفاهيم modernity وهي )الحداثة( أأما المصطلح الأول فاو  السائدة المتراكمة عبر الذي يعني ا 
ويعني  modernismالأجيال نتيجة وجود تغيير اجتماعي أأو فكري أأحدثه اختلاف الزمن. أأما الاصطلاح الثاني فاو 

لى التمرد على الواقع بكل جوانبه  بداعية وحدها، بل تدعو ا  مذهبا أأدبيا، بل نظرية فكرية لا تس تهدف الحركة الا 
لى أأدبنا العربي الحديث، وليس مصطلح الس ياس ية والاجتماعية والاقتصاد ية... وهو المصطلح الذي انتقل ا 

modernity  الذي يحسن أأن نسميه المعاصرة، لأنه يعني التجديد بوجه عام دون الارتباط بنظرية ترتبط بمفاهيم
 .(3)"وفلسفات متداخلة متشابكة

شارة ا لى حالة  جذرهعلى ما س ب  نجد أأن مصطلح الحداثة في  وبناء    اللغوي وظف في بداية الأمر للا 
نسان،التحديث ثم تطور لاحقا ليتضمن بعدا زمنيا يحيل على  ؛ أأي التجديد الذي كان يطرأأ على كل ما يتصل بحياة الا 
لى فترات زمنية معينة تختلف عن بعضاا في المفاهيم والرؤى.في ت  تاريخبموجبه ال  يقسم، ددمح زمني ترتيب  سلسله ا 
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جماع بين الباحثين والنقاد على أأن ارهاصات الحداثة بمفاومها المعاصر  ، قد اتضحت في أأواخر هناك ش به ا 
، مؤلف ديوان Charles Baudelaireالقرن التاسع عشر، على يد الأب الروحي للحداثة الشاعر الفرنسي بودلير

ن الحداثة ليست مفاوما سوس يولوجيا أأو   BaudrillardJean . حيث يعرفاا جان بودريارأأزهار الشر بقوله: "ا 
نما هي صيغة مميزة للحضارة تعار  صيغة التقليد؛ أأي أأنها تعار  جميع الثقافات التقليدية  س ياس يا أأو تاريخيا، وا 

مت لنقض لعل ما قصده جان بودريار من هذا الكلام هو أأن الحداثة حركة قا. (4)" الأخرى السابقة أأو التقليدية
الثقافة الدينية الي  كانت سائدة في المجتمعات الغربية، وبتعبير أآخر هي دعوة للتحرر من الفكر الكنسي الذي اعتبره 

نها بودلير يعرفاا الحداثيون عقبة في طري  التطور والتحرر. كما  بقوله:" ما أأعنيه بالحداثة هو العابر والاارب والعرضي، ا 
. هنا نرى أأن مفاوم الحداثة عند بودلير ليس له علاقة بفترة تاريخية (5)الآخر أأزليا وثابتا"نصف الفن الذي يكون نصفه 

بداع الطار معينة، بل يقوم على رفض المأألوف، ويعتن  الحرية في البحث عن الجم  .ال المؤقت والا 
ليها بالثورة العلمية الي  عنده مفاوم الحداثة قد ارتبط ف Roland Barthesرولان بارت  أأما توصل ا 

لى الس يطرة عليه" ذ يعرفاا: "بأأنها انفجار معرفي لم يتوصل الا نسان المعاصر ا  ، ونراه يؤكد أأنه ليس (6)الا نسان، ا 
لا أأن الرضا بها والدفاع عنها واجب، كما يقول: "ينبغي  بالضرورة اعتبار الأعمال الأدبية الحداثية أأعمالا راقية وناضجة، ا 

وضوعية ونقول بأأن أأكثر أأشكال الحداثة جدة ينطوي على نقائص وعيوب. )...(. ينبغي أأن هنا أأيضا أألا نحيد عن الم
نتخذ موقفنا من الحداثة وندافع عنها في مجموعاا راضين بما تنطوي عليه من نقائص لا يكون في اس تطاعتنا تقديرها 

لموجود بين أأدب الفترة المعاصرة فالحداثة ليست معيار قيمة بقدر ما هي معيار فرق، أأي الاختلاف ا .(7)بالضبط"
لى العصر الجاهلي. فلكل حقبة زمنية أأدبها ولكل أأدب ظروفه ومميزاته. فأأدب  وأأدب التاريخ الحديث وما س بقه وصولا ا 

 عصرنا س يصبح يوما ما قديما يجب الخروج عليه.
كل مناحي فايي تخترق  من أأن تحدد شملوأأ وسع ا أأ بدقة عند الغرب، لأنه مفاوما يأأب التعريف الحداثةتبقى  

نها رؤية شاملة الحياة الا نسانية  كمفاوم معاصر تعتبر وهي وعلاقته بما حوله. تكشف عن منزلة الا نسان في الوجود،، ا 
فرازات الفلسفة الأوربية،  ذ تعتبر هذه العناصر الثلاثة العقلانية والذاتية والعدمية  حيث قامت علىمن ا  دعائم ا 

لى تفكيك كل المسلمات والثوابت، وأأعلنت التمرد على )الحداثة(  سعت عليها. كما ة استندتأأساس ي منذ ظاورها ا 
حدا لى التجديد والانفتاح واللانهائية. قديمالقطيعة مع الث الماضي وا   ، ودعت في المقابل ا 

 الحداثة في الفكر العربي : -2
 في المعنى اللغوي : -أأ 

النقاد العرب القدامى الذين  يتعر  لهالمؤلفات اللغوية العربية نجد أأن مصطلح الحداثة لم  في عند البحث
لى مصطلحات تقترب منه في الم مش تقة  (حداثة)من قبيل التجديد والتحديث والحديث، بحيث أأن لفظة  عنىتطرقوا ا 

، وأأحدثه هو، بمعنى وقع، "والحدوث نقيض القدمة. حدث الشيء ويح( حَدَث)من الفعل الثلاثي  دُث حُدُوثا  وحَدَاثة 
عنى ذاته المو  .(8)فاو مُحْدَث وحديث. وحدث أأمر أأي وقع ، وأأحدث الشيء أأوجده، والحديث: الجديد من الأش ياء"

المعاجم الحديثة، ففي المعجم الوس يط نجد الحداثة مصدر فعله حَدَثَ، نقول "حدث الشيء حدوثا وحداثة:  نجده في
مر حدوثا: وقع، والشيء: ابتدعه، وأأوجده، والحداثة: سن الش باب، ويقال: أأخذ الأمر بحداثته: بأأوله نقيض قدَُمَ، والأ 

 .(9)وابتدائه"
قابلته ( على مالحديث)في الأساس عند شرح لفظ  تقوموتجدر الا شارة، أأن المعاني المعجمية السابقة الذكر 
واتر ، فاو يعبر عن رؤية نقدية تؤسس لفكرة التالشروحزمنيا مع القديم، فالبعد الزمني له من الأهمية بمكان في هذه 

لى (الحديث)الزمني في معنى  بداع، بالا ضافة ا  لى بداية فترة زمنية ت عبر عن القطيعة مع الماضي و ت ي ال لحظة الا  شير ا 
 والقديم. راهن أأن الحداثة في دلالتها اللغوية تعني المقابلة بين ال، مما يؤكد علىفنجديدة في تاريخ ال
 في المفاوم الاصطلاحي: -ب

نه من غير ال  آنفا، فا  ذا كان لا يمكن تحديد مفاوم الحداثة بدقة عند الغرب كما ذكرنا أ الا حاطة بمفاومها  يسيرا 
نظرا لعدم  .واختلاف أأساليبهاواضطرابها عند العرب لأس باب عديدة أأبرزها الخلط بين المصطلحات لكثرة الترجمات 
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أأدى هذا التباين في المفاهيم من ناحية أأخرى وجود رؤية عربية موحدة وبالتالي تباين المفاهيم والرؤى هذا من ناحية، و 
حداث هوة واسعة بين النقاد ومنظري الأدب العرب جعلت من الاتفاق على تحديد مفاوم دقي  للحداثة  لى ا  والرؤى ا 

 كن، بل مس تحيل. لذا س نعر  فيما يلي بعض المفاهيم الرائجة بين الباحثين في الموضوع ذاته.غير مم
لا خلاف على أأن مصطلح الحداثة قد تسلل ا لى مجال التداول في الفكر العربي بتأأثير من الحداثة الغربية، 

لى أأن دور ا ذ كل المعطيات تشير ا  لمفكر العربي اقتصر على فلا أأحد يس تطيع جحود الأصل الغربي للحداثة. ا 
ذ يؤكد محمد  الاس تقبال والاس تجابة والتبني لاحقا. وهو الأمر الذي اعترف به رواد الحداثة العرب أأنفسام قبل غيرهم. ا 

نما هي حداثة غربية مؤكدة في كل جوانبها وأأصولاا وفروعاا" . وفي هذا بيان (10)مصطفى هدارة "أأن الحداثة العربية ا 
أأن الحداثة مفاوم مرتبط بالعربية أأنجبتها الحداثة الغربية. والفكرة عينها نجدها عند محمد برادة في قوله: "على أأن الحداثة 

يضيف أأن استبعاد فكرة المقايسة بين أأساسا بالحضارة الغربية وس ياقاتها التاريخية وما أأفرزته تجاربها في مجالات مختلفة. و 
الحديث عن حداثة عربية مشروط تاريخيا  ية عن تأأثيرات الغرب. ذلك  أأنالحداثتين لا يعني اس تقلال التجربة العرب 

المفكرين  لاطلاعالحداثة العربية كانت نتيجة ف. (11)بوجود ساب  للحداثة الغربية وبامتداد قنوات للتواصل بين الثقافتين"
 العرب على الحضارة الغربية والتأأثر بمنجزاتها.

لى أأن "الحداثيون العرب منذ أأوائل الس بعينيات مباشرة، وفي ذات الس ياق نجد عبد العزيز حمو  دة يذهب ا 
أأي في الس نوات الي  تلت النكسة وسقوط الحلم العربي، حاولوا تقديم نسخة عربية لحداثة تتعامل مع واقع الحضارة 

ة نقطة ، بعيدا عن الماضي الذي تدنست قدسيته وأأصبح يرمز للانحطاط والتخلف، حيث مثلت النكس(12)الغربية"
تحول جعلت بعض المثقفين العرب وخاصة في المشرق يعيدون النظر في الثقافة العربية وتاريخاا وتراثها، فقد أأصبحت 
بعض النخب تنظر للتراث بريبة وشك، اقترن ذلك  باحتجاج على حالة الجمود والرتابة الي  عرفتها المجتمعات العربية، 

حداث قطيعة مع الماضي وما يتصل به من ثقافة وفكر ا لى  ذلك  ودعوة ا لى تجاوز التبعية للتراث. أأدى كل محاولة ا 
 ونقد. فنوتاريخ و 

لى مفاوم الحداثة الأدبية نجد يوسف الخال يعرفاا بقوله: بداع وخروج به على  وبالعودة ا  "الحداثة في الشعر ا 
الأش ياء فانعكس في تعبير غير  ما سلف، وهي لا ترتبط بزمن، وكل ما في الأمر أأن جديدا ما طرأأ على نظرتنا ا لى

. فالخال لا يحدد الحداثة بزمن، بل يراها نظرة مختلفة للموجودات أأثمرت فنا جديدا. ولعل أأدونيس لم يختلف (13)مأألوف"
ذ يعتبر "أأن الحداثة رؤيا جديدة، وهي جوهريا رؤيا تساؤل واحتجاج، تساؤل حول الممكن واحتجاج على  عن الخال ا 

لحداثة لحظة توتر، أأي التناقض والاصطدام بين البنى السائدة في المجتمع وما تتطلبه حركته العميقة السائد، فلحظة ا
ونجد أأي أأنها ترفض الساب ، ولا تهتم للحدود والضوابط. . (14)التعبيرية من البنى الي  تس تجيب لاا وتتلاءم معاا"

ذا كانت الحداثة ذ يعرفاا  قائلا: "ا  نها الحداثة  لفيصل دراج نفس الرؤية ا  نتاجها، فا  في الفكر ابتداعا للمعرفة ولأدوات ا 
جماع بين النقاد الثلاثة على أأن الحداثة الأدبية رؤية ش به  هنا نرى. و (15)في الآداب والفنون ابتداع لرؤيا جديدة..." ا 

ذن الح تتجاوزجديدة  داثة الأدبية هي تلك في جوهرها القديم والمتوارث، وتعبر عن تجربة فنية فريدة تواكب العصر. ا 
نها الماضيالثورة الي  تعلنها الذات المبدعة على التقاليد والقطيعة الي  تحدثها مع  تطلع للكشف عن المس تقبل. انفتاح و . ا 

ذ الغاية من هذه المباد  ثبات التحول من حالة التقليد والجمود ا لى حالة الابتداع.  )التجاوز والثورة والقطيعة( ا  هو ا 
اليب متميزة مختلفة عن تلك الجاهزة البالية، أأي الانفتاح على المس تقبل واعتباره عاملا مهما في التطور بابتكار أأس

ليها المثقفون العرب؟ سؤال يمكن الا جابة عليه  والتغيير. والسؤال المحوري هنا: هل تحققت الحداثة العربية الي  سعى ا 
 حسين وأأدونيس لصاحبه فيصل دراج .من خلال قراءة متفحصة لكتاب الحداثة المتقاقرة طه 

 ثانيا: نقد الحداثة العربية عند فيصل دراج :
 التنوير والعقلانية: -1

في خضم حديثه عن التنوير والعقلانية في الأدبيات العربية الذي يتصدر كتاب الحداثة المتقاقرة، يقول فيصل  
دراج عن عصر النهضة أأو ما يسميه بعصر التنوير، والذي يحدده زمنيا بالفترة الممتدة من منتصف القرن التاسع عشر 

لى منتصف القرن العشرين: "يكشف تأأمل عصر النهضة عن ن زوعات حداثية أأنجزتها جهود فردية أأو جماعية، لم ا 
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رهاصات (16)تس تطع، لأس باب كثيرة أأن تغير من بنية المجتمعات العربية" .  بهذا الطرح يؤكد فيصل دراج أأن أأول ا 
ثر حملة نابليون  الحداثة العربية كانت مع بداية عصر النهضة، الي  يؤرخ لاا بحادث الاتصال بين الشرق والغرب ا 

نتج عن هذا الاتصال بين  حيث أأي في اللحظة الي  كشفت عن تخلف الشرق وتقدم الغرب، ؛برت على مصربونا
المنظومتين الشرقية والغربية صدمة بالنس بة للعقل العربي أأفرزت جملة من الأس ئلة أأرقت المثقف العربي كان أأهم سؤال 

ن بلا فيها هو: كيف لنا أأن ننهض؟ حتى قال الش يخ حسن العطار: دنا لا بد من أأن تتغير أأحوالاا ويتجدد بها من "ا 
رسال (17)المعارف ما ليس فيها" . بعد هذه الأس ئلة الي  لم يجد لاا المثقف العربي الا جابة الشافية، كان لا بد من ا 

لى أأوربا  ،، فقد أأرسل محمد علي باشا بعثة على رأأساا رفاعة الطاطاوي تلميذ الش يخ حسن العطارالبعثات العلمية ا 
لى اس تقدام الخبراء والفنيين الأوربيين.   بالا ضافة ا 

فكر الكما ظارت في البلاد العربية الطباعة والصحافة. حيث لعبت هذه الأخيرة دورا كبيرا في الترويج لمباد  
ير والدعوة للحرية والوحدة الوطنية والقومية، زيادة على ذلك  فقد شادت المجتمعات الشرقية حملة تبشيرية غ ويالنهض

ذكائها. كان لاا دور بالغ  مس بوقة اهتمت بترجمة العلوم والآداب الغربية وتحديث اللغة العربية، حملة ساهمت الطباعة في ا 
لى مناخ تنويري تقاطعت فيه  في نشر المعارف العربية والغربية. هذه العوامل وغيرها نتج عنها "أأقرب ما يكون ا 

 . لقد(18)ون أأن تشترك، لزوما، في وحدة الرؤيا ولا وحدة الأدوات"اجتهادات فكرية، تشترك في وحدة الادف، د
المواقف  أأن هدف واحد تمثل في دفع الأمة العربية نحو س بل الحضارة والتطور، غيرعلى العرب  ونع المثقفتمج ا

 والتصورات قد تباينت عندهم.
حداث القطيعة مع اختلاف الرؤى بين نتج عن   لى ا  المثقفين العرب اتجاهين، اتجاه منبهر بالغرب يدعو ا 

الحضارة الغربية في حدود الشريعة. اختلاف  شروط قال بالاس تفادة من توفيقيالغربية، واتجاه  الأفكارالماضي وتبني 
لى "المراجع الفكرية، الي  قبل بها هؤلاء المثقفون، والي  تختلف في  ما بينها اختلافا كبيرا. أأن يرجعه فيصل دراج ا 

نرى، على سبيل المثال: علاقة طه حسين بالفرنسي ديكارت، وعلاقة محمد عبده، مفي  الديار المصرية، بالا نجليز بين 
عجاب السكاكني بأأفكار نيتشه، وتمسك محمد عزة دروزة بالتراث العربي القديم، وتش بع السوري  س بنسر وداروين، وا 

لى فرح أأنطوان، الذي جمع بين ماركس ونيتشه وأأفكار الس يد  فرنسيس مراش بأأفكار الثورة الفرنس ية، وصولا ا 
يديولوجيات والم لقد كان ل. (19)المس يح" الانقسام والتشرذم الذي أأصاب أأفراد  دورا كبيرا في تغذيةالمعرفية  نطلقاتلا 

 وبالتالي تقلص العدد ونقص الجاود. النخبة العربية.
"مع الش يخ حسن العطار، ومن بعده رفاعة الطاطاوي وخير الدين  تجاه التوفيقيأأقطاب الاتبلورت رؤية 

لى عبد الرحمن الكواكبي وجمال الدين الأفغاني ومحمد عبده ورش يد رضا. فقد نشط أأغلبهم نشاطا فرديا خالصا،  التونسي ا 
وثقافة وحضارة، ينبغي أأن يقوم بدور بيد أأن ما يجمع بينهم كلام اشتراكام في الاعتقاد بأأن الا سلام، من حيث هو دين 

فعال في توجيه الحياة الاجتماعية والثقافية والس ياس ية للفرد في مجتمع محدد أأو للأمة في مجمل التجمعات البشرية على 
لى التراث والعمل وف  مباد  الا سلام، في محاولة (20)الأر " لا بالرجوع ا  . تصور هؤلاء بأأنه لا سبيل لتحقي  النهضة ا 

قراءة التراث ا م لاجتثاث أأس باب التخلف والاحتفاء بأأس باب التقدم، متعاملين بمبدأأ العودة والتجاوز، فأأعادو منه
 ايديولوجيتهم واجتنبوا ما يعارضاا.، فأأخذوا ما يواف  من صلب الثقافة العربية والتاريخ بأأدوات

بطرس البس تاني، وش بلي الشميل،  أأما الحداثيون العرب فقد "صرحوا بخطابهم التغريبي في بلاد الشام مثل
وفرح أأنطوان، وأأديب ا سح ، وفي مصر أأحمد لطفي الس يد، وسلامة، وطه حسين. فش بلي الشميل يصرح بتلازم 
التقدم مع قيام نظام علماني في الدولة والمجتمع، ويسقط النظرية الداروينية على المجتمع، فيرى أأن التقدم حصيلة اصطفاء 

  ما قبله، وهو يسلم بمركزية المثال الأوروبي في التطور التاريخي. وكان سلامة موسى يصف أأي تاريخي يقوم على أأنقا
مكانية محأكاة التجربة الغربية (21)محاولة نقدية لاذا الاتجاه بأأنها ترديد مقولات القرون الوسطى" . لقد اعتقد هؤلاء با 

حداث القطيعة مع اصورتها وتطبيقاا على المجتمع العربيب الس ياقات التاريخية والظروف الاجتماعية  قراءةلتراث. دون ، وا 
 وهذا غير ممكن لأن البيئة لاا دور أأساسي. خصوصية المجتمع العربي. دون مراعاةو  الي  أأفرزت الحداثة الغربية.
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لى أأنه "ليس سالا الحديث عن عصر النهضة أأو عن مرحلة تنويرية، ذلك  أأن أأعدا ء يصل فيصل داج ا 
ة وير لم يفقدوا أأبد مواقعام، وكل ما يمكن الحديث عنه هو: مراحل النزوعات التنويرية، الي  اتسعت مر النهضة والتن

لى أأن اس تعادت الأيديولوجيات الماضوية موقعاا بعد هزيمة حزيران، وتمكنت، بعد ذلك  م ن وضاقت مرة أأخرى، ا 
دراج النهضة العربية في نزوعات فردية لأنها لم  فيصل . لقد اختصر(22)تهميش التنوير تهميشا مروعا بلغ ذروته اليوم"

لى العودة للتراث. ويرجع تهميش التنوير وصعود لاتساعاا و المناخ المناسب د تج لى أأن خنقتها الدعوة ا  تعميماا ا 
لى "التجربة التاريخية المعيشة، الي  اختبرت الأفكار النهضوية وكشفت وجوه قلقت الأيديولوجيا ة الماضوية كما يزعم ا 

مكانية المصالحة المطمئنة بين ر فيها، اتصل الأم بمحأكاة النموذج الأوروبي محأكاة محسوبة، وهو ما حلم به طه حسين، أأو ا 
أأن التهميش كان من نصيب النهضة لانقسام أأفراد النخبة العربية بين مقلد أأعمى  دراج . يعتقد فيصل(23)والدين." العلم
الدين. يحسب لفيصل دراج هذا الانتصار الواضح للحداثة على الأصالة، وللعقلانية وموف  غير عادل بين العلم و ب للغر 
ن كان يرى أأن الحداثة الأوربية لا تناسب المثقف العربي الذي عليه أأن يجسد حداثته العربية وف   على الشريعة. وا 
لى نعوت وصفات. فالا نساه رؤيت ذ أأن "الحداثة عملية كونية، لا تحتاج ا  ن العاقل، لا يقرر أأن يكون حداثيا وتطلعاته. ا 
لى أأن يكون حداثيا"كل يشأ ذن تصور فردي يعكس رؤية الا نسان لما (24)الفرنسي أأو الا س باني، بل يسعى ا  . فالحداثة ا 
بداع تفصل بين الماضي والحاضر. بل هدم للأفكار السابقة، فايي ليست محأكاة ولا تلفي ،. حوله نها لحظة ا   ا 
 حداثة طه حسين : -2

مس تقبل الثقافة في ينطل  فيصل دراج في نقده لفكر طه حسين من معالجة شمولية لمؤلفاته )في الشعر الجاهلي، و 
"وفي مس توى منه، على اتجاهين، يؤكد أأحدهما التبدل  ...(، حيث يرى أأن خطاب طه حسين يتوزع، مصر

التعلم من التجارب الا نسانية الراقية والناجحة،  والارتقاء، فالتبدل من سنن الكون والارتقاء قوة وطنية، ويطلب ثانيهما
نسانية جمعاء تتبادل الخبرات والمعارف" . لقد حمل خطاب طه حسين دعوة للتغير والاس تفادة من تجارب (25)لأن الا 

دلة الحضارة الغربية، غير أأننا نجد لحامد أأبو زيد رأأي أآخر فطه حسين عنده كان " مترددا في حسم القضايا الرئيسة لمعا
يجاد مثيل لاا يوافقاا من التراث الا سلامي، بل تحول ا لى  لى ا  ليه أأفكارا تحتاج ا  النهضة العربية. فلم يعد الغرب بالنس بة ا 

. وبهذا يمكن اعتبار طه حسين واحدا من دعاة المنهج التوفيقي الذي ظار مع (26)أأداة لتحليل التراث وفامه ونقده"
 ظاور حقيقة الغرب الاس تعماري.

ور طه حسين أأن تأأسيس مشروع نهضوي عربي حداثي يس تدعي توفر بيئة ديمقراطية تحاكي الديمقراطية الي  يتص
تمارساا المجتمعات المتحضرة، حسب ما ينقل عنه فيصل دراج ، "فلا اس تقلال بلا حداثة، ولا حداثة بلا ديمقراطية، 

ن النظام الديمقراطي يجب أأن يكفل لأبناء الشعب جميعا ولا ديمقراطية بلا بشر يميزون بين الديمقراطية والاستبداد: ا  
. لقد ربط طه حسين بين الاس تقلال والحداثة وبين الحداثة والديمقراطية وبين (27)الحياة والحرية والسلم ... "

داثة في بداية السلسلة فبالوعي والمعرفة تتحق  الديمقراطية الي  هي أأساس الححلقة الديمقراطية والوعي وجعل الوعي 
وبهم جميعا يتحق  الاس تقلال وتعم الحرية. ويضيف ا لى جانب الديمقراطية كشرط أأساسي لقيام النهضة. شرط أآخر هو 
المدرسة الي  تضمن تعليم أأفراد المجتمع، حيث "احتلت المدرسة، الي  تواترت على قلم طه حسين، مكانا مرموقا في 

لى الغرب تاريخ مصر الحديث. وحملت الكلمة دلالتين متلا شارة ا  شارة ا لى دولة تريد أأن تكون حديثة، وا  زمتين: فايي ا 
لا أأن  تمعات. بالرغم من الوجود الساب  للمدرسة في المج (28)الحديث الذي تأأخذ منه الدولة نموذجها المدرسي" العربية، ا 

ليها الفوضى، فاو يصف الأزهر بأأنه "مكان تقليد ي ينقض الانضباط دراج جردها من وظيفتها التعليمية ونسب ا 
يربط قيام الدولة الحديثة باعتماد النموذج المدرسي الحديث المقتبس من الحضارة الغربية أأساسا. ،و (29)والانتظام"

والظاهر أأن هذا الكلام يحمل مغالطة لأنه ينفي وجود المدرسة بنموذجها الحديث عند العرب بصفة عامة، وفي مصر 
 ن العرب عرفوا المدرسة والجامعة قبل الغرب بقرون والتاريخ يشاد على ذلك .خاصة قبل الحملة الفرنس ية. فيما أأ 

ومن جهة أأخرى نجد طه حسين يربط فشل المشروع الحداثي العربي ببنية المجتمع والأفكار السائدة. فاو يؤكد "أأن 
زالة هذه العوائ  الأعراف والتقاليد وطرائ  التفكير هي الي  تمنع العرب من بناء حداثتهم وتكوين حضارتهم و لا بد من ا 

لى " بينما. (30)وتغييرها حتى يتاح للوعي الحديث أأن يأأخذ مكانه ودوره في حياتنا ووجودنا" أأن يذهب فيصل دراج ا 
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نتاجه نس  من المشايخ التقليديين شكّل، منذ البداية، ولا يزال، عائقا  أأمام الفكر  الوعي الديني المغل ، الذي أأعاد ا 
 انفتاح؛ فالحداثة .(31)لصيغة مزوّرة، تساوي الحداثة بالا لحاد، والش يخ بالكلام المقدس الذي يس تعمله" الحداثي، وفقا  

نها تغيير شامل في الأفكار والمفاهيم والآليات.  ،هي ذلك  التحول الجذري الذي يطرأأ على كل جوانب الحياة البشرية ا 
بالتطور كحالة طبيعية والتغير كضرورة تاريخية. وعليه هل وجدت يؤمن مناخا ثقافيا واجتماعيا يتطلب تجس يدها توفر 

 أأفكار طه حسين ومن شأكله جماورا يسعى لتحقي  المشروع الحداثي؟
 حداثة أأدونيس :   -3

بدأأ فيصل دراج حديثه عن حداثة أأدونيس، بعنوان الجزء الثالث من كتاب الثابت والمتحول، المحدد بـ: صدمة 
ذ "يوحي العن لى الواقع العربي، بحداثة معوقة، فاو لا يتحدث عنها كمعطى داخلي بل كصدمة الحداثة. ا  وان وهو يشير ا 

آخر يفيد أأن الحداثة العربية منذ بدايتها الأولى لم تكن(32)خارجية" الثقافة  لب. فايي ليست من صسليمة . وهذا تأأكيد أ
نه لا غرابة، "أأن تتوزع زمةلاالعربية. لذلك  لم تلقى القبول من الجميع، ولم تحظى بالرعاية ال عاقة، فا  ذا كان حالاا الا  . فا 

من الحداثة وتعر  عن  ادهذه الحداثة على مشاريع فردية، أأو جزئية، وأأن تتعين دائما كحداثة مبتورة. تأأخذ بأأبع
تجسدت في الحداثة العربية لم تكن حداثة مؤسسة بل كانت أأفكارا ورؤى متباينة تعكس توجهات أأصحابها ف. (33)أأخرى"

بين الحداثة التقنية والحداثة الفكرية، مبتورة لأن "السلطات الس ياس ية، في العالم العربي فصلت  مشاريع فردية، ولدت
لى اس تيراد السلع والأسلحة، ومعتبرة الثانية شرا  وافدا ، لا يأأتلف مع الأصالة العربية" السلطات ف.(34)مختصرة الأولى ا 

الحداثة ذلك  أأن  ،المشروع الحداثي لأنها اعتبرته شرا ينقض أأسس حكماا فشلدور في الس ياس ية العربية كان لاا 
 الفكر وتنوير العقول وبالتالي الثورة على الفساد الس ياسي الذي اش تهرت به البلدان العربية. تحررالفكرية تعني 

ذ يمكن تصنيف جل أأعماله النق بداعاته الأدبية ضمن لقد ظل مفاوم الحداثة حاضرا بقوة في فكر أأدونيس، ا  دية وا 
نجده يرُجع ميلاد الحداثة في المجتمع والأدب العربيين ا لى حدود القرن السابع  في أأعماله وعند البحث نتاج الفكر الحداثي.

ن الحداثة في المجتمع العربي بدأأت كموقف يتمثل الماضي ويفسّره بمقتضى الحاضر. ويعنى ذلك  أأن وعنها الميلادي،  يقول: "ا 
. فاو يعتبر تاريخ تأأسيس الدولة (35)داثة بدأأت، س ياس يا، بتأأسيس الدولة الأموية، وبدأأت فكريا، بحركة التأأويل"الح

الوقائع  يلاءمتأأويلا  قديمة، كما اعتبر تأأويل النصوص الفي الجانب الس ياسي الأموية نقطة تحول شادها المجتمع العربي
 الذي تعود جذورهالتعار  بين القديم والحديث أأو المحدث  حيث شكلفي تاريخ الفكر العربي.  بارز تحولالمس تجدة 

لى القرن السابع الميلادي في نظر أأدونيس الملامح الأولى للحداثة في البيئة العربية. أأما الحداثة الشعرية فقد أأرخ  ا 
الاتجاه التمردي الذي  أأدونيس لنشأأتها بداية من العصر الجاهلي فقد كانت سائدة عند امرؤ القيس. ولقد "سار في هذا

بدأأه امرؤ القيس شعراء كثيرون في العصر الأموي، لكن على تفاوت وتنوع. مثل الحطيئة وأأبو الطمحان القيني 
لى الخل  (36)والنجاشي الحارثي والأقيشر الأسدي وغيرهم كثيرون" .  وقد اس تمر هذا التمرد كما تمثل "عند أأبي نواس و ا 

الخروج عن . حيث كان غر  الشعراء المتأأخرين (37)قليد وكل مورث كما عند أأبي تمام"لا على غير مثال، خارج الت 
بداع. او نظم في ال  سلافنقض التبعية للأ الموروث و   لا 

حاول أأدونيس من خلال هذا المسعى، الذي يؤرخ فيه لا رهاصات الحداثة العربية، التنقيب عن جذور الحداثة في 
ذ يعتبر ما عند ،فاوميةوشحنتها الم ها من مضامينها وبعدها التاريخي التاريخ الا سلامي، لكنه بهذا جرد ما ربطاا بالتراث، ا 

ليه عندما حاول التأأصيل للحداثة  فراغه للمصطلح و  تعميماأأشار ا  خراجه من س ياقه التاريخي من ا  فلسفته الي  قام عليها وا 
 ة.المعاصر  عن المرحلة تماما تختلفمرحلة تاريخية القديم والحديث في  تعار  بينسقاطه على با  ، الحديث

لا عن طري  الممارسة الشعرية ، وهو ما وبناء على ما س ب  يمكن القول أأن مفاوم الحداثة لدى أأدونيس لم يكتمل ا 
ليه  لى مفاوم الحداثة عن طري  الممارسة الشعرية، وذلك  لس ببين: فقد بدأأ، بقوله فيصل دراجذهب ا  : "وصل أأدونيس ا 
بداع الشعري والتنظير للممارسة أأولا شاعرا  لى تصور نقيض، موحدا بين الا  متمردا، ينكر التصور التقليدي ويدعو ا 

 س ب  الا بداع التنظير والنقد عند أأدونيس. وبذلك  .(38)الشعرية المبدعة"
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فح أأدونيس كا ،متميز اس تثنائي متواترشعرية. "بجاد التجربة ال  في على التجديد بالانفتاحأأدبية  أأدونيس حداثة حق 
. لقد صور دراج أأدونيس (39)حداثيا " اجتماعيا   مصلحا   يكون كي موازٍ، بشكل وكافح، غيره، عن مختلفا   شاعرا   يكون كي

 ، فاو رائد الحداثة الشعرية بلا منازع. من نوع خاص ثوري حداثيشاعر مصلح و على أأنه 
تباع نقض هو الأول الاتجاه :اتجاهين على أأساسا ، مستندا ،في الحداثة "يؤكد دراج أأن أأدونيس بنى نظرية    الا 

ذ السلب، طري  عن الحداثة معنى يثبت لوكان كما بتصوراته، والمحكوم القديم على القائم  القديم ينقض ما هي الحداثة ا 
 ما وهو عليه، وتمرد الجاهلي الشعر غاير الذي العربي الشعر فاو الثاني الاتجاه عنه. أأما التخلي تبّرر بتصورات ويأأخذ
أأي أأن الحداثة العربية اقتصرت على الشعر فقط ولم تمس  .(40)كلاا" أأبعادها في للحداثة مجازا   الشعرية الحداثة يحدّد

غير أأننا نجد أأدونيس يقر أأنه لا يس تطيع تأأسيس حداثة الجوانب الأخرى، ويعتبر أأدونيس منظر الحداثة الشعرية. 
 بقدر العشرين القرن في الخاصة حداثتنا لانخل  اليوم، العرب نحن أأننا والح بقوله: "خاصة منقطعة عن حداثة القدماء 

 اس تعادة وهي والعاشر التاسع القرن في الاامش يين أأسلافنا بعض الحداثة الي  خلقاا كثيرا مباد  أأو قليلا نس تعيد ما
المعاصرة حسب أأدونيس هي اس تعادة للحداثة المضمرة العربية الشعرية  ةفالحداث ،(41)المضمرة" سميته بالحداثة فيما تتمثل

المأألوف تمرد على على التقاليد وال  ثورةالي  خلفاا الأسلاف الاامش يين وما تضمنته من أأفكار وأأعمال فنية تعكس فكرة ال 
ا، وبشكلاا أأدونيس يؤكد أأن "الحداثة اليوم، في المجتمع العربي، بوصفاا مفاوما أأو تنظير من جهة أأخرى نجد و  .والسائد

نما نتكلم على الآخر، متوهمين أأن هذا الآخر هو  نما هي غربية بكاملاا، وأأننا عندما نتكلم عليها، ا  العام السائد، ا 
نما أأراد . (42)الذات" لعل أأدونيس بهذا الكلام لا يقصد الحداثة الشعرية لأنها موجودة منذ العصر الجاهلي في نظره، وا 

دراج و في أأكثر من موضع يؤكد أأن الحداثة  لكل جوانب الحياة الا نسانية. كما نجد فيصل الحداثة بوصفاا مفاوما شاملا
لىالعربية ولدت معوقة، مبتورة، فكيف   مس توى النظرية؟ ترقى ا 

 رؤية فيصل دراج للحداثة العربية: -4
غذتها نتيجة لحركة تاريخية، تخللتها محطات معرفية، كما رأأينا كان ظاور الحداثة في الأدب العربي المعاصر ونقده 

يديولوجيات مختلفة، منها ما يعبر عن الاوية العربية، ومنها ما يشير للثقافة الغربية المختلفة من حيث عوامل  مرجعيات وا 
ثلت "في واقع تم  ،مرجعية الأدب العربي المعاصر ونقده في ثلاث اتجاهات ومنه يمكن حصرمختلفة كالمثاقفة والترجمة، 

المجتمع العربي نفسه بما فيه من تحولات وتغيرات ومس تجدات في حقول الاجتماع والس ياسة والثقافة معا، ثم مرجعية 
.مرجعيات يثبتها فيصل دراج (43)ثانية هي مثاقفة الغرب والتأأثر بفكره وحداثته وشعره، أأما المرجعية الثالثة فايي التراث"

ن ما أأنجزوه لم يكن ممكنا  ومع أأن معظم الحداث  بقوله" يين العرب، في الثقافة والفن، قد تلقوا العلم في جامعات أأوربية، فا 
حياءه بشكل جديد" ليه، وأأعادوا ا  عادة قراءة با  أأفراد النخبة العرب  اهتم حيث .(44)من دون التراث الذي استندوا ا 

 الثقافة الغربية. لبمن صمناهج التراث بوسائل و 
. يؤكد هذا الكلام حقيقة (45)الحداثة العربية ولدت، ولا زالت، مشروعا  معوّقا "ن "يرى فيصل دراج أأ  

نما بسبب صدمة  مفادها أأن المشروع الحداثي العربي حمل بذور فشله منذ البداية، لأنه لم يكن وليد ثورة داخلية وا 
لى انقسام المثقفين العرب بين قابل ورافض ، ولأنه لم يحظى باهتمام القادة العرب أأيضا. بالا ضافكما رأأينا سابقا حضارية ة ا 

 الحضارة الغربية.  نتج تطورللفكر الذي أأ 
خفاق المشروع الحداثي العربي وصعود التراث يقول فيصل دراج: خفاق المشروع الحداثي العربي لا " وعن ا  ن ا  ا 

سلام جوهري معادٍ للحداثة، أأو بعقل  نما يفسّر يفُسرر بمكوّنات الخطاب النهضوي، ولا با  بداع، ا  تباعي ينكر الا  عربي ا 
ي  رسخت ثقافة مجتمعية لا تقبل الفكر الحداثي، من منطل  خصوصية المجتمع العربي . ال(46)بممارسات السلطات العربية"

 ، وقتل نزعة الحرية في الفرد والمجتمع.وتوريث الحكم حالة الجمود الس ياسي الذي أأنتج الفسادلتبرر الا سلامي، 
بالفشل. غير  توفيقيفيصل دراج قد حكم على الحداثة العربية باتجاهيها التغريبي وال  يتضح أأنلى ما س ب  وبناء ع

ن كانت مشاريع فردية فقد تركت أأثرا واضحا في الثقافة والمجتمع  أأن المتتبع لاذا الشأأن يلاحظ أأن حركة الحداثة العربية وا 
قد وقفت سدا منيعا لتوفي  الي  رأأت أأن قيام الحداثة الا سلامية لا يكون ا لا باجتثاث الفكر الغربي. ا العربيين؛ فجماعة

حياء التراث وتجديده احال دون انسلاخ الاوية العربية، كما يحسب لا المدرسة الي  كونت جيل الثورة  تلقد كان .ا 
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قول بالقطيعة مع ت ي جماعة المشروع التغريبي ال نجدوفي المقابل حرر الأقطار العربية من الاس تعمار الغربي.  يالذ
ليهم ينسب اس تيراد المناهج النقدية الغربية، كالبنيوية وما بعدها، ت التراث و  وترجمة الآداب والعلوم قبل بالفكر الغربي فا 
الشعرية، الي  يعتبر  وبهم كان ميلاد الرواية كجنس أأدبي جديد في الساحة الأدبية العربية، ومعام كانت الحداثةالغربية، 

 .كما ذكرنا أأنفا أأدونيس رائدها
 ثالثا: المنهج النقدي عند فيصل دراج:

عمي   فلسفيي تصوريمكن القول أأن فيصل دراج أأقام قراءته للحداثة العربية من خلال  ،استنادا ا لى س ب  
لى مرجعية واقع الاجتماعي وخلفيته الفكريةالربط بال يحسن ، بمنهج نقدي اجتماعي اس تطاع كس يةمار ، مستندا في ذلك  ا 

المطالب العربي أأس ئلة النهضة العربية مع طه حسين المشكك بتاريخ الأدب  ادد. محأأن يحاور من خلاله النخبة العربية
لى المشروع الحداثي العربي مع أأدونيس عادة كتابته، منتهيا ا  الشعر  منطلقا منيثير جملة من الأس ئلة الجريئة، الذي  ،با 

لى  ، الذي ظل تقليديا،المعاصر العربي المس يطر على الماضي أأصل الوعي التقليدي  وه فكر عربي قديمليصل منه ا 
لى تحر  تهدعو يجار ب، أأحيانا أأخرى غامضة قليلة الانسجامحينا، و  واضحة منسجمة بلغة معا. والحاضر ر العقل من يا 

والتحاقه بركب الحضارة. المجتمع العربي  لنهو يشترط و . (47)سلطة النص التراثي ويزعم أأنه "لا معنى لا صلاح التراث"
الجمود ويقبل عمي  يرفض  واجتماعي ا لى تحول س ياسي حتجاجؤدي هذه الاي؛ ومن صلبه فيه قيام احتجاج عام

لى التجربة الحضارية العالمية خفاق التنوير ومش تقاته الضعيفة. بالانفتاح وينظم ا   ويعتبر "التراث الذي صعد مدويا بعد ا 
يديولوجية مجردة تذيب وقائع الحياة المختلفة في عمومية بلاغية " ولعله قصد بهذا، أأن الرأأي الذي  .(48)المتأأخرة عمومية ا 

جابة النص المقدس على كل أأس ئلة الحياة قديماا وجديدها ومس تجدها، مجرد توجه فكري اختزل وقائع الحياة في  يؤكد ا 
 رات ولا يجار برأأيه في القضايا الحساسة.تأأويلات كلامية. فاو يختفي وراء العبا

آزر. رأأى دراج في طه حسين   ة ذلك  المتمرد الذي أأعلن الثوروف  تصور نقدي متزن وبأأسلوب متضامن ومتأ
، الجاهلي الشعر عن الجامعة في محاضرات يلقي "وهو عن قدس ية التراث، والذي أأرسى معالم منهج الشك مس تأأنسا،

ن وكا رأأيا ، الجاهلي الشعر عن حديثه في أأعطى المنهجي، الشك عن ديكارت به جاء بما أأكثر، واس تأأنس، ش يلر قاله بما
لى مدخلا   الجاهلي الشعر في رأأيه آراء ا  أأسست لظاور أأفكار ومفاهيم جديدة وجريئة تتصل بالقضايا . (49)أأخرى" أ

 الاجتماعية والس ياسة والأدبية والنقدية...
عجابه بجرأأته وتوجهه، مبديا ارتياحا وتفاؤل لما عرفه أأدونيس  بعد الوقوف على ما جاء به كشف دراج عن ا 

ن م بأأنه: "من المبدعين العرب القلائل الذين وضعوا قاموسا لغويا خاصا بهم، يميّزهمالفن والشعر من تجديد، ويصفه 
آراء .(50)يحملونها" الي  الرؤيا عن ويفُصح غيرهم آة كشفت عن أ ه وتصوراته لقضايا الفن والنقد. فشعر أأدونيس مثلّ مرأ

. لا الذي يبدع لينتهك المقدس ويس تفز  ليترك أأثراونحن نقول أأن الفنان المبدع هو الذي يبدع ليحدث لذة ليخل  مثالا
فشاء الرذيلة وانحلال  لى ا  ذا كان مفاوم الحداثة الأدبية يعني التشكيك في التراث والمساس بالمقدس ودعوة ا  غيره. فا 

ن كان من يرى بها سبيلا لتحرر الفنالأخلاق.  وتحطيم القيود  فأأن لاا أأن تقوم في مجتمع له خصوصيته الثقافية وا 
 المفروضة عليه.
لى أأن   ؛ فترة أأولى (51)"الحداثة العربية عرفت "حقبا  متوالية ملتبسة الحدودوختاما يصل فيصل دراج ا 

ثالثة عنوانها الثورة، والحداثة الي  ظارت في النصف الثاني من القرن عنوانها الجديد، وفترة ثانية عنوانها النهضة، وفترة 
العشرين، تمثل عنده كلمة تعلقت بالفن دون غيره من قضايا المجتمع. لعل فيصل دراج بهذا الكلام لا يهتم لقضية 

اوم يقوم على رفض المصطلح فسواء حملت اسم التجديد أأو النهضة أأو الثورة أأو الحداثة، فالأمر عنده س يان. فايي مف 
الجمود والخروج من عباءة الماضي والانفتاح على المس تقبل. كما يمكن اعتبار فيصل دراج من خلال هذا التقس يم الذي 

لى ما قبل النهضة من أأنصار الاتجاه الذي يرى أأن الحداثة حركة من صلب التراث العربي.  أأعاد به تاريخ الحداثة ا 
 خاتمة:
 التالية: النقاط في حصرهايمكن  النتائج من جملة ا لى هذه الدراسة بعد توصلنا
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اكتسح كل ميادين المعرفة، ظار في أأول أأمره في المجتمعات الغربية. كانت غايته نقض الثقافة  شامل مفاوم الحداثة -
لىه الدينية الي  كانت سائدة في المجتمعات الغربية وما يتصل بها. وهو يشير في جوهر   على والثورةتمرد وال رفض ال ا 

 والتنوير والعقلانية والانفتاح واللانهائية. السائدة، الأوضاع

فرازات الفلسفة الغربية الغرب في الحداثة تولدت وترعرع - ذ تعد من ا   ،ة بتناقضاتهاالعربيالثقافة  ا لىت انتقل ثم ،ا 
نقاشا واسعا  الحداثة مصطلح ثارأأ  كما ،عن طري  الترجمة لذلك  تعددت مفاهيماا وتباينت لعدم وجود رؤية عربية موحدة

لى انقسام المثقفين بين  ،اختلاف في المواقف عنه نتج  .اال  ومتبٍ  للحداثة مناهضأأدى بدوره ا 

الحداثة العربية مجرد نزوعات فردية طرحها مثقفون عرب أأدركوا أأس باب التفوق الغربي،  يرى فيصل دراج أأن -
وأأس باب التخلف العربي، لكنها لم تكن في مس توى نظيرتها الغربية لأن هذه الأخيرة رعتها طبقة حاكمة، وفي المقابل نجد 

 ا.الحداثة العربية عادتها الطبقة الحاكمة لأنها اعتبرتها شرا يهدد سلطته

لم  بالفكر الغربيالمثقفين الذين قبلوا  لأن، ولد مأأزوما معاقا ومبتورايؤكد فيصل دراج أأن المشروع الحداثي العربي  -
، لأن الماضي المطلوب رؤيتهمالتراث يحق  القائلون بتجديد  لمكما . يجدوا المناخ المناسب لمشروعام في الثقافة العربية

 ئلة الحاضر الشائكة.استرجاعه لا يمكنه الا جابة عن أأس  

في تضمنه كتابه)لأن ما  لحداثة عربيةسس أأن أأفكار طه حسين مثلت مشروعا تنويريا أأ فيصل دراج  يتصور -
مختلف ميادين العلوم الا نسانية له في  لفكر مؤيدينوجد هذا ا حيثيعكس جرأأة منقطعة النظير،  (الشعر الجاهلي
لال عصر النهضة. بينما يرى حامد أأبو زيد أأن طه حسين كان مترددا أأضحى رؤية اجتماعية مؤثرة خ حتى والاجتماعية،

 في حسم قضايا النهضة.

 مصطلحاوصفاا ب ،اذه الأخيرةل مفاهيم  تناول. حيث نظرية في الحداثة أأدونيس أأسس فيصل دراج أأنيعتقد  -
بداعيفكريا   عرفية.الم المجالاتا يشمل مختلف وا 
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