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  :الدلخص
           بُ فكر ضياء غوك ألب الأصولر يهدف البحث إلذ استجلاء معالد التجديد

(Ziya Gökalp)   بـ"أصول الفقو الاجتماعي"، وذلك بتمحيص  ةالدوسوم نظريتومن خلال
وقد اعتمد البحث على  مدى اتساق ىذه النظرية مع معايتَ التًاث الأصولر ومقاصده الدنهجية.

منهجٍ ثلاثيّ الأبعاد: وصفًا لدفاصل النظرية، وبرليلًا لدضامينها، واستقراءً لدا تفرّق من معالدها بُ 
ومقالاتو التي بسط فيها رأيو بُ الفقو وأصولو. ومن أبرز النتائج مدوّنة غوك ألب، عبر تتبّع عباراتو 

، إذ قُدّم فيها العرف على القواعد الأصوليةالدتحصّلة أنّ تلك النظرية لد تُبَن على أساسٍ لزرّر من 
النص، والذوق المجتمعي على مقتضى الاستدلال، فاختلّ بها ميزان النظر واضطرب منهاج 

ز ىذه الدراسةُ بدا انْفردت بو من استقراءٍ دقيقٍ لدعالد التجديد بُ مشروع "أصول وتَـتَمي   .الاجتهاد
الفقو الاجتماعي"، مُستنِدَةً إلذ برليلٍ نصّيٍّ متأنٍ، وموازنةٍ أصوليةٍ منهجيةٍ لد برظَ بها الدراسات 

منظور السابقة، ولا سيما بُ السياق العربي الذي غالبًا ما أغفل ىذا الطرح أو تناولو من 
 سوسيولوجيّ لزض.

ضياء غوك ألب، التجديد  في علم أصول الفقه، أصول الفقه الكلمات الدفتاحية:   
الاجتماعي.
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Abstract:   

   This study aims to investigate the features of renewal in the 

thought of Ziya Gökalp, focusing on his theory known as “Social 

Usul al-Fiqh”, by critically examining its coherence with the 

methodological standards and objectives of the classical Usul 

tradition. The research adopts a tripartite methodology: a descriptive 

outline of the theory’s structure, an analytical reading of its content, 

and an inductive extraction of its reformist features from Gökalp’s 

writings through a close textual analysis. One of the major findings is 

that the theory lacks a sound foundation in established juristic 

principles, as it prioritizes custom and collective sentiment over 

textual authority, thus undermining the balance of reasoning and the 

rigor of ijtihad. This study is distinguished by its meticulous 

inductive analysis and systematic comparison, offering insights 

largely absent in prior research particularly in Arabic academic 

literature, which has often overlooked or treated this theory from a 

purely sociological perspective. 

Keywords: Ziya Gökalp, Renewal in the Science of Usul al-

Fiqh, Social Usul al-Fiqh. 

 مقدمة:

شكّلت لزاولات التجديد بُ علم أصول الفقو لزورًا أساسيًّا بُ مسار تطور الفكر قد 
بالوقائع الإسلامي، بوصفها استجابة علمية لتحولات الواقع، وسعيًا إلذ إعادة وصل النصوص 

الدتغتَة. ولد تكن ىذه المحاولات حديثة عهد، بل ظهرت بصور متفاوتة على امتداد العصور، غتَ 
أنّّا ابزذت بُ العصر الحديث ملامح جديدة، نتيجة لانفتاح العقل الدسلم على مناىج العلوم 

  .الاجتماعية والإنسانية، وازدياد الحاجة إلذ تأصيل يستوعب مستجدات العصر

كانت الدولة العثمانية بُ مرحلتها الدتأخرة مسرحًا بارزاً لذذه التحولات، حيث تراكمت وقد  
فيها العوامل السياسية والفكرية التي دفعت بعض النخب إلذ اقتًاح صيغ جديدة للفهم الأصولر، 

سلسلة من  آنذاكوشهدت الدولة العثمانية  مستلهمةً من الدناىج الغربية ومقتضيات الواقع.



 
 

 برهان مازاك ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ معالم التجديد عند ضياء غوك ألب: أصول الفقه الاجتماعي نموذجًا

 

133 
 

ولات الجذرية، عُرفت بُ لرملها بعصر "التنظيمات"، والتي كانت بدثابة لزاولة شاملة لإعادة التح
ىيكلة الدولة والمجتمع بُ ضوء النماذج الإدارية والتشريعية الغربية. وقد شملت ىذه التحولات 

جعت ، بل حتى البنية الرمزية للسلطة، حيث ترالسياسةلرالات متعددة، كالقانون، والتعليم، وا
الدرجعية الشرعية التقليدية أمام تصاعد منطق الدولة الدركزية الحديثة.ولد يكن ىذا التحول لررد 
انتقال إداري، بل ولّد قلقًا تأصيليًا عميقًا بُ أوساط النخبة العثمانية، حيث صار لزامًا على 

د لعب علم الاجتماع الدفكرين أن يوازنوا بتُ استمرارية الدرجعية الإسلامية ومتطلبات العصر. وق
الحديث دوراً لزوريًا بُ تشكيل ىذا الوعي الجديد، فبدأ بعض الدفكرين، كضياء غوك ألب، 
يستمدون أدواتهم التحليلية من الددرسة الوضعية، ويسعون إلذ قراءة الشريعة من منظور اجتماعي 

 يتجاوز حدود النص إلذ منطق المجتمع.

بُ ىذا السياق، ظهرت نظرية "أصول الفقو الاجتماعي" التي اقتًحها الدفكر التًكي ضياء 
بُ علم الاجتماع، وبنزعة قومية حاول من خلالذا  الوضعيةغوك ألب، متأثراً إلذ حدّ بعيد بالددرسة 

سنة ترسيخ العرف والوجدان الاجتماعي بُ البنية الفقهية. وقد مثلّت ىذه النظرية، منذ طرحها 
انطلاقاً من مرتكزات اجتماعية، تقُد م على النص بُ  أصول الفقو، لزاولة لإعادة بناء 1914

مقام التنزيل والاجتهاد. وىو ما ولّد نقاشًا علميًّا واسعًا، شمل علماء الشريعة والدثقفتُ على حد 
وعًا برديثيًّا جريئًا، سواء، ولا يزال يتًدّد صداه بُ بعض الدراسات الدعاصرة، بتُ من رأى فيها مشر 

تنهض ىذه الدراسة على معالجة إشكالية و  ومن عدّىا خروجًا عن أصول الاستنباط الشرعي.
مركزية ىي: ما طبيعة التجديد الذي تنطوي عليو نظرية "أصول الفقو الاجتماعي"؟ وىل يمكن 

ىذا العلم  اعتبارىا لزاولة بذديدية معتبرة بُ علم الأصول؟ وما مدى اتساقها مع ضوابط
ومقاصده؟ ويتفرعّ عن ىذه الإشكالية تساؤلات تتصل بدفهوم التجديد الأصولر وحدوده، ودور 
العرف بُ التأسيس الفقهي، وإمكان الجمع بتُ الدرجعية النصيّة والوجدان الاجتماعي ضمن نظرية 

 واحدة.

ىذه النظرية، من  وتهدف الدراسة إلذ الكشف عن الأسس الدعرفية والدنهجية التي قامت عليها
خلال برليلها بُ ضوء الددونة الأصولية التًاثية، وبيان مدى توافقها أو تعارضها مع مقولات ىذا 
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العلم. وقد اعتمدت منهجًا وصفيًا برليليًا، يواكبو استقراء جزئي لنصوص غوك ألب ذات الصلة، 
برديد موقعو ضمن خارطة مع الاستعانة بالدقارنة النقدية بُ تقويم مدى علمية ىذا الطرح، و 

التجديد الأصولر الحديث.وتتجلّى أهمية ىذا البحث بُ أنوّ لا يكتفي بعرض النظرية أو توصيفها، 
بل يسعى إلذ تقويمها ضمن الإطار الأصولر الدعتبر، وىو ما لد تنصرف إليو جلّ الدراسات 

ي، دون مساءلة الطرح من زاوية السابقة، التي اكتفت إمّا بالسرد التاريخي أو بالتقييم السوسيولوج
  أصولية لزضة.

 حقيقة التجديد وشخصية ضياء غوك ألب:.1 

إن  الوقوف على حقيقة التجديد، ومعرفة معالد شخصية ضياء غوك ألب، يعُدّان من   
، لبحثالدداخل الضرورية لبناء تصوّرٍ لزر رٍ وشامل، يُستعان بو بُ برصيل الإحاطة بدسائل ىذا ا

الحكم على »أصولو ومقدماتو، كما تقرّر عند الأصوليتُ أنّ فهم القائل لازمٌ لفهم قولو، ووضبط 
ومن بٍّ، كان بررير القول بُ ىذا النمط من التجديد موقوفاً على تصور «. الشيء فرعٌ عن تصوره

 .البيئة الفكرية والدنهجية التي نشأ فيها ىذا الرجل وأثرّت بُ اجتهاداتو

 :جديدحقيقة الت .1.1

بذدد الشئ: صار جَديداً. وجاء بُ اللغة أنو: " مصدر على وزن تفعيلأولًا: التجديد لغة:  
دَهُ، أي  هُ، وجَد  هُ، واسْتَجَد  ه  وأَجَد  عهد لك بو، ولذلك  لا  ما  " والجديد يأبٌ بدعتٌ 1"جديداً  صتَ 

يعتٍ الإتيان بشيء جديد مثل: الدستجدات والوقائع التي لد تسبق، وكذا  2."وصف الدوت بالجديد
يعتٍ التًميم   3..."، بالكسر، صار جديدا، وىو نقيض الخلقد  الثوب والشيء يِ  جد يأبٌ بدعتٌ "

ذا كَانَ ذَا أمرهِ إِ  بُ  فلانٌ  جَد   الِجد : نقيضُ الذزَْلِ. يُـقَال:  والإصلاح بعد البلى، وكذا يأبٌ بدعتٌ "
 .إعادة الشيء وتكراره مرة أخرى بعد انقطاعو وفقدانويعتٍ   4."حقيقةٍ ومضاء
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 ثانيًا: التجديد اصطلاحًا:

إن معتٌ التجديد بُ الدين جاء بيانو بُ شروح الحديث الشريف الذي رواه أبو ىريرة رضي الله عنه عن 
عَثُ لِذذَِهِ الْأمُ ةِ عَلَى رأَْسِ كُلِّ مِائَةِ سَنَةٍ إِن  اَلله النبي صلى الله عليه وسلم قال:"  قال و  5."دِينـَهَا لَذاَ  يَُدِّدُ  مَنْ  يَـبـْ

"معتٌ التجديد: إحياء ما انْدَرَس من العمل بالكتاب والسنة والأمر  العَلْقَمِي  بُ شرحو
ما  ةآبادي قائلًا: ".... إمات وعلى ىذا يأبٌ بدعتٌ النشر والإحياء. وزاد عليو العظيم 6."بدقتضاهما

، وعرفّو يوسف قرضاوي على نفس الدنوال ولكن بشكل أوسع بأن 7ظهر من البدع والمحدثات"
التجديد لشيء ما: "ىو لزاولة العودة بو إلذ ما كان عليو يوم نشأ وظهر بحيث يبدو مع قدمو أنو 

يعود أقرب ما يكون إلذ صورتو جديد وذلك بتقوية ما وىى وترميم ما بلي ورتق ما انفتق حتى 
الأولذ. فالتجديد ليس معناه تغيتَ طبيعة القديم أو الاستعاضة عنو بشيء آخر مستحدث 

  8مبتكر."

ولصد أن التعريفات السابقة لد تبتعد كثتَاً عن الدعاني اللغوية ولد تكن تعريفات خاصة بالفقو 
جديد، وتلك التعريفات تشمل على ثلاثة وأصولو إنما ىي كانت مقتصرة على قيود ربط الدين بالت

 قيود:

 .الحاجة إلذ إحيائو وترميمو.3.وىن الدركز وضعفو بدرور الوقت 2.الحجر الأساسي )الدركز( 1

  :ضياء غوك ألب. 1.1

وتوبُ  1875مارس  23( )ولد بُ ديار بكر، Ziya Gökalpضياء غوك ألب )بالتًكية: 
مي تركي ورائد اجتماعي، ىو عالد اجتماع تركي ( منظر قو 1924نوفمبر  25بُ إسطنبول، 

مارس  23ولد ضياء غوك ألب، واسمو الكامل "محمد ضياء"، بُ 9عثماني، كاتب، شاعر، سياسي.
م، لكنو اضطر إلذ الاستقالة 1886م بُ ديارباكتَ. والتحق بالأكاديمية العسكرية بُ عام 1876

ودرس ىنا بُ قسم الإدارة، وأخذ دروس العربية  عندما توبُ والده بٍ عاد غوك ألب إلذ ديارباكتَ
 10والفارسية عن عمو بُ نفس الوقت.



 
 

 برهان مازاك ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ معالم التجديد عند ضياء غوك ألب: أصول الفقه الاجتماعي نموذجًا

 

136 
 

ذىب إلذ اسطنبول للتعلم الجامعي ودخل مدرسة بيطار بُ أثناء وجوده فيها، وتأثر بفكر 
وبالتالر انضم إلذ  ،الأتراك الذي كان يتم تنظيمو من قِبل الشباب الدبعوثتُ للدراسة بُ الغرب

وقضى عاما بُ السجن، بٍ عاد إلذ ديار بكتَ،  1889اد والتًقي. وبً اعتقالو بُ عام جمعية الابر
واشتغل ضابطاً لفتًة من الوقت، وبعده بً انتخاب غوك ألب لجمعية الابراد والتًقي كعضو 

ندما انتقل مقر الابراد والتًقي إلذ إسطنبول، وع11المجلس ونُشرت مقالاتو بُ لرلة الأقلام الشبابية.
كعضو لرلس الأمة. وبعد إغلاق البرلدان، بدأ   –ب أيضا إلذ اسطنبول. وبً انتخابو للبرلدان ذى

حياة التدريس بُ دار الفنون. أصبح أول أستاذ علم الاجتماع فيو. وبُ ىذا الوقت، نشرت 
 Yeni))" و"المجموعة الجديدة  Türk Yurdu))مقالاتو بُ لرلات عديدة مثل: "الدقر التًكي 

Mecmuâ  و"إلذ الشعب((Halka Doğru وأصبح أحد مؤسسي المحجر التًكي الذي ."
 1912.12تأسس عام 

بً نفيو إلذ جزيرة مالطا من قبل البريطانيتُ الذين احتلوا إسطنبول بُ الحرب العالدية الأولذ. و 
 Küçük)سنتتُ بُ الدنفى، عاد إلذ تركيا فنشر لرلة بعنوان "المجموعة الصغتَة  2وبعد حوالر 

Mecmuâ) " . دخل إلذ لرلس الأمة التًكي الكبتَ كنائب لديارباكتَ. وتوبُ 1923وبُ عام ،
 1924.13أكتوبر  25غوك ألب بُ تاريخ 

 . معالم التجديد عند ضياء غوك ألب1  

 التنظير والتأصيل: 

يُـعَدّ موضوع "عمل الإنسان" من الدوضوعات الدركزية التي يتقاطع فيها علم الفقو مع علم 
الاجتماع، إذ يشتًكان بُ لزاولة فهم دوافع السلوك الإنساني وضبطو، من خلال منظومتتُ 
لستلفتتُ بُ الدنهج والدقاصد، غتَ أنّ لرالات الاشتغال فيهما تظلّ متداخلة ومتًابطة. فالفقو 
الإسلامي ينطلق من النصوص التشريعية والدقاصد الشرعية لضبط أفعال الدكلّفتُ وفق الأحكام 

لتكليفية والوضعية، بينما ينظر علم الاجتماع إلذ العمل الإنساني باعتباره نتاجًا للبتٌ الاجتماعية ا
 والنظم الثقافية.
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 -بعد سقوط الدولة العثمانية وإعلان الجمهورية  -وقد شهدت الساحة الفكرية بُ تركيا 
كان من أبرز بذلياتها بروّلاتٍ جذريةً بسثلّت بُ موجاتٍ من الحركات الإصلاحية والفكرية،  

لزاولات مواءمة العلوم الشرعية مع الدناىج الوضعية الغربية، بُ سياق البحث عن مرجعية جديدة 
لتفستَ الواقع وسلوك الإنسان فيو. ومن أبرز الدمثلتُ لذذا التوجّو ضياء غوك ألب، الذي سعى إلذ 

بحيث يعُاد بناء قواعد الفهم إعادة تأسيس علم أصول الفقو على أسس علم الاجتماع الوضعي، 
والاستنباط وفق مقولات العلوم الاجتماعية الحديثة، بديلًا عن الدناىج التقليدية التي عدّىا قاصرة 

 عن تفستَ "عمل الإنسان" بُ ضوء الدتغتَات الحديثة.

وسيحاول ىذا الدبحث الوقوف على أبرز أفكار غوك ألب التجديدية، مع التًكيز بوجو خاص 
ظريتو الدوسومة بـ"أصول الفقو الاجتماعي"، سعيًا إلذ تقييمها من حيث بنيتها النظرية، على ن

 الأصولر. لتجديدومشروعها الدنهجي، وموقعها ضمن مسار ا

 وقد اقتضى ىذا التحليل أن يقُس م الدبحث إلذ مطلبتُ:

 النظرة العامة لدعالد التجديد عند ضياء غوك ألب.

 ماعي" وتقييمها.نظرية "أصول الفقو الاجت

 :. النظرة العامة لدعالم التجديد عند ضياء غوك ألب1.1

يدر بالذكر أن غوك ألب طرح أفكاراً عديدة حول الفقو وأصولو لشا يثتَ الدناقشات الحادة بتُ 
 أهمها:الأطياف العلمية وسيتم استعراض 

 الفقهتعريف الدسألة الأولى: الدقاربة الخاصة ب

 أنّ "عمل الإنسان" يمكن النظر إليو من جهتتُ متمايزتتُ:يرى ضياء غوك ألب 

 أولاهما: من جهة النفع والضرر الدتًتب على الفعل.
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وثانيتهما: من جهة الحسن والقبح، أي ما يُُكم عليو شرعًا بالحلّ أو الحرمة، أو ما يتًتب عليو 
 من ذمٍّ أو مدح.

مّيو بـ"علم التدبتَ"، وىو عنده علمٌ عمليّ فأما الجهة الأولذ، فتَى أنّّا تدخل بُ نطاق ما يس
يعُتٌ بضبط أفعال الإنسان من حيث مقاصدىا النفعية، ويقُس م إلذ ثلاثة مستويات: تدبتَ 

 النفس، وتدبتَ الدنزل، وتدبتَ الدولة.

بعلم الفقو بُ الدنظومة الإسلامية، إذ ىو العلم الذي  –بُ نظره  –وأما الجهة الثانية، فتًتبط 
ول أفعال الإنسان من حيث الحسن والقبح، ويقُسّمو إلذ قسمتُ: العبادات الدينية التي تتعلّق يتنا

 14 بعلاقة الإنسان بربوّ، والدعاملات الحقوقية التي تنظم علاقتو بغتَه.

ومن خلال ىذا التقسيم، يبدو أن غوك ألب يميل إلذ تضييق نطاق الفقو وقصره على المجال 
رد، بُ حتُ يُُيل ما عدا ذلك إلذ دائرة العلوم الاجتماعية والسياسية، برت التعبّدي والحقوقي المج

سلطتو  مسمى "علم التدبتَ". وىذه المحاولة تكشف عن نزعة لإعادة بسوضع الفقو، وبذريده من
 القضائية والوظيفية، وجعلو علمًا لرتمعيًا رمزيًا، لا مرجعية لو بُ المجال الدؤسسي الرسمي.

الطرح لا يخلو من نظر، إذ لا يخفى على من لو عناية بالفقو وأصولو، أنّ الفقو  غتَ أنّ ىذا
الإسلامي قد تناول أفعال الدكلّفتُ من حيث نفعها وضررىا، واستحضر ذلك بُ مباحث الدقاصد 

بُ تعريفو للفقو بقولو:"معرفة النفس  –رحمو الله  –والدصالح والدفاسد، كما نصّ الإمام أبو حنيفة 
 15 ا وما عليها."ما لذ

وىو تعريف جامع، يشمل ما يتعلّق بالتصوّرات والاعتقادات )الإيمانيات(، وما يتعلّق بالأحوال 
الباطنية )الوجدانيات(، وما يتعلّق بالأعمال الظاىرة )العمليات(، والتي يطُلق عليها اصطلاحًا 

 "الفقو" بُ عرف العلماء.

ع والضرر من جهة أخرى، على النحو الذي قرّره فالفصل بتُ الحسن والقبح من جهة، والنف
غوك ألب، لا يعبّر عن الرؤية الدوروثة بُ أصول الفقو، بل يعُدّ استئنافاً لقراءة الفقو من زاوية 

 .الأصولراجتماعية، تنزع إلذ تقييده بسياق معتُّ وتغُفل شموليتو الدعهودة بُ التًاث -وظيفية
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 والقبح عند ضياء غوك ألبنظرية الحسن الدسألة الثانية: 

تُـعَدّ نظرية ضياء غوك ألب بُ الُحسن والقُبح من الأسس الدنهجية التي انطلق منها بُ مشروعو 
الرامي إلذ التوليف بتُ علم أصول الفقو والعلوم الاجتماعية، إذ إن ىذه الدسألة تعُدّ مفتاحًا تأويليًا 

 لفهم طبيعة العمل الإنساني ومعايتَ تقويمو.

ىو العلم الذي يدرس أفعال  –بحسب تصوره  –سبق أن قرّر غوك ألب أنّ الفقو  وقد
 –بُ نظره  –الإنسان من جهة الُحسن والقُبح، لا من جهة النفع والضرر، إذ إنّ ىذه الأختَة 

تنُاط بعلم التدبتَ )بفروعو الثلاثة: تدبتَ النفس، وتدبتَ الدنزل، وتدبتَ الدولة(. ويرى غوك ألب أن 
قل ىو الأداة التي يدُرك بها النفع والضرر، أما الُحسن والقُبح، ففيو تفصيل، إذ لا يرُدّ كلّو إلذ الع

 16 العقل، بل يُـفَص ل القول فيو بحسب معيارين اثنتُ: النص والعُرف.

وبُ معرض بيانو لذذا التفصيل، يستعرض غوك ألب الأقوال الواردة بُ الدسألة، بٍ يخلص إلذ 
يقرّر فيو أن معيار الُحسن والقُبح ليس العقل، بل ىو "الوجدان الاجتماعي"، وىو رأي خاص بو، 

الدفهوم الذي يستبطن عنده العُرف العام والدشاعر الجمعية، بل يعدّه مرتبةً أعلى من العقل، من 
 حيث التأثتَ والاعتبار.

كًا نافعًا بالدعيار ويضرب لذلك مثالًا بقومٍ يسعون إلذ إحياء لغتهم القديمة، لا بوصفو سلو 
الاقتصادي أو السياسي، بل بوصفو فعلًا يُمل دلالةً وجدانية تتعلّق بالكرامة والعِزةّ والانتماء؛  

لا تنال من التقديس  –على ما فيها من نفع  –كما يوُرد مثالًا آخر يبتُّ فيو أن الشمس 
 17 للجمال والقداسة.الوجداني ما ينالو القمر، الذي أصبح بُ الوجدان المجتمعي رمزاً 

 وبناءً على ذلك، تقوم نظرية غوك ألب بُ الُحسن والقُبح على معيارين أساستُ:

 النصّ الشرعي )الكتاب والسنّة(

الوجدان الاجتماعي، وىو ما يقُابل بُ اصطلاح الفقهاء "العُرف السائد" أو "الاصطلاح 
 العام" الذي لو اعتباره بُ تنقيح الدناط وتغتَ الأحكام.
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ويرى غوك ألب أنّ الُحسن والقُبح من الأمور التي تنُاط بالمجتمع، لا بالعقل المجرد، غتَ أنوّ لا 
ينفي قابليتها للتغتَّ، بل يقُِرّ بأنّما يتغتَان بتغتَّ المجتمع والزمان، كما ىو الشأن بُ الأحكام 

 الاجتهادية التي تتبدّل بتغتَ العرف والدصلحة والدآل.

إن لد يخرج من جهة عن تراثٍ معروف عند الدتقدّمتُ بُ اعتبار العُرف والتغتَّ و  –وىذا التصور 
إلا أنو يبرز انتقالًا بُ مركز الدرجعية من النص والعقل، إلذ "الوجدان الجمعي" بوصفو  –الزماني 

نية مصدراً يُستأنس بو بُ التشريع، وىو ما يستوجب وقفةً برليليةً دقيقة لفهم مراميو وآثاره على ب
 التفكتَ الفقهي بُ السياق الحداثي.

 الدسألة الثالثة: مصادر الفقه عند ضياء غوك ألب

 يقسم غوك ألب  مصادر الفقو إلذ قسمتُ:

 .العرف2    .النص1

يشرح ىذا التقسيم كما يلي:" منبع الفقو ىو الاثنان: الشريعة النقلية والشريعة الاجتماعية. و 
متعالية عن التكامل، وأما الشريعة الاجتماعية فهي بُ حالة الدوران كما وأما الشريعة النقلية فهي 

ىو الحال بُ الحياة الاجتماعية، وبالتالر ىذا القسم يتكامل تبعًا لتكامل الأمة الإسلامية 
اجتماعيًا. والأحكام التي تستند إلذ النصوص القطعية ثابتة إلذ يوم القيامة مع ضرورة مطابقتها 

 18جتماعية التي تستمدّ بُ كل عصرٍ من عرف الناس وإجماع الفقهاء."للتطبيقات الا

ويتضح من خلال شرح غوك ألب أنو أولذ أهمية كبتَة للعرف باعتباره البوصلة التي تشتَ إلذ  
كيفية تنزيل الحكم على المجتمع؛ لأنو جعل العرف الدصدر الثاني وكما لا يخفى أن النصوص 

ألب أن الرأي العام والعادات والتعاملات والتقاليد وإجماعات  الشرعية لزدودة حتى يرى غوك
والعرف عنده عبارة عن قواعد مفيدة  19الفقهاء والفتاوى وقرارات الشورى من بذليات العرف.

يقبلها الناس، وىو يتميز عن العادة من ىذه الحيثية ويقول بعبارة أخرى: "إن العرف ىو الدلكة 
كما أنو يطُلق الدعروف على القواعد الدقبولة والدنكر على   20ة من مردودىا."التي بسيّز القواعد الدقبول

 . وأصبح العرف عنده ذا وجهتُ: القواعد الاجتماعية والوجدان الاجتماعي.21القواعد الدردودة
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يدر ىنا التطرق إلذ نظرية غوك ألب بُ علاقة النص بالعرف، وىو يرى أن الأحكام الدنسوبة و 
حيث الحسن والقبح تعُتُّ من قبل النصّ إما واجبًا وإما حرامًا، وبُ العرف إما إلذ الأعمال من 

معروفاً وإما منكراً. ويتبتُ من رأيو أن وظيفة العرف ليست لررد التمييز بتُ الدعروف والدنكر، وإنما 
فما رأى الدسلمون حسنا،  العرف يُل لزل النص إذا اقتضى الأمر ذلك بدليل الحديث الشريف:"

التعيتُ بالعرف كالتعيتُ  ، وقاعدة:"22هو عند الله حسن، وما رأوا سيئا فهو عند الله سيئ."ف
  23بالنص."

ونرى من خلال ما سبق أن غوك ألب يتناول الأحداث الاجتماعية على أنّا الحتمية 
بي الاجتماعية فيعطي للعرف معتًٌ إلذيًا كأنو نصٌ لرازاً وتأكيدًا على ذلك يأبٌ بقول الإمام أ

وأعتقد أن النهج الذي سعى إليو   24يوسف:"إذا كان النص متولدًا من العرف فالاعتبار للعرف."
غوك ألب ىو عبارة عن لزاولة إضفاء الشرعية الدينية على القانون العلماني. والعرف حجة بُ 
التشريع، ولكن بالشروط والأصول الدقررة كما ذكره السرخسي: "وىذا الأصل معروف أن ما 

 25ارفو الناس، وليس بُ عينو نص يبطلو..."تع

 نظرية الإجماع والاجتهاد عند ضياء غوك ألب الدسألة الرابعة:

نظر غوك ألب إلذ و لد يسلَم مفهوم الإجماع من إعادة نظر بُ فكر غوك ألب التجديدي. 
إلذ أن ما الإجماع بوصفو ظاىرة اجتماعية تاريخية أكثر من كونو حقيقة تشريعية ثابتة. فهو يشتَ 

نسميو "إجماعًا فقهيًا" ما ىو إلا نتاج واقع اجتماعي لزدد اتفقت فيو نظرة العلماء مع عرف 
وعليو، فإن ىذا الإجماع التاريخي نفسو قابل لإعادة النظر متى تبدلت . الجمهور وضرورات عصرىم

وصرح تلك الضرورات والأعراف. لقد ضمّن غوك ألب الإجماع الفقهي ضمن مفهوم العرف. 
تلميذه حليم صابت بأن جهودىم بُ صياغة "أصول فقو اجتماعي" تشمل توسعة دور العرف 

أن الإجماع والاجتهاد متولدان من  الفقهي. وعليوليشمل الإجماع والاستحسان ضمن تاريخهما 
م العرف، وأما الإجماع فهو من بذليات العرف والذين يُخول ون بالإجماع ىم أىل الحل والعقد، ويقس  

 إلذ قسمتُ:
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 .الفئة التي عندىم السلطة الدينية مثل الخليفة وشيخ الإسلام.1

.الفئة التي عندىم الولاية القانونية مثل السلطان ولرلس النواب، ولذا فالقانون الذي صدر 2
 من قِبل لرلس الأمة ىو بدثابة إجماع الأمة؛ لأن الأمة ىي التي اختارت ىؤلاء النواب.

فهو نابع عن حاجة التكيّف إلذ العرف، ويتماشى توسع الفقو وتشعّبو مع وأما الاجتهاد 
لا يمكن أن نتفق بالرأي مع غوك ألب بهذا الخصوص؛ لأن ما قالو لا  26انكشاف العرف وتفرّعو.

ينسجم مع مبادئ الفقو، والاجتهاد نابع عن حاجة لحل الدسألة الدعروضة على المجتهد والتي لد يرد 
الأمر، وىو مستمدٌ من الأدلة الشرعية، وأما أساس الإجماع فيعتمد على دليلٍ من فيها نصٌ يُسم 

الكتاب، أو السنة، أو القياس. ويمكن عدّ الإجماع السكوبٌ الذي يُظى بأهمية كبتَة، خاصة عند 
من العرف العام؛ لأن بينهما تداخلًا وتعاضدًا بُ بعض الحالات وخاصة عند التوصل  27الحنفية

 م الإباحة بُ إطار صيغة "من غتَ نكتَ".إلذ أحكا

 :تقييم معالم التجديد عند ضياء غوك ألب

بعد استعراض معالد التجديد بُ فكر ضياء غوك ألب، يتّضح أنّ مشروعو لا يندرج ضمن 
التجديد الأصولر الدنضبط الذي ينطلق من داخل الدنظومة الشرعية، بل يمثّل لزاولة لإعادة صياغة 

وأصولو على أسس مستمدة من علم الاجتماع الحديث، بدا يؤدي إلذ نقل الدرجعية مفاىيم الفقو 
 من النص إلذ المجتمع، ومن الاستدلال الشرعي إلذ التحليل الوظيفي للسلوك الجماعي.

فعلى سبيل الدثال، حينما يعُرّف غوك ألب الفقو بأنو "العلم الذي يدرس أفعال الإنسان من جهة  
يرُجع معيار الحسن والقبح إلذ "الوجدان الاجتماعي"، لا إلذ النص أو العقل،  الحسن والقبح"، بٍ

فإنو بذلك ينزع الفقو عن جذوره الشرعية، ويُخضعو لدنظومة قيم نسبية تتبدّل بتبدّل السياقات. 
ىذا التعريف يعبّر عن بروّل جذري بُ وظيفة الفقو، لا بوصفو علمًا استدلاليًا يُستخرج الحكم فيو 

 الأدلة الدقرّرة، بل بوصفو انعكاسًا وجدانيًا لدا يقبلو المجتمع أو يرفضو. من

ومثل ذلك يقال بُ نظرتو إلذ العرف، حيث لا يتعامل غوك ألب مع العرف كأحد مسالك 
تنزيل النصوص على الواقع ضمن شروطو الدعتبرة، بل يمنحو وظيفة إنشائية للحكم، بحيث يُسوّى 
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عرف والنص، ويقُد م عليو عند تغتَّ البيئة الاجتماعية. ورغم أن الفقهاء قد بُ بعض الدواضع بتُ ال
قرّروا مكانة معتبرة للعُرف، خصوصًا بُ الدعاملات، إلا أنّم شدّدوا على كونو مقيّدًا بالنص، لا 
مهيمنًا عليو. غتَ أن غوك ألب، كما يتضح من عباراتو، ينزع لضو جعل العرف ىو الأصل، 

كما يُلاحظ بُ تصور غوك ألب للإجماع والاجتهاد و ا لو بُ الوظيفة والدعيارية.والنص تابعً 
إشكالات أصولية جذرية. فهو يدُرج قرارات الدؤسسات القانونية الحديثة، كمجلس النواب، ضمن 
 ما يُسمّيو "إجماع الأمة"، ويعلها حُجّة بسثّل الإرادة الجماعية، ناسجًا بذلك تعريفًا جديدًا للإجماع

يختلف كليًا عن الدفهوم الأصولر الذي يشتًط اتفاق المجتهدين بُ الدسائل الشرعية. أما الاجتهاد، 
فيُنزلّو منزلة "الدرونة الاجتماعية"، ويعلو استجابة لتكيّف الفقو مع مقتضيات العرف وتطور 

 ا.الحياة، دون أن يشتًط فيو أدوات الاستنباط الدعروفة، ولا تأىيلًا علميًا راسخً 

تنطوي على بروّل معربُ  –كما بيّنا   –وعليو، فإن معالد التجديد عند ضياء غوك ألب 
ومنهجي واسع، يعُيد بناء الفقو على أساس مرونة الواقع لا انضباط النص، وعلى مركزية الوجدان 
الجمعي لا مرجعية الوحي، ما يستدعي إعادة تقويم شاملة لذذا النموذج الفكري ضمن مشروع 

 برت عباءة التجديد.يعُيد الاعتبار لأصول الفقو بُ مواجهة لزاولات تفكيكو نقدي 

  :" وتقييمهاأصول الفقه الاجتماعي نظرية ":1.1

كان مشروع غوك ألب النظري والدنهجي ىو توليفا لعلم الاجتماع بالفقو، فوجد بُ أصول 
قاربة الاجتماعية الدتبعة بُ الفقو مكانة العرف بصورة موسّعة، وصار اىتمامو الأول ىو جلب الد

أليس من  أصول الفقو، وإرساء قاعدة منهجية لعملية التوليف. وىو كان يُاور نفسو سائلًا:"
الدمكن تدوين أصول فقو اجتماعي يوضح كيف يتغتَ العرف وفقا للمجموعة، والدراحل التكاملية 

 28ر على الفقو؟"للمجموعات، بٍ كيف يؤثرّ العرف الدوجود بُ ىذا التغيتَ والتطو 

ولا يمكن إنكار الأسباب 29وأصبح ىذا السؤال نقطة الانطلاق لضياء غوك ألب وزملائو
التي دفعتو إلذ لزاولة وضع ىذا العلم، ولا يسعنا التفصيل فيها إلا ما تيسّر  30الداخلية والخارجية

ذكره بُ الحاشية )بناءً على أهميتو لفهم مشروع غوك ألب(. وبدا أن علم الاجتماع ظهر قريبًا من 
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زمانو قال غوك ألب:" لا يمكن أن يتوقّع من الأسلاف وضع علم أصول الفقو الاجتماعي 
ن ىذا العلم ىو مسؤولية الفقيو وعالد الاجتماع معًا، ولن يتحقق ذلك إلا بتعاون وتطويره. وتكوي

ومثّل غوك ألب الفقو الإسلامي بشجرة طوبى، وقال: "الذين يؤمنون  31ىذين الصنفتُ."
باستمرارية الشريعة الإسلامية إلذ قيام الساعة يب عليهم الإيمان بحيوية ىذه الشجرة ووَلُوديتّها؛ 

 32نون الذي لا يعيش ولا يستديم لا يمكنو أن ينظمّ حياة الناس."لأن القا

وغوك ألب يعتقد أن للفقو أصولًا اجتماعية كما أن لو أصولًا نصية، وبً تطوير أصول الفقو 
؛ 33الذي يعتمد على النص لكن أصول الفقو الذي ينظمّ الحياة الاجتماعية بقي ناقصًا بُ نظره

وراً من الزمان فلم يدع المجال للتفكر بوضع منهج شرعي يشمل لأن التقليد الأعمى احتلّ عص
الجانب الاجتماعي ويواكب متطلبات العصر مع أن الإمام مالكا طرح فكرة "عمل أىل الددينة" 

 والإمام أبو حنيفة استدل بالاستحسان وللعرف اعتبار قويٌ بُ طرح مثل ىذه الأفكار. 

ة تأسيس "أصول الفقو الاجتماعي" قائلًا: " ما نظرية غوك ألب وضروري 34يدعم حليم ثابت
دام لضن نريد استمرار الشريعة وحيويتها إلذ قيام الساعة فعلينا إحياء الفقو وأصول الفقو النصي 

 35من خلال تأسيس أصول الفقو الاجتماعي الذي يبُِرز الدناسبات الدستمرة بتُ الحياة والشريعة."

ل الفقو الاجتماعي ىي تدقيق الدنابع الاجتماعية يتضح من خلال ما سبق أن وظيفة أصو 
للفقو ولا يدّعي ىذا العلم التدخل بُ شؤون الدفتي والقاضي إنما ىو موضوع لإنارة طريق الفقهاء 
وكما لا يتخلى الفقيو عن أصول الفقو النصي فكذا لا يسعو التخلي عن أصول الفقو 

تي تضبط تصرفات الفقيو بذاه الشؤون الاجتماعي؛ لأنو لرموعة من القواعد الدنهجية ال
 الاجتماعية.
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 : نظرية أصول الفقه الاجتماعي1الجدول  

ذىب غوك ألب عبر ىذا التقسيم إلذ التفريق بتُ الحكم القضائي والحكم الدياني تبعًا لإمام 
)على ما يقولو( وادعّى أن الحكم القضائي يضعف ولا يلبّي حاجة الناس  37شهاب الدين القرابُ

إلا إذا اعتمد على الوجدان الاجتماعي، وأتى بأمثلة كثتَة تعضد نظريتو مثلا: تسقط القضية 
بالتقادم الزمتٍ قضاء ولا تسقط ديانةً، وكذا لا يوز الوصية للوارث ديانةً مع أنو جارٍ بُ القضاء 

ورِث مالًا على وجو نفع الدلك، وكذا لا يوز تعدد الزوجات بُ حالة عدم العدالة بتُ إذا أوصى الد
 . 38الزوجات ديانةً ولكنو جارٍ ومعتبٌر قضاءً لاستحالة القيام بالعدالة الكاملة، وإلخ

 تقييم نظرية أصول الفقه الاجتماعي:

لا شك أن لزاولة غوك ألب إدخال التحليل الاجتماعي بُ صلب العملية الاجتهادية تنمّ عن 
وعي مبكر بحاجة التشريع الإسلامي إلذ مواكبة الواقع وعدم الانفصال عن متطلبات العصر. فقد 
 أصاب عندما انتقد الجمود والتقليد اللذين ىيمنًا على الفقو بُ عصور الالضطاط، وعندما دعا إلذ

إحياء الاجتهاد وبث روح التجديد لدعالجة الدشكلات الدستحدثة. كما يُُسَب لو تنبيهو إلذ أهمية 

 العرف النص مصدر الفقو

 يتغتَ لا يتغتَ الخاصية

 الدناىج الاجتماعية الدنهج التأويلي الدنهج

الفقهاء الدتخصّصون بُ  الدوظّف
 النص

الفقهاء الدتخصصون بُ علم   
 الاجتماع

 فروع الفقو الدنتَج
 36الإفتاء والقضاء لرالات العمل
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العُرف والعادات بُ تشكيل كثتَ من الأحكام الفقهية عبر التاريخ، وىو أمر أقرهّ علماء أصول 
عرفاً  فالقواعد الشرعية مثل "العادة لزكّمة" و"الدعروف  –الفقو أنفسهم بُ مواضع عديدة 

كالدشروط شرطاً" وغتَىا تشهد بأن للعرف اعتبارًا معتبراً بُ البناء الفقهي. وكذلك فإن تقسيمو 
الشريعة إلذ جوانب ثابتة وأخرى متغتَة يتقاطع مع ما ذىب إليو عدد من الدفكرين الإصلاحيتُ 

 القابلة للمراجعة. من ضرورة التمييز بتُ نصوص الدين القطعية الخالدة وبتُ الاجتهادات التاريخية 

وبعبارة موجزة، لصح غوك ألب بُ تشخيص الداء الدتمثل بُ تصلّب الدنظومة الفقهية التقليدية 
عن الوفاء بحاجات المجتمع الحديث. ولصح أيضًا بُ إثارة  –بُ صورتها آنذاك  –وعجزىا 

ه البعض إسهامًا تساؤلات جادة حول منهجية التعامل مع الواقع بُ علم الأصول، الأمر الذي عَد  
مهمًا بُ فتح آفاق التجديد الدنهجي داخل أصول الفقو.وأيضًا أعاد غوك ألب إلذ الواجهة سؤالًا 
طالدا بذنّبو الفقهاء بُ عصور الركود، وىو: كيف نستجيب للواقع الدتغتَ بأحكام شرعية تواكب 

و، وأكد أن فهم الواقع عصرنا؟ لقد نبّو إلذ خطورة العزلة التي فرضها الدتأخرون على الفق
ىذا التنبيو أسهم بُ دفع بعض العلماء لاحقًا إلذ و الاجتماعي جزء لا يتجزأ من عملية الإفتاء. 

الاىتمام بدراسة علم الاجتماع وعلوم الإنسان عند التصدي للنوازل، بدل الاقتصار على بطون 
الإسلامي استفادت ضِمنًا من  الكتب القديمة. فكثتَ من الدشاريع الإصلاحية اللاحقة بُ العالد

فكرة ضرورة الجمع بتُ فقو النص وفقو الواقع، حتى لو اختلفت منهجيًا مع تفاصيل ما اقتًحو 
 غوك ألب.

بُ مقابل تلك الإيابيات، ظهرت مثالب جوىرية بُ مشروع غوك ألب أضعفت قيمتو العلمية 
علماً لاستنباط الأحكام من النصوص، أنوّ يعُيد تشكيل أصول الفقو لا بوصفها ، ومنها والشرعية

بل بوصفها أداة لفهم الحراك الاجتماعي وبرويلو إلذ خطاب شرعي، ما يفُضي بُ نّاية الدطاف 
إلذ علمنة ناعمة للفقو، تلُبِسو لبوسًا شرعيًا بينما جوىره يدُار خارج منطق الاستدلال التقليدي. 

منضبطاً، بل يبُقي الدرجعية مفتوحة على احتمالات وكما أن ىذا التصور لا يقُدّم بديلًا منهجيًا 
التأويل التاريخي والثقابُ، ما قد يؤدي إلذ تذرّر الأحكام الشرعية وتفكيك نسقها التًاكمي. وإذ 
نقُِرّ بأن غوك ألب قدّم أسئلة نقدية مهمّة تتعلّق بجمود الدؤسسة الفقهية، وإخفاقها بُ لراراة 
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ل التي اقتًحها جاءت بُ غالبها على حساب الدرجعية النصية برولات الواقع، إلا أن الحلو 
والدقاصدية التي قام عليها علم الأصول. كما أن دعواه إلذ مواءمة الشريعة مع الاجتماع الحديث لد 
تنطلق من داخل منطق الشريعة ذاتو، بل من خارجو، اعتمادًا على مفاىيم وظيفية لد تتًسّخ ضمن 

عل مشروعو أقرب إلذ إعادة إنتاج للفقو بلغة وضعية اجتماعية، لا خطاب الفقهاء. وىو ما ي
         بذديدًا أصوليًا نابعًا من صميم الدنظومة الإسلامية.

لعرف ىو سلطة حاكمة بُ نظرية غوك ألب، ويعدّ باقي الأدلة الشرعية مثل: ونلاحظ أن ا
الذي لو قوة إلزامية قانونية نابعة  العام الإجماع والاستحسان والاستصلاح إلخ. من بذليات العرف

، وبطبيعة الحال فإن العرف الذي يتسم بسمة القاعدة القانونية يشكل المحور من وجدان المجتمع
ية، وأما بُ الفقو فيبدو أنو إذا ألقينا نظرة بُ إطار أصول الفقو إلذ مكانة الأساسي بُ ىذه النظر 

يعتٍ رجحان تأثتَ )سية للأحكام الاجتهادية العرف بخطوطو العامة لصده قد شكّل مادة أسا
العرف على المجتهد بُ استنباط الحكم( ولكنو مع ذلك لد يرتق إلذ درجة مصدر مستقلٍ ولد يأخذ 

، ولذا فعدم اعتبار العرف مصدرًا مستقلًا  يشكّل 39مكانو بتُ سلسلة الدراتب للأدلة الشرعية
صة بو. ولدا نظر غوك ألب إلذ العرف بنظرة العامل الأساسي الذي يتعسر معو وضع نظرية خا

وقبَِلو كسنة الله تعالذ بُ الأرض كما ىو الحال بُ النصوص القرآنية  40العالد الاجتماعي والسياسي
والنبوية للوصول إلذ التفريق بتُ الدين والدولة وبتُ القانون الساري والفقو الإسلامي، ولبّس 

مات غتَ صحيحة حول مكانة العرف بُ الفقو الإسلامي نظريتو الكسوة الشرعية توصل إلذ معلو 
مع أن العرف يؤدي دوره غالبًا بشكل طبيعي ودون الحاجة إلذ التعبتَ عنو نظريًا، وأنو يقوم بهمتو 

 عن طريق الاستحسان والاستصلاح والقياس.

 الخاتمة:

صول الفقو فيما يتعلق بنظرية أ وتوصيات وبعد: فإن لرمل ما وصل إليو البحث من نتائج
 الاجتماعي عند عوك ألب كالآبٌ:
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 أولًا: النتائح:

.تعتمد نظرية غوك ألب بُ الحسن والقبح على معيارين: النص )الكتاب والسنة( والعرف 1
السائد )ىو الذي سماه بالوجدان الاجتماعي(. وإن حسن الشيء وقبحو أمر يتعلّق بالمجتمع فوق 

 العقل.

قوة إلزامية قانونية، والأدلة الشرعية مثل: الإجماع  الوجدان الاجتماعي ىو يمثل .2
 والاستحسان والاستصلاح إلخ. من بذليات العرف العام.

منبع الفقو عند ضياء غوك ألب الاثنان: الشريعة النقلية والشريعة الاجتماعية. وأما  .3
لة الدوران كما ىو الشريعة النقلية فهي متعالية عن التكامل، وأما الشريعة الاجتماعية فهي بُ حا

 الحال بُ الحياة الاجتماعية.

 مشروع غوك ألب النظري والدنهجي يتكون من توليف علم الاجتماع بالفقو. .4

يقتًح غوك ألب منهجتُ: الدنهج النصي الذي يسمح لنا بفهم النصوص القرآنية والنبوية  .5
 والدنهج الاجتماعي الذي يسمح لنا بفهم الحياة الاجتماعية.

استطاع غوك ألب أن يلتقط إشكالية تاريخية حقيقية، وىي حاجة الشريعة إلذ آليات  .6
بذعلها أكثر تفاعلًا مع تطورات الحياة الحديثة. فجاء أصول الفقو الاجتماعي كاقتًاح لدمج علم 
الاجتماع بُ بناء القواعد الأصولية، عبر إعطاء مساحة أوسع للعادات الجماعية والإجماع العصري 

 جتهاد الجماعي.والا

إن وظيفة أصول الفقو الاجتماعي ىي تدقيق الدنابع الاجتماعية للفقو ولا يدّعي ىذا  .7
 العلم التدخل بُ شؤون الدفتي والقاضي إنما ىو موضوع لإنارة طريق الفقهاء.

يبدو أن غوك ألب لد يستوعب مكانة العرف بُ الفقو الإسلامي. وعدم اعتبار العرف  .8
 قلاً يشكّل العامل الأساسي الذي يتعسر معو وضع نظرية خاصة بو.مصدراً مست
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يمكننا تأطتَ فكر غوك ألب ضمن تيار الفكر الإسلامي الحديث الذي يمكن تسميتو  .9
الذي مثّل غوك ألب أحد رموزه بُ تركيا إلذ جانب  –بـ"التيار التوفيقي العلماني". فهذا التيار 
سعى إلذ  –د الرازق بُ مصر وسلامة موسى وغتَهما مفكرين عرب كمَن سلك نّج علي عب

مصالحة الإسلام مع الدولة الحديثة عبر تأويل الشريعة تأويلًا واسعًا يساير النموذج الغربي بُ الحكم 
 .والقانون

 ثانياً: التوصيات

إجراء بحوث مقارنة تستكشف كيف يمكن للفقو الاجتماعي أن يوفر منظوراً جديدًا  .1
 ة.قو الكلاسيكي، وكيف يمكن أن يساىم بُ حل الدسائل الاجتماعية الدعاصر ومكملًا للف

تشجيع التعاون بتُ الفقهاء وعلماء الاجتماع لتعميق الفهم الدتبادل وتطوير مناىج  .2
 ي.متكاملة بُ دراسة الفقو الاجتماع

تشكيل الفقو دراسة التطور التاريخي للعرف بُ المجتمعات الإسلامية وكيف أثر ذلك على  .3
 ه.وتطور 

 قائمة الدصادر والدراجع:

 الدراجع باللغة العربية:

آبادي: محمد أشرف بن أمتَ بن علي بن حيدر، أبو عبد الرحمن، شرف الحق، الصديقي،  .1
ىـ(، عون الدعبود شرح سنن أبي داود، ومعو حاشية ابن القيم: تهذيب ١ٕٖٔالعظيم آبادي )ت 

 ه(.1415، 2لاتو، )بتَوت: دار الكتب العلمية،طسنن أبي داود وإيضاح عللو ومشك
أبو داود: أبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشتَ بن شداد بن عمرو الأزدي  .2

جِسْتاني )الدتوبَ:  لَزم د كامِل قره بللي،  -ىـ(، سنن أبي داود،برقيق: شعَيب الأرنؤوط 275السِّ
 م(.2009، 1)بتَوت: دار الرسالة العالدية،ط
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الثاني، وكان يلفت وىو أحد لزرر لرلة "لرموعة الإسلام" والتي أنشأىا ضياء غوك ألب، وترك بصمتو بُ العصر الدستوري  34

الانتباه علم اجتماع الإسلامي، وكان يعرف العربية والروسية وبعض اللغات الأخرى، استخدم ىذه الديزة جيدًا وحاول تقديم 
تفستَات ذات مغزى وفقًا للخصائص الثقافية والاجتماعية للجغرافيا والتغتَات السياسية. ولعل الأىم من ذلك أنو جعل علماء 

 سلمتُ مستبدين، مبينًا كيف يب أن يتصرف ىؤلاء العلماء وما يب أن يهزوا بو، وحاول حل قضايا العصر.الأتراك الد
Ülken: Hilmi Ziya, Türkiye’de Çağdaş Düşünce Tarihi((تاريخ الفكر الدعاصر بُ تركيا) s. 
649. 
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Aydını,)2000),)الدثقفون العثمانيون بتُ الفقو والعلوم الاجتماعية,İslami araştırmalar 
Dergisi,İstanbul,p.40)s.25. 

البروق بُ أنواء الفروق" وكتاب "الإحكام بُ بسييز الفتاوى عن الأحكام وتصرفات بتُّ القرابُ فروقاً كثتَة بُ كتابو "أنوار  37
ىـ(، 684القاضي الإمام" ينظر: القرابُ: أبو العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الدالكي الشهتَ بالقرابُ )الدتوبَ: 

 .3ص1،د.ت(ج1أنوار البروق بُ أنواء الفروق،)الرياض: عالد الكتاب،ط
38 Ziya Gökalp, İctimâi Usûl-i Fıkh,)أصول الفقو الاجتماعي( (s.88. 

مطبعة  ىـ(، علم أصول الفقو وخلاصة تاريخ التشريع،)مصر:1375ينظر: خلاف، عبد الوىاب خلاف )الدتوبَ:  39
الدستصفى بُ علم  ىـ(، 505أبو حامد محمد بن محمد الغزالر الطوسي )الدتوبَ:  ، والغزالر:231الددني،د.ط،د.ت(ص

 .189ص1م(ج1997، 1الأصول،برقيق: محمد بن سليمان الأشقر)بتَوت:مؤسسة الراسلة،ط
كان ضياء غوك ألب يعتقد بالعلوم الإيابية للتطور العلمي وعلم التكنولوجيا الغربية ومن وجهة نظره أن الدين ىو لررد عنصر  40

بتمثيل نمط لرتمعي من خلال مبدأ التعاضد الذي بً تأسيسو من قبل  يساىم بُ مساعدة الضمان لتماسك الاجتماعي، كما قام
إميل دوركايم وبسبب الصراع الطبقي أمام الداركسية التي تؤيد وتهدف إلذ لرتمعات الطبقية سقطت الليبرالية الداركسية الفردية 

لذدف من ىذا الدبدأ ىو حماية السلام والمجتمعات الرأس مالية، بٍ قام كوك ألب باختيار مبدأ جديد وىو مبدأ التضمن. وا
 الاجتماعي بدساعدة الدنظمات الدهنية.

        Ülken, Hilmi Ziya; Ziya Gökalp(ضياء غوك ألب(،)İstanbul: İş Bankası Kültür 
Yayınları,2007)s.25 

 
 
 
 


