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 :  من العقل إلى هيرمينوطيقا السلف

 لمحة عن التأويل الاعتزالي

*مصطفى الرويجل  

 

 تقديم:

الفكر الاعتزالي نسق معرفي بُني على أسس متينة، واكتمل 

بصياغة الأصول الخمسة التي توحد كلام أهله، وشرط الانتساب إلى 

المذهب، فمن خالف فيها لا يمكن أن يكون اعتزاليًا، لكن هذا لا يعني 

م 
َّ
أن آراء الشيوخ واحدة، فالاختلاف هو جوهر هذا المذهب، حيث سل

ين لكلام واصل ابن عطاءبالاختلاف في الفروع، فعارض المعتزلة للمنتسب

التلميذ أستاذه، كما عارض الابن أباه )الجبائيان(. لكن سبيل تثبيت 

الآراء وصياغتها ظل واحدًا، حيث اعتمد كل الشيوخ على الأدلة 

العقلية، وإن تعارضت مع ما يقوله النص، لأن هذا التعارض سوف 

يل في فك شفرات النصوص، والعدول يتبدد مع اعتمادهم على التأو 

عن دلالتها الظاهرة إلى معنى خفي وهو المراد من الخطاب. لذلك يمكن 

القول أنكلام المعتزلة في أصولهم الخمسة واستدلالهم على 

قضاياهايستند إلى مبدأين أساسيين؛ الأول هو: "أولوية العقل على 

عقل وفي خدمته، النقل"، الذي يعتبرون من خلاله أن النقل تابع لل

فالنقل عندهم يجب أن يوافق العقل، وأن يتضمن ما هو مقرر فيه، 

ل الشرائع، لكون العقل قادر  نزَّ
ُ
لذلك أوجب المعتزلة التكليف ولو لم ت
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بحها. والثاني هو: مبدأ "التأويل"؛ 
ُ
على التمييز بين حُسن الأفعالِ وق

دما تعارض ظاهر والذي يعتبر كنتيجة مباشرة للمبدأ السابق؛ لأنه عن

بعض الآيات مع ما يقوله العقل خاض المعتزلة فيها بالتأويل من أجل 

أن توافق دلالتها مبادئ العقل، والعدول عن ظاهر الآية إلى باطنها 

يهدف إلى الكشف عن الدلالة الخفية التي توافق ما هو مقرر في العقل، 

ابه "شرح لذلك يؤكد القاض ي عبد الجبار في مناسبات كثيرة في كت

الأصول الخمسة" وفي موسوعة: "المغني في أبواب التوحيد والعدل"،على 

 أنه في العديد من الآيات لا يجب أن نتشبث بدلالتها الظاهرة.

لهذا كانت المعتزلة من دعاة العقل، حيث حملت لواء 

"العقلانية" في الفكر الإسلامي عمومًا، والتراث الكلامي على وجه 

يمانها بقدرة العقل اللامحدودة على النظر الخصوص، وذلك ل 

والاستدلال وفهم النقل، فدافعت عن قدرته على "التحسين والتقبيح" 

قبل ورود الوحي، وهو وحده القادر على حسم الخصومات مع أهل 

الملل الأخرى؛ أو من ينكر هذه الملل؛ أو من عارض مواقف أهل العدل، 

ر الآيات مع مبادئه، وعندما فالعقل يجب إعماله عندما يتعارض ظاه

تختلط السنة الصحيحة بالأحاديث الكاذبة والموضوعة والضعيفة، 

 وعند التناظر مع أهل الملل الأخرى والنحل.

 يُستند إلى العقل عند المعتزلة في الرد على المخالفين في الرأي 
ً
إذا

عن طريق التأويل، فعندما تستدل فرقة بآيات معينة على صحة 

لها بما يستجيب قضية معين ِ
ؤو 

ُ
ة، تستند الأخرى إلى آيات مخالفة وت

لمبادئها، لذلك أردنا من خلال هذا العمل الإبانة عن أهمية التأويل 

عند المعتزلة، وكيف أن أخذهم بالعقل واعتمادهم عليه هو الباعث 
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على خوض غمار تأويل آي القرآن؟ وهل كان التأويل منفذ العقل إلى 

ه وتعقل معانيه؟ أيمكن القول أن العقل حول النص، ووسيلة لفهم

 النص إلى أدلة بعد عقلنته؟

 المعتزلة والعقل -1

 مبدأ "العقل قبل السمع" -أ

لقد أخذ أهل العدل المبدأ القائل "العقل قبل النقل" من الجهم بن      

العقل يوجب ما في الأشياء من صلاح وقبح »صفوان، والذي يشير إلى أن 

وذلك قبل مجيء الوحي ليدلعلىالفعل الحَسَن ، (1)«وفساد وحسن

بيح، هذا الأصل أخذه عنه المعتزلة وطوروه في إطار ما يسمى 
َ
والفعل الق

وهو »عندهم "بنظرية الحسن والقبيح العقليين"، يقول الشهرستاني: 

أيضا ]جهم بن صفوان[ موافق للمعتزلة في نفي الرؤية، وإثبات خلق 

 .(2)«عقل قبل ورود السمعالكلام، وإيجاب المعارف بال

أعطى المتكلمون مساحة أوسع للعقل في مجال الحجاج والاستدلال 

العقدي، لكننا نجد عند المتكلمين في انتصارهم للعقل درجات، وأعلى 

الدرجات في سلم تعظيم العقل من نصيب المعتزلة، حيث أن من أشهر 

مور على سماتهم إيمانهم بالعقل استعمالهم له في الحكم على الأ 

اختلافها، وهذا لا يعني ردهم للنقل ولكنهم يخضعونه لحكم العقل 

ويعرضونه على مبادئه، ونتج عن هذا؛ قولهم بأن العقل هو مقياس كل 

ش يء. وسبب عدم تقديمهم للنقل على العقل هو أن النقل من قرآن 

وسنة وإجماع له دلالة ظنية، أما دلالة العقل فهي يقينية، لذلك 

في استخراج الكثير من الأحكام الشرعية،  وكان من نتائج هذا  استعملوه
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تغليب العقل على النقل، وبالاعتماد عليه أولوا المتشابه من الآيات 

وا الأحاديث التي لا يطيقها العقل، وبقولهم بهذا الأخير  القرآنية وردُّ

قاسوا الغائب على الشاهد وهو مبدأ معتمد عندهم في كل 

ول القاض ي في إقرار مبدأ "قياس الغائب على الشاهد": استدلالاتهم، يق

إذا كان الغائب لا يمكن معرفته ابتداء إلا بطريقة البناء على »...

،  وحجتهم في ذلك أن بالعقل نميز بين الحسن والقبيح، (3)«الشاهد

وبواسطته يعلم المكلف بأن كتاب الله وسنة رسوله حجة، لكن 

السنة ولا الإجماع تفيد الدلالة في هذا وبالنسبة لهم لا الكتاب ولا 

الباب حتى يأذن لها الدليل العقلي، فالسمع لا يُحتج به ولا يُستند إليه 

إذا لم يوافق العقل، وإلا كان من نتائج ذلك فساد الأصل )الدلالة 

 العقلية(.

يحتل العقل؛ في مذهب واصل بن عطاء؛ الدرج الأعلى في سلم الأدلة؛ 

ز بين الحَسَنِ »ة: يقول قاض ي القضا أولها: دلالة العقل، لأن به يُميَّ

والقبيح، ولأن به يُعرف أن الكتاب حجة، وكذلك السنة والإجماع. 

ب من هذا الترتيب بعضهم، فيظن أن الدلالة هي الكتاب  وربما تعجَّ

والسنة والإجماع فقط، أو يظن أن العقل إذا كان يدل على أمور فهو 

ر، وليس الأمر كذ لك، لأن الله تعالى لم يخاطِب إلا أهل العقل، ولأن مؤخَّ

به يُعرف أن الكتاب حجة، وكذلك السنة والإجماع، فهو الأصل في هذا 

-، فعكس بذلك المعتزلة ترتيب الأدلة، حيث قدموا العقل (4)«الباب

 على القرآن؛ لكن: لمَ ذلك؟  -الذي كان يذيل الأدلة عند أهل الحديث 

يم هنننو أن معرفننة البننناري تعنننالى، والتننني قنننالوا مننن دوا ننني هنننذا التقننند

فيهنننننننا أنهنننننننا أول الواجبنننننننات، تحصنننننننل اسنننننننتدلالا ولنننننننيس ضنننننننرورة أو تقليننننننندًا، 



90 
 

ومعرفتننه تعننالى هنني شننرط معرفننة خطابننه، إذن لفهننم كلامننه تعننالى ويحقننق 

شننننننرط الإفننننننادة، يجننننننب أن نعلننننننم عننننننن البنننننناري صننننننفاته وأفعالننننننه )التوحينننننند 

متنننننى عرفننننننا بالعقنننننل إلهًنننننا »فننننننة، والعننننندل(، ومعرفنننننة المعبنننننود تسنننننبق العبننننناد

منفننردًا باللهيننة، وعرفننناه حكيمًننا يُعلننم فنني كتابننه أنننه دلالننة، ومتننى عرفننناه 

ننزًا لننه بننالأعلام المعجننية مننن الكننذابين، علمنننا أن قننول  ِ
 للرسننول وممي 

ً
مرسِننلا

"لا تجتمننننننننننع أمتنننننننننني علننننننننننى خطننننننننننأ، وعلننننننننننيكم صلى الله عليه وسلم الرسننننننننننول حجننننننننننة. وإذا قننننننننننال 

، يبنننننننين هنننننننذا الننننننننص لِنننننننمَ أعطنننننننى (5)«بالجماعنننننننة" علمننننننننا أن الإجمننننننناع حجنننننننة

نا أن البناري تعنالى  المعتزلة الأسبقية للعقل في الأدلة، فلا يَعرِف الواحد من 

تننننننا  واحننننندأ فننننني ألوهيتنننننه وحكنننننيمأ فننننني تننننندبير أمنننننر الخلنننننق إلا بالعقنننننل، ومتنننننى ثبَّ

، ومتننننى علمنننننا مننننن هننننذا كتابددددة   ددددةهننننذا الأمننننر علمنننننا أن  بدددددليل العقددددل

تن نني 
ُ
ننزه بهننا مِنننَ الم ِ

مأ لننه بننالمعجيات ومُمي  ِ
الكتنناب أنننه مرسِننلأ للرسننول ومنندع 

"لا تجتمننننننع أمتنننننني علننننننى صلى الله عليه وسلم ، ومننننننن قننننننول الرسننننننول السددددددنة   ددددددةعَلِمنننننننا أن 

. فحنناا العقننل بهننذا أعلننى النندرجات فنني الإجمدداح   ددةعَلِمنننا أن  (6)ضننلالة"

 لة الأخرى. ترتيب المعتزلة للأدلة، وتفوق على الأد

ي عمنننننا ذهننننننب إلينننننه قاضننننن ي القضننننناة فنننننني  ِ
ولا يختلنننننف القاسنننننم الرذننننن  

النننص السنننابق، فيتحفننننا بنننص فينننه غاينننة الدلالننة ومُنننراد القصننند، يقنننول: 

ثنننلاث عبننادات منننن ثنننلاث ح ننع احنننتج بهنننا المعبننود علنننى العبننناد، »إن هنننا  

وهي: العقل... والكتاب... والرسول. فجاءت حجة العقنل بمعرفنة المعبنود، 

نند، وجننناءت "حجنننة" الرسنننول بمعرفنننة و  جنناءت حجنننة الكتننناب بمعرفنننة التعبُّ

العبننننادة. والعقننننل أصننننل الحجتننننين الأخيننننرتين، لأنهمننننا عُرفننننا بننننه ولننننم يُعننننرف 

بهمنننا. فنننافهم ذلنننك. ثنننم ل جمننناع منننن بعننند ذلنننك حجنننة رابعنننة مشنننتمِلة علنننى 

، وبالتنننالي تشنننكل حجنننة العقنننل بنننناءً (7)«جميننع الح نننع النننثلاث وعائننندة إليهنننا
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ول القاسننم الرذنن ي وقبلننه قاضنن ي القضنناة نقطننة ارتكنناا وجننذب، مننن علننى قنن

 الإنسننننان المعبننننود، وكننننذلك اسننننتدل علننننى كننننون القننننرآن 
َ

حيننننث أن بهننننا عَننننرف

والسنننة حجننة، ويرجننع إليننه الإجمنناع كننذلك مننا دام يَرجِننع إلننى مننا يَرجِننع إلننى 

العقل )القرآن والسنة(، فلا مناص من القنول أننه أعظنم حجنة وأقواهنا، 

 دلة كما قلنا وأعلاها.وأسمى الأ 

وإذاكانت معرفة البناري تعنالى بصنفاته وعدلنه )أفعالنه( لا تننال إلا 

اعلنننم: أن الدلالنننة أر عنننة؛ »بالعقنننل كمنننا ينننردد قاضننن ي القضننناة حنننين يقنننول: 

حجة العقل، والكتاب، والسنة، والإجماع. ومعرفة الله لا تنال إلا بحجة 

، فإن القاسم الرذ ي في النص السالف يذهب إلى نفنس القنول (8)«العقل

، وبننذلك تقنندمت علننى   ددة العقددل جددارف بمعربددة المعبددو حننين ذكننر أن 

دمعرفة   .العبا ةوكذلك على معرفة  التعبُّ

إذن العقل هو أصل ثبوت النقل، وبالتالي فالاستدلال بالنقل  

)العقل(، وهذا راجع بمثابة تقديم الاستدلال بالفرع )النقل( على الأصل 

عندهم إلى أن معرفة الله سبيلها الاستدلال والنظر العقلي، وهي )معرفة 

إن سأل سائل فقال: ما أول »يقول قاض ي القضاة: الله( أول الواجبات؛ 

الله تعالى لأنه لا  (10)الله عليك؟ فقُلْ: النظر المؤدي إلى معرفة (9)ما أوجب

، (11)«أن تعرفه بالتفكير والنظر يُعرف ضرورة، ولا بالمشاهدة، فيجب

هكذا يكون النظر العقلي )الاستدلال( هو السبيل الأوحد لمعرفته تعالى 

 .بصفاته وعدله

وبالتالي يمكن القول أن ما آل إليه أهل الاعتزال في هذا المبدأ 

"أولوية العقل على النقل"، هو الثقة الكبيرة في أن ما يقره العقل من 
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قضايا العقيدة كالتوحيد والعدل وفروعهما يعتبر الحجة الوحيدة 

والدلالة الأكيدة في هذا الباب، ولا اعتبار لحجة النقل هنا حتى يأذن لها 

 العقل. 

لأن به »إذن دليل العقل عند المعتزلة مقدم على القرآن والسنة       

نة  زُ بين الحسن والقبيح، ولأن به يُعرف أن الكتاب حجة وكذلك السُّ يُميَّ

، وهو الأصل في قبول دلائل مصادر الأدلة الأخرى، (12)«والإجماع

يس من وبواسطته تدر  شرعية هذه المصادر أو بطلانها، وإلا كان ل

حقنا إبطال الملل الأخرى إذا عالجناها دون نظارة العقل، كما ان الحكم 

 يكون بواسطته، وما يذهب إليه الجاحظ دليل على 
ً
على الأشياء قيميا

لا تذهب إلى ما تريك العين »قيمة العقل في المعرفة؛ وهو القائل: 

باطن واذهب إلى ما يريك العقل. وللأمور حكمان، ظاهرأ للحواس وحكم 

حيث أن العقل مستغن عن الوساطة في ،(13)«للعقل. والعقل هو الحجة

الإدرا ، وهو دائما وراء كل استقامة وصواب وحقيقة يتوصل إليها 

 الإنسان.

 العقل الاعتزالي والتكليف -ب

ف، والتكليف    
َّ
ربط المعتزلة العقل بالتكليف حيث به يتم تكلِيف المكل

ي يقول القاض ي عبد الجبار في ذلك: العقلي سابق على التكليف الشر 

ومن الجائي أن ينفرد التكليف العقلي عن التكليف الشر ي، ومن »

ات من  ما الممتنع تكليف الشرعي 
 
ف بينهما، وإن

 
الجائي أن يُجمع على المكل

، التكليف العقلي إذن (14)«دون العقليات، لأنها تابعة لها فلا تنفرد عنها

الحكم على حسن الأشياء وقبحها ممكن سابقعلى التكليف الشر ي، ف
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بالعقل وسابق على ورود الشرائع، ودليلهم في ذلك أن الإنسان قبل 

التكليف الشر ي كان يحكم على حسن الأشياء وقبحها بالعقل، ولو جاا 

وقوف الحسن والقبيح على أوامر الشرع لما حَكم على حسن الأشياء 

ل قادر على التمييز بين الخير وقبحها من ينكر الشرائع والأديان، فالعق

 والشر والحسن والقبيح بحكم الفطرة.

علنم 
ُ
إن العقل على مذهب صاحب المغنني أودع الله تعنالى فينه منا ت

صَبَ فيه من الأدلة الكفيلة لبلوغ ذلك، إنه 
َ
الوسيلة »به أمور الدين، ون

نننننننف بنننننننه الإنسننننننان عنننننننن طرينننننننق القنننننننرآن والسننننننننة ِ
 
ل
ُ
، (15)«لمعرفننننننة حُسنننننننن منننننننا ك

ن  ِ
ويتحفنننا قاضنن ي القضنناة بنننصا كلننه معنناني دالننة علننى كننون العقننل متضننم 

نننف فعلنننه أو تركنننه، قننند »سنننلفًا لمنننا جننناء بنننه الشنننرع، يقنننول: 
َّ
كنننل منننا علنننى المكل

ننننب الله جُملننننه فنننني العقننننول. وإنمننننا لا يكننننون فنننني قننننوة العقننننول التنبيننننه علننننى 
َّ
رَك

عننا  ومننناف
َ
ع الننناس، تفاصننيلها، سننواء كننان فنني أمننور النندين، أو فنني أمننور الم

وسنننننواء كننننننان الننننننديني منننننن بنننننناب العقليننننننات أو الشنننننرعيات. وهننننننذا فصننننننل إذا 

نْننننننننننتَ أن كننننننننننل التكنننننننننناليف مطابقننننننننننة للعقننننننننننول، وكننننننننننذلك أحننننننننننوال  عرفتننننننننننه تبيَّ

المعنننناملات، ومننننا يتصننننل بالضننننرر والنفننننع... وبيننننان هننننذه الجملننننة أن كننننل مننننا 

ينننندخل تحننننت التكلينننننف، إمننننا أن يكنننننون واجبًننننا يلننننيم فعلنننننه، أو قبيحًننننا يلنننننيم 

، أو حسنًا يُندب إلى فعله، وقند تقنرر فني العقنول جُمَنلُ ذلنك... فصنار تركه

العقل العمدة في هذه الأمور، ولهذا كان منن أعظنم نعنم الله عليننا، وممنا 

،  ولا يكلفننننا هنننذا الننننص كثينننرَ عنننناء فننني التقننناط (16)«يعننند فننني أصنننول الننننعم

 في الشرع جاءت جملته فني الع
ً

قنل، وأن المعنى من المبنى، فما ورد مفصلا

ا يأمر به العقل وينهى عنه.
َ
 تكاليف الشرع مطابقة لِم
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اللخير 
ً
ا ومكتشِفًا وعارف

ً
هكذا يكون العقل عند المعتزلةمدرك

والشر؛للحسن والقبيح دون الاستناد إلى نصوص الشرع، وبالتالي 

ف قبل مجيء الشرائع بإتيان الحسن من 
َّ
فالنسان في نظر المعتزلة مُكل

قبيح منها، وإتيان الخير والامتناع عن الشر، وكذلك الأفعال وتر  ال

معرفة الله وشكر النعمة، وهذا التكليف مرتبط بما يدل عليه العقل، 

لذلك نجد حضور العقل بشكل دائم عند المعتزلة في جميع استدلالاتهم 

الدينية والدنيوية، وفي أحكامهم بحيث يُعتبر )العقل( مصدرها، لأنه 

الأصل هو العقل وما عداه يتفرع عنه، »القاض ي:  أصل التكليف، يقول 

 .(17)«ولا يصح إبطال الأصل بالفرع

 المعربة العقلية عند أهل العدل -ج

، (18)المعرفة عند المعتزلة نوعان منها ما يعلم بالبديهة )ما يدر  بذاته(

علم 
ُ
ولا دخل للعقل في تحصيلها، ومنها ما يدر  بالنظر العقلي؛ أي ت

.بالدليل 
ً
 العقلي وحده، أو بالدليل الشر ي فقط، أو هما معا

ت الشخص الاعتقاد بش يء  ِ
يبين القاض ي عبد الجبار كيف يثب 

ما، انطلاقا من المسلمات الموجودة، ومن قياس الغائب على الشاهد في 

وإذا عرفنا أن الفعل لابد له من فاعل، وعلمنا ان العالم »قوله هذا: 

ر  محدث، علمنا أن له فاعلا، ِ
 
 له، لأن مثل ذلك متعذ

ً
وعلمناه مخالفا

على أقدر القادرين منا، فعُلم بذلك أنه لا بد من قادرا مخالِفا لهذه 

 
ً
، ونعلمه سميعا

ً
، كما نعلمه قادرا

ً
 قديما

ً
 عالما

ً
الأجسام، ونعلمه حيا

، وأنه واحد لا ثاني له بالأدلة الظاهرة، ولأنا إنما نعرفه 
ً
 مدركا

ً
بصيرا

عله لهذه الأفعال المحكمة، يدل على أنه قادرأ عالمأ ونعلم بأفعاله، فف
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 على أول الأفعال، فكان 
ً
ه قادرا

ُ
أنه حيأ قديم، وإلا كان لا يصح كون

العقل يدل على أنه واحد، ليس كمثله ش يء، وأنه قديم، وما سواهُ 

مُحدَث. وأنه عدل لا يجور ولا يحب الفساد، وأنه صادق في كل أخباره 

يبدأ قاض ي القضاة هذا النص من بديهيات يسري . (19)«يعادلا يُخلف الم

الإيمان بها من طرف الكل، فكلنا نعلم أن الفعل لا بد له من فاعل، 

وإذا كان العالم محدَث على مذهب قاض ي القضاة فلا ريب في أن له 

محدِث، وهذا المحدِث لا يجوا أن يكون من طينتنا ومن طينة 

خلق العالم لا يقوى عليه أقدر القادرين منا،  الموجودات التي حولنا؛ لأن

 لنا ... وما يتسلسل عن هذا من الأدلة كما ورد في 
أ

ا مخالف
ً
فهو إذ

بنى المعرفة العقلية عند أهل العدل بالبناء على المسلمات 
ُ
النص. هكذا ت

 والبديهيات نحو استدلالات متقدمة.

العقل يشرح ميول  فقدرة الإنسان على الإدرا  والفهم انطلاقا من     

المعتزلة نحوه وإقرارهم بمركييته، وهذا الإقرار يتناسب مع أصل العدل 

الذي دافعوا عنه، عكس الجبرية الذين أفرغوا العقل من القدرة، 

ورفضوا مركيية العقل ودوره في فهم النص، فالمعتزلة يقرون بأن هنا  

النصية، ورغم نظامين معرفيين: المعرفة العقلية، والمعرفة الشرعية 

أنهما منفصلان فكلاهما يهدي إلى الحقيقة، وبالتالي فكل معرفة حاصلة 

بالدليل إما أن تعرف بالعقل أو بالنقل أو بهما معًا، لكن هذا القول فيه 

، حيث (20)«أصل تتأسس عليه حقيقة الشرع»تراتبية فالعقل عندهم 

اء حق، وعِلمُنا أن صحة الشرع منبثقة عن معرفتنا بأن ما جاء به الأنبي

اب" هو معرفتنا بأن إظهار 
َّ
ل على "الكذ نزَّ

ُ
أن المعجيات لا يمكن أن ت
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المعجيات على الكذابين "قبيح"، والله لا يفعل القبيح باستغنائه عنه، 

 إضافة إلى هذا فالشرع يحتاج إلى العقل لكي يبينه. 

حقق نوع من الثبات 
ُ
كما أن دلالة العقل تدفع الشبه وت

م لحركة النص، إذ أن العقل يملك سلطة على النص، حيث والتنظي

يختبره ويرد ما لا يتطابق مع وضعه الطبيعي، ويقبل بما يتطابق معه، 

لكن لا يجب فهم إعلاء المعتزلة من شأن العقل معناه جعله مكان 

النص أو أسمى منه؛ بل لتحقيق نوع من النظام يساعدنا على فهم 

المعرفة فإنه مقياس الحقيقة، لذلك جيم النص. وكما أن العقل مصدر 

"أهل العدل" بأنه يجب تأويل القرآن وتفسيره بحسب ما يُمليه العقل، 

 وبالتالي انتصارهم للعقل وتبجيلهم إياه.

لقد عُرف أهل العدل بثقتهم في العقل ومقولاته دون قبول أية       

به،  مفاوضات للتناال عن طرفة عين منه، ولا يشكون فيما نحدسه

فكل تفكيرنا ناتج عنه، وببراهيننا يُؤسس مسلماته، ولحمله لمعنى 

التجريد في معالجة القضايا، ونظرًا لأحكامه التي تتميز بالكلية والضرورة 

 والإطلاقية، تعلق المعتزلة بمبدأ الدليل العقلي، ولم يبغوا عنه بديلا.    

 المعتزلة والتأويل  -2

بتحديد مفهوم هنذه الفقنرة.إن التأوينل نبدأ على طريقة المتكلمين 

لالنة المجااينة، منن »هو  ِ
لالنة الحقيقينة إلنى الد  ِ

إخراج دِلالنة اللفنظ منن الد 

ا، مننننن تسننننمية الشنننن يء  جَننننوُّ غيننننر أن يخننننل ذلننننك بعننننادة لسننننان العننننرب فنننني التَّ

هننننو الخنننننروج بالدلالننننة منننننن »، و(21)«بشننننبيهه أو بسنننننببه أو لاحقننننه أو مقارننننننه

ا إخنننراج اللفنننظ منننن دلالتنننه الحقيقنننة إلنننى  ،(22)«الظننناهر إلنننى البننناطن
ً
إننننه إذ
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نننا والمجنننااي معنًنننى، 
ً
معنننناه المجنننااي الموضنننوع لنننه، منننن ظننناهره الحقيقننني لفظ

ا.
ً
 إلى باطنه الحقيقي معنًى والمجااي لفظ

وكما أشرنا؛ فالقول بالتأويل عند المعتزلة يترتب مباشرة على 

؛ فعندما تعارضت
ً

بعض الآيات مع  المبدأ الذي فرغنا من معالجته حالا

من أجل أن توافق  (23)ما يقوله العقل خاض المعتزلة فيها بالتأويل

دلالتها لما يقره العقل، فالعدول عن ظاهر الآية إلى باطنها يهدف إلى 

. ولذلك نجد (24)الكشف عن الدلالة الخفية التي توافق صحيح المعقول 

على الدليل العقلي،  أن التراث الاعتزالي بُني بآليتين: الأولى؛ هي اعتماده

والثانية؛ تتجلى في تأويله لآيات القرآن، وهما سَنَدَانِ لثبات ما ذهب 

 إليه المعتزلة من قضايا، ولنا تفصيل الكلام في ذلك لما سيأتي.

 نشأة التأويل العقلي -أ

البحث في هذه النشأة أمر صعب المنال، والمصادر التي تحدثت عنها نادرة 

ي التأويل، لذلك اكتست طابع الغموض ونقلت إلينا من مناهض 

والنقص والتشويش، واَعَم هؤلاء طرد هذه النشأة من بيئة الإسلام، 

وافتروا على أن "أهل العدل" استمدوا فكرة التأويل من مؤثرات بعيدة 

 عن روح الإسلام ومنهجه.

في خضم حركة جمع الحديث التي كلفت التابعين جهدًا كبيرًا، قبلوا      

حاديث الضعيفة، وهو ما لجل بظهور أصحاب التفسير ببعض الأ 

العقلي، والذين أثارهم الحشو الذي دخل الحديث، ولم يقبلوا من 

بينما »السلف طريقتهم في رد الحشو عن طريق السند الصحيح فقط، 

، ولم يتوقف (25)«هذا الحشو لا يعارض السمع فقط، بل يعارض العقل
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طريقة السلف في رد الحشو إلى  نقد أهل التأويل العقلي عند رفض

السند الصحيح؛ بل استمر حتى إلى المنهع الظاهري في فهم النصوص 

الدينية، ورفضهم للتأويل، هنا استُنبتت مصطلحات من قبيل "العقل" 

كمقابل "للنقل"، و"التأويل" مقابل "للتقليد"، و"الدراية" في مقابل 

ابعين: إما سياذ ي وإما علمي "الرواية"... وأخذ النزاع في هذه المرحلة ط

 معرفي.

تنقل لنا المؤلفات أن الجعد بن درهم أول من قال بالتأويل العقلي في     

الإسلام، وكان أول من نفى الصفات وأخذها عنه الجهم بن صفوان، 

وأصبحت قاعدة من قواعد فرقة الجهمية، وأدى به القول بنفي 

كر الكلام القديم. هذه نتائج الصفات إلى القول بخلق القرآن؛ أي أنه أن

انتهى إليها الجعد بن درهم بعد تساؤلاته حول صفات الباري تعالى، من 

قبل هل لله يد كأيدينا، وعين كأعيننا؟ .... لأن الحشو الذي تضمن 

الحديث والإسرائيليات مؤثرات دفعته للتساؤل حول صفاته تعالى، 

الجعد بن »القول أن فكان يريد تحكيم العقل في كل ش يء، إذن يمكن 

 .(26)«درهم كان أول رواد التفسير العقلي في الإسلام

بعد هروبه من دمشق إلى الكوفة التقى الجعد بن درهم بالجهم بن     

صفوان، وأخذ الثاني المنهع العقلي من الأول، وعدم الاهتمام بالحديث 

 للحشو الذي تخلله، وتنسب إلى الجهم فرقة الجهمية وكذلك ف
ً
رقة نظرا

المعتزلة، حيث أن هذه الاخيرة لقبت في أيام المأمون بالجهمية، ورغم 

التقاء الفرقتين في قضايا هامة إلا أنها يختلفان في مبادئ جوهرية، فقد 

 جبريًا عند الجهمية، وهذا ما يبين أهمية 
ً
نجد أصلا اعتزاليًا أو مبدأ

 الرجل في تاريخ الفرق الإسلامية.
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العقل دعوى من الجعد بن درهم وتبعه في ذلك فقيادة النصوص ب     

الجهم بن صفوان، من أجل الرد على اليهود والنصارى من جهة، 

والمانوية والمذاهب الفارسية من جهة ثانية، والتي كانت تتقدم بسرعة 

كبيرة لمحاربة الإسلام ومجادلته، ومنهع الحديث لا يفيد في هذا بش يء، 

المنهع العقلي الذي اعتنقه المعتزلة فيما فلجأ كل من الجعد والجهم إلى 

 بعد وحاربوا به أعداء الملة.

لقد أدخل الجهم بن صفوان "المنهع العقلي" الذي يعرف بن"التأويل"      

في الحياة العقلية الإسلامية، وبدأ يطبق هذا المنهع على كافة المشاكل 

موعة من التي تعترض العقل في المجتمع الإسلامي، وخاض في تأويل مج

فحمل قوله تعالى »الآيات في قضايا من قبيل قوله بفناء الجنة والنار 

، (27)«"خالدين فيها" على المبالغة والتأكيد دون الحقيقة في التخليد

د الله ملك فلان"، واعمه هذا يدخل 
َّ
واستند في الشاهد بقول قائلا "خل

الأشياء كما فيه مبدأ فلسفي، يؤكد على أن كل ش يء له بداية ونهاية، و

تنقطع بدايتها تنقطع كذلك نهايتها، ولكل حركة نهاية. كما أنكر قدم 

الجنة، وقال جنة آدم خلقها الله وأفناها، أما الجنة التي سيدخلها 

 المؤمنون فلم يخلقها بعد.

انتقل التأويل »وورث هذا التأويل المعتزلة، يقول علي سامي النشار:      

. حيث عاصر الجهم بن (28)«ا إلى المعتزلةالذي وضعه الجهمية قديمً 

مشاييخ المعتزلة  -هن 821الذي تصلنا الأخبار عنه أنه قتل عام  -صفوان 

هن(، وعمرو بن عبيد 838الأولين من قبيل واصل بن عطاء )المتوفى سنة 

هن(، ورغم كون المعتزلة قدرية، والجهمية جبرية، إلا أن 811)المتوفى سنة 

تأويل العقلي واعتبار حجة العقل مصدر المعرفة، المعتزلة آمنت بال»
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وهذا ما فعله جهم، بل آمنت المعتزلة بنفي الصفات وبخلق القرآن، 

. وبفعل ما تبنته فرقة (29)«وكان الجعد والجهم أول من نادا بهذا...

المعتزلة من الجهم بن صفوان ينسبها البعض اليه، لكن مؤرخها 

ة ليست معتزلة وكذلك الجهمالس  »"الخياط" ينفي ذلك بقوله:   .(30)«كني 

يمكن القول أن المعتزلة نهلت بعض مبادئها من الفرق السابقة عليها     

نسب نفسها لها أو التي تتبرأ منها، فمبدأ الحرية الإنسانية 
ُ
سواء التي ت

قدري، والتأويل العقلي، ونفي الصفات وخلق القرآن مبادئ مستوردة 

تأويل هو مبدأ من ضمن مجموعة من المبادئ من الجهمية، وبالتالي فال

التي تبنتها المعتزلة من أسلاف الحرا  الفكري والعقدي في التاريخ 

 الإسلامي.

 التأويل عند المعتزلة-ب

انطلق أهل العدل في اعمهم بننن"أولوية العقل على النقل" من فرضية   

مفادها أن رفع التعارض بين العقل والنقل لن يتم إلا بإعمال العقل 

ذهب المدافعون عن »واستخدام مختلف الاستدلالات العقلية، لذلك 

العقل إلى الإقرار بوجوب تأويل النص متى تعارض مع مقتض ى 

آن متضمن لما هو ظاهر وباطن، محكم ومتشابه، مطلق فالقر  (31)«النظر

ومقيد... من هنا اعتبروا التأويل سبيل عقلي من أجل فهم النص، وكما 

قلنا أن العقل عندهم سابق على النص وشرط التكليف وبه نعلم أن 

القرآن حجة... لذلك تحول العقل عندهم كأداة إجرائية تكشف عن 

د أقاموا ممارستهم التأويلية على معقولية النص عبر التأويل، وق

 مسلمات تتمثل في:
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تسليمهم بأن لكل ظاهر باطن، ولكل تنزيل تأويل، ومعنى النص  -أ

عندهم لا يستقيم إلا بإخراج دلالة الألفاظ المعارضة لدلالة 

العقل عن معناها الظاهر إلى معنى مجااي يكون هو المقصود من 

على نقل المعنى الظاهر  الآية، بهذه الكيفية يعمل أهل الاعتزال

 للنص الذي يتعارض مع العقل إلى معنى مجااي يتوافق معه.

ولكون مسائل العقيدة لا يمكن بناؤها إلا على القطع، والقطع لا  -ب

يُستفاد إلا عقليا، إذ أن تقديم العقل على النقل يعود إلى 

الصفة العقلية للدليل، لا إلى قطعية دلالته، وهذا يعني البحث 

 لنة الدليل بصرفه عن ظاهره.عن عق

الدليل المبتغىمن صرف النص عن ظاهره إلى معنى آخر، هو ما  -ت

 دل عليه العقل.

لقد اعتبر دعاة التأويل أن حل مشكلة التعارض بين العقل والنقل،      

يكمن في توسيع دلالات ألفاظ السمع بالعدول عن معانيها التي تفهم من 

ا اللفظ وينزل عليها الاعتقاد. و سيرهم على الظاهر إلى معاني بديلة يقبله

هذا النهع انتهى المعتزلة إلى إسقاط ما لا يعقل من النصوص إذا كانت 

 من السنة، وتأويلها إذا كانت آيات.

يعتبر العقل المبدأ الأول لكل تأويل، وبه تدر  معاني النصوص، حيث   

ومعرفة له  يتغلغل العقل في غياهب النص، لذلك فالتأويل فهم للنص

في سياقه الشمولي وبنيته التركيبية، وبإماطة اللثام عن محتوى النص 

فإنه يصبح جيء من العقل، وذلك بتضمنه لأدلة عقلية، إذن يمكن 

التأويل طريق العقل إلى النص، وأداة استنباط المعقول من »اعتبار 
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ي تنقله ، فالنص قوة وطاقة دلالية، لكنه يفتقر إلى القوة الت(32)«المنقول 

 من "الحيادية" إلى "الفاعلية".

سننننننس 
ُ
لقنننننند وجنننننند المعتزلننننننة فنننننني المحكننننننم والمتشننننننابه مننننننا يرْسُننننننونَ بننننننه أ

إذا كنننننان النننننذكر الحكنننننيم لنننننم يفصنننننل بنننننين فنننننالتأوينننننل فننننني اتجننننناههم العقلننننني، 

الآينننات المحكمنننة والآينننات المتشنننابهة؛ فنننإن أهنننل العننندل والتوحيننند يضنننعون 

العقلينننننة فهنننننو محكنننننم؛ ومنننننا لنننننذلك قسنننننمة مفادهنننننا: أن منننننا وافنننننق أصنننننولهم 

 خالفها فهو متشابه يجوا تأويله؛ بل ويجب ذلك فيه.

تنشنننننطر إلننننننى ثلاثننننننة  (33)وإذا كاننننننت العبننننننادة حسنننننب القاسننننننم الرذنننننن ي

أقسنننننننام؛ الأول: معرفنننننننة الله )المعبننننننننود(، والثننننننناني: معرفنننننننة مننننننننا يُرضنننننننيه ومننننننننا 

ه 
ُ
يُسننننننخطه )العبنننننننادة(، والثالننننننث: اتبننننننناع مننننننا يرضنننننننيه واجتننننننناب منننننننا يُسنننننننخط

ننننة، وهنننني علننننى التننننوالي:  نننند(؛ وكننننان لكننننل قِسننننم مننننن هننننذه الأقسننننام حُجَّ )التعبُّ

وع، فحجنننننة العقنننننل، الكتننننناب، والرسنننننول؛ فنننننإن لهنننننذه الح نننننع أصنننننول وفنننننر 

العقل تنقسم إلى ما هو ضروري وما هنو اكتسنا ي، والضنروري منهنا أصنل 

ي:  ِ
وإنمننننا وقننننع الاخننننتلاف فنننني ذلننننك »والاكتسننننا ي فننننرع، يقننننول القاسننننم الرذنننن  

لاخننتلاف النظننر والتمييننز فيمننا يوجننب النظننر والاسننتدلال بالنندليل الحاضننر 

لنننننننناظر المعلنننننننوم علنننننننى المننننننندلول علينننننننه الغائنننننننب المجهنننننننول. فعلنننننننى قننننننندْر نظنننننننر ا

ِ عليننه
سننتدل 

ُ
. وحجننة (34)«واسننتدلاله يكننون درْكننه لحقيقننة المنظننور فيننه والم

الكتنننننناب بننننننندورها تنقسننننننم إلنننننننى أصنننننننول وفننننننروع، أمنننننننا الأصننننننل فهنننننننو النننننننذي لا 

اخنننتلاف فينننه، وفرعنننه فهنننو منننا وقنننع علينننه اخنننتلاف ويجنننب رده إلنننى الأصنننل؛ 

حكننم النننذي لا اخننتلاف فيننه، الننذي لا يخننرُج تأويلنننه»
ُ
 وأصننل الكتنناب هننو الم

مخالِفًننننا لتنزيلننننه، وفرعُننننه المتشننننابه مننننن ذلننننك فمننننردُوده إلننننى أصننننله الننننذي لا 

أصنننل السننننة التننني جننناءت علنننى ». وأمنننا (35)«اخنننتلاف فينننه بنننين أهنننل التأوينننل
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لسان الرسول ما وقع علينه الإجمناع بنين أهنل القبلنة، والفنرع منا اختلفنوا 

، فكنننل منننا وقنننع فينننه الاخنننتلاف منننن أخبنننار رسنننول الله صلى الله عليه وسلمفينننه عنننن الرسنننول 

، فما اختُلِف فينه (36)«، فهو مردود إلى أصل الكتاب والعقل والإجماعصلى الله عليه وسلم

فهننو فننرع يجننب رده للأصننل المتفنننق عليننه، لا بالنسننبة للعقننل، ولا بالنسنننبة 

للقننننننرآن، ولا بالنسننننننبة للسنننننننة، فثبننننننت بهننننننذا أن المحكننننننم أصننننننل للمتشننننننابه، 

 لذلك يجب رد الأخير للأول )رد الفرع للأصل(.

تأويلهم للمحكم؛ راجع إلى أن المتشابه  وتأويلهم للمتشابه وعدم

يتضمن قيم دلالية كثيرة يصعب الأخذ بالواحدة وتر  الأخرى، أما 

المحكم فيتوفر على دلالة واحدة بعينها، لذلك بالنسبة لهم يجب رد 

المتشابه إلى أصل دلالي ثابت الذي يتجلى في المحكم العقلي العارف 

كمة وقصد، فواجب معرفة حكمة بأحوال المتكلم وما يهدف إليه من ح

 الفاعل قبل الاستدلال بكلامه.

يؤكد المعتزلة ويشترطون انطواء الأدلة على قيم واضحة وبينة، قيم 

تعد الأصول المستند عليها والتي تقينا شر اليلل والخطأ، هذه الأدلة 

يجب أن تحمل شحنة دلالية لا يمكن ردها، وخالية من المجاا أو معطى 

يقة، فالممارسة التأويلية عندهم يجب عليها أن تدعم مخالف للحق

نفسها بأدلة عقلية؛ لأنها هي التي يرتد إليها الكلام في آخر الأمر، فمهما 

ابتعد الكلام فإنه يظل مشتدًا للأصل الدلالي الحقيقي وهو الدليل 

العقلي الذي يضمن للنص التموقع المعرفي، لذلك يُعتبر التأويل نظام 

راقب دلالة النص وموضعها، والمعنى لا ينكشف إلا بعد استدلالي ي

 سيرورة تأويلية ما.
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  المعتزلة والنص-ج

النص عند المعتزلة مفتوح على الممارسة اللسانية من جهة، ومقيد 

بقرائن عقلية من جهة ثانية، حيث أن العقل عنصر مركيي في الفهم 

والتلقي، والنص لا يملك امتدادًا خارج العقل، لدرجة يمكن حصر بنية 

 .
ً

 النص ورصدها عقلا

ما يتعلق يؤكد النص ما يقوله العقل، وسائر ما جاء به القرآن في 

بالتوحيد والعدل وغيرهما يؤكد ما في العقول، فالنص والعقل 

متناغمان شرط إخضاع النص لمعالجة عقلية، فالوحي خاطب العقول 

بة بفهمه وتأويله، والتأويل هو العودة إلى ح ع 
َ
)الألباب( وهي المطال

العقل، وحمل ظاهر النص عليها من أجل حصول التطابق بين العقل 

ن المعرفة الصحيحة بالسمع لابد من اقترانها بالعقل، باعتبار والنقل؛ لأ 

أسبقية العقل على النقل من جهة، وتفوق العقل ومركييته من جهة 

 ثانية. 

يراهن المعتزلة من خلال التأويل إلى فك غموض النص، ومعرفة  

جميع التحولات الطارئة على بنيته، فالنص يحتوي على مكونات تجعل 

متاحًا، وقد تختلف قراءة هذه المكونات والدلالات من  التأويل فعلا 

قارئ لآخر، فالأمر يتعلق بعلاقات لغوية وحركتها داخل النص. لذلك 

يمكن القول أن التأويل إحياء للنص، وإعادة تشكيل لقصديته، وليس 

إسقاط لدلالات خارج النص وفرضها عليه؛ لأن سلطة التأويل تنبع من 

 بقراءة عالمة له. النص، إلا أنها تدعم 
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والنص لا تعلم »إذن كل ممارسة تأويلية تخضع لدلالة النص:  

، وبالتالي (37)«دلالته إلا في إطار التأويل وإعادة تشكيل البنية النصية

فتأويل النص هو البحث عن مكامنه الخفية الخطابية منها والدلالية. 

وبالتالي فهو  كما أن النص محفي يدفع الذهن ويوجه إحداثيات التأويل،

 أيضا فاعل في الممارسة التأويلية.

 التأويل باعتبار الدلالة العقلية: -

يجب على التأويل أن يتماش ى ومقتضيات العقل باعتباره نسق 

المبادئ والمسلمات التي ينبغي على العلامات اللغوية أن تؤول إليها، وهذا 

عن المعتزلة، يدل على انفصال الدلالة اللغوية عن الدلالة العقلية 

والمؤول سيكون دوره مد جسر الاتصال بين هاتين الدلالتين؛ أي 

 التصالح بين العقل والنص.

وإذا كان العقل هو الذي يعي هذا الاختلاف، فإنه يتميز بتناسق 

قوانينه، لذلك فالمعرفة العقلية مقدمة على الأنظمة المعرفية الأخرى، 

ح على غيرها وتتفوق عليها، بوجودها ويقينيتها، إذن أدلة العقل ت رجَّ

وبالتالي فالتأويل باعتبار الدلالة العقلية هو تحكيم الأصل الذي لا 

 يَعتمدُ على ما سواه.

والدلالة العقلية تتأسس على القياس، والقياس بدوره قانون عقلي 

غ إلى استدلالات صحيحة، فبالعقل نستطيع بناء العلم لأن وظيفته  ِ
 
يُبَل

عاني الكلية، إذ أن النص يمكن أن يوهمنا بدلالة الوصول إلى الم

سطحية مجااية، لكن الدلالة الأصلية الحقيقية لن يكشف عنها سوى 

 العقل، لقدرته على الكشف والفصل بين الدلالات المتشابكة.
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 التأويل باعتبار الدلالة اللسانية: -

م في في تأويلاتهميعتمد المعتزلة على بنية اللسان ومواضعاته، ودليله

سان، والإحالة الضمنية في بنية الكلام، ونظرًا  ِ
 
ذلك أسبقية قوانين الل

لتفوق النظام اللساني والقيم الرميية ظلت طوال اليمن راسخة ثابتة، 

 فالنظام اللساني تراث حافظ عليه القرآن وانضبط له.

ترى المعتزلة أن دلالة العقل وحدها القادرة على الفصل بين 

ا، وبالتالي كشف دلالة الكلام، والاستدلال على الله الحقيقة والمجا

عندها أصل، لذلك يجب أن تقدم معرفة فاعل الكلام حتى يتسنى 

ضرورة ملحة، ليست معرفية »معرفة دلالات كلامه، من هنا فالتأويل 

ولسانية فحسب وإنما عقائدية، إذ أن العقل الذي يُستدل به على 

، فكل (38)«يَخضع له النظام اللسانيتوحيد الله وعدله، مركي يجب أن 

ما يُعلم بالعقل لا يجوا أن يخالفه النص وإن أظهر المعنى الظاهري 

ذلك، إذ لا بد للنص من تأويل يوافق العقل، ومناسب مع قواعد اللغة، 

فالعقل وأدلته بعيدة عن الاحتمال، لكن اللغة يتداخلها الاحتمال 

 الدلالات للفظ الواحد.... لاحتوائها على المجاا والتشبيه وكثرة

إن العقل الاعتزالي مرتبط بالنص ويسعى إلى عقلنته، وإرجاعه إلى 

موافقة ما يدعوا إليه العقل، لذلك يدخل التأويل الاعتزالي عمق البنية 

 التركيبية للنص.
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 خلاصة

بناءً على ما أسلفنا يمكن القول أن للتأويل مكانة أساسية في النسق 

لي، إنه منفذ العقل نحو النص، وأداة فهم المعنى المتواري الفكري الاعتزا

وراء المبنى الظاهر، ولكي يتسنى للعقل اقتناص مُراد المخاطِب، كان 

مَن لا يعرف المتكلم، ولا يعلم »ليامًا أن تتقدم معرفة حال المخاطِب، فن

، معرفة (39)«أنه ممن لا يتكلم إلا بالحق، لا يصح أن يستدل بكلامه

المخاطِبإذن أمر أساذ ي قبل الاستدلال بكلامه، وهي المعرفة التي لا تنال 

، هكذا كان لمبدأ "أولوية العقل على النقل" أثر كبير على مسألة 
ً

إلا عقلا

التأويل عند المعتزلة، فلما كان هذا العقل قادر على معرفة الله وصفاته، 

تعرف المعجيات،  وإثبات عدله وتنزيهه عن الظلم، وأساس التكليف، وبه

وعلى أن القرآن والسنة حجة... كان لا بد للحفاظ على مكانته في النسق 

الفكري الاعتزالي، وتحصين مكانته في الاستدلال والنظر، وطرد أي 

منافس له في هذه المكانة، وذلك بدفع أي تعارض بينه وبين النص عن 

لذلك ارتبط طريق التأويل والحفر في النص عن دلالة توافق مبادئه. 

العقل المعتزلي بالنص وسعى إلى عقلنته، وإرجاعه إلى موافقة ما تدعو 

إليه مسلماته؛ وبالتالي اتخذه المعتزلة المرجعية الأولى والأخيرة في كل ما 

يذهبون إليه، وعُرفوا به وبتمجيدهم إياه، وكان من أبرا وأهم ما 

 يتميزون به.

 المغرب، ظهر المهراز. باس –الإنسانية كلية الآ اب والعلوم  *باحث ،
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Islam : Mu'tazilism from Medieval School to Modern Symbol, Ed. Oneworld oxford, 1997, p. 

17. 

 .66 – 66، س بق ذكره، ص. 1القاضي عبد الجبار، المجموع في المحيط بالتكليف، ج  16

 .419، س بق ذكره، ص. 6القاضي عبد الجبار، المجموع في المحيط بالتكليف، ج17

 مثل الكل أ كبر من الجزء، واس تحالة وجود الشيء الواحد في مكانين في نفس الوقت.18

 .169ص. س بق ذكره، طبقات المعتزلة،القاضي عبد الجبار، فضل الاعتزال و  19

 .66، ص.6446، 1. سوران، ط -هيثم سرحان، استراتيجية التأ ويل الدللي عند المعتزلة، دار الحوار للنشر والتوزيع20

. ويكرر نصر حامد أ بو 66ص.  م،1113 ،6 ،تحقيقمحمدعمارة،المؤسسةالعربيةللدراساتوالنشر،ط.ابن رشد، فصل المقال 21

 .34، ص. 6441، 6فسه في كتابه الخطاب والتأ ويل، المركز الثقافي العربي، ط زيد الحدَّ ن 

 .144، ص. 6449، 6علي حرب، التأ ويل والحقيقة: قراءات تأ ويلية في الثقافة العربية، دار التنوير، بيروت، ط  22

حوا بتأ ويلهم للجمهور، أ وّلت المعتزلة أ انت كثيرة، وأ حاديث »يقول أ بو الوليد عن تأ ويلات الفرق الإسلامية:  23 كثيرة، وصرَّ

بلَي ذلك في ش نأ ن وتباغض وحروب، ومزّقوا الشرعَ،  . فأ وقعوا النا، منْ قي نْ كانت أ قل تأ ويلاا وكذلك فعلت ال شعرية، واإ

قوا النا، كل التفريق.  وفرَّ

ثبات تأ ويلاتهم ليسوا فيها ل مع الجمه ه أ ن طرقهم التي سلكوها في اإ لى هذا كّي ا اإ ور ول مع الخواص، أ ما مع الجمهور فلكونها وزائدا

لت وُجدت ناقصة عن شرائط البرهان. وذلك يقف عليه،  ذا تؤُمّي أ غْْض من الطرق المشتركة لل كثر، وأ ما مع الخواص فلكونها اإ

فشائهم . هكذا يؤاخذ ابن رشد المتكلمين على اإ 36فصل المقال، س بق ذكره، ص. «. بأ دنى تأ مل، منْ عَرَفَ شرائط البرهان

 التأ ويل بين العامة، ويعيب عليهم عدم اعتماد الطرق البرهانية في ذلك، وعدم الالتزام بشرائط البرهان.
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