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Le Syncrétisme Culturel En Algérie
( Observations Préliminaires)
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Institut de Sociologie Université de Constantine.

RESUME
Dans cet article, lauteur présente unc étude du syncrétisme culturel en Algérie  travers des obscrva-
tions préliminaires permettant de relever les points essenticls snivants: I'importance de la culture dans tout

processus de développement. Le fait que les deux champs culturels, Palgérien et 'occidental, sont régis par
des principes contradictoires. La disjonction existente entre les textes officiels et la réalité socio-culturelle

que les autorités concernées ont tentés de syncrétiser en vain.
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La relation entre la structure socio-économique d'une civilisation et sa culture est peut-étre l'un des
problémes les plus compliqués pour le sociologue. Il est certain qu'actuellement la culture a acquis unc
grande importance surtout par son dynamisme et son pouvoir pédagogique et éducatif légitimé...

Dans ce qui suit, nous examinerons d’une part, les contradictions culturelles et spécialement i
syncrétisme idéologique et d'autre part, les problémes causés par le maintien d’un ordre politique complex:
alors que les valeurs de la société renforcent un ordre spécifique dans ce cas précis, 'ordre musulman.

Les contradictions qu'on peut remarquer dans la société algérienne, elle- méme partie intégrante do
monde musulman, deriveraient, comme nous le verrons ailleurs, de factcurs endogénes (sociologiques, polit:-
ques et culturels) et de facteurs exogénes essenticllement représentés par linfluence de la culture occides-

tale.

L’argumentation developpée ici est que les deux systémes culturels algérien et occidental sont guides
par des principes axiaux contraires. De plus, dans la société algérienne elle-méme, il existe des contradic-
tions entre les textes officiels et les réalités socio-culturelles. Nous assistons de ce fait, ces derniéres années.
it la naissance de tensions et conflits sociaux exacerbes au sein de la société algérienne et qui sont en defini-
tive le resuliat de cette disjonction des deux systemes culturels precités. De telles alterations sont dues, en
partie, a une circulation d’élites (1) . En cffet les structures de la société changent beaucoup plus leniement.
surtout les us et coutumes spécifiques établis. C'est pourquoi on remarque une forte résistance sociale qu
impose souvent 2 la tendance officielle occidentalisante officiclle pl{is de retenue.,

D’autre part, on ne peut pas parler des contradictions culturelles dans 'Algérie contemporaine sans
avoir fait auparavant un bilan rapide de la situation durant le passé colonial.

En effet, il ne s'agissail pas de 'oppression banale d’un peuple par un occupant étranger, mais plutot
d'un éthnocide culturel qui tendait 4 atomiser ce peuple et a le déraciner de son contexte historique propre.
D’'autre part, si le monde musulman a été victime dans sa totalité de I'expansion impérialiste moderne,
I'Algérie fut P'un des pays professant la foi musulmane qui a le plus souffert d'une domination dont I'ultime
objectif fut la dépersonnalisation et Pacculturation systématique. L'amplitude et la diversité des movens
utilisés, pendant plus d’un siécle d'unc colonisation de peuplement, ont rendu possible I'enfoncement
presque total du systéme éducatif et réligieux précolonial et cela a travers le fermuture sysiématique des
¢coles traditionneles algériennes et 'utilisation drastique d’une sélection arbitraire pour I'accés des algériens
a I'école coloniale francaise (2).

Ceci facilita 'emergence d’une nouvelle élite intellectuelle dont sa conscience culturelle refléte les
contradictions générées par les conditions politiques et idéologiques de la domination coloniale. Celle
nouvelle élite formée dans la langue el la culture du colonisateur se trouva en face d'une autre élite formée
dans les "médersas” des "oulémas” (3). Ces derniers, malgré la persécution sysiématique qui s'est abattue sur
eux, conservaient et animaient les principaux éléments culturels de la personnalité algérienne (Islam, Langue
Arabe, Patrie). Ils étaient a I'avant-garde d’un courant social majoritaire dont les sentiments réligicux et
patriotiques potentialisaient scs effets au point ol naquit lors de I'indépendance I'éspoir d'un renforcement
de ce projet qui, comme histoire le démontrera, resta manifestement inachevé (4).

Au début de I'indépendance, ce passif contradictoire provoqua une grande polémique entre les €lites
intellectuelles de formations idéologiques diverses, sur le futur de la culture et le cadre de ses orientations
idéologiques (Islam, langue arabe, socialisme, parti...). On tenta vainement et a maintes reprises de trancher
ce probléme & travers des textes fondamentaux, mais le débat et la polémique restent toujours d'actualité (5).

Comme on vient de le constater, l'indépendance n'a pas résolu tous les problémes relatifs a cette
préoccupation politico-culturell: majeure. Cela est dans une certaine mesure logique puisqu'il est trivial de
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constater que les indépendances nationales générent souvent des troubles et lultes a caractére divers: politi-
que socio-€économique et culturel, imposant ainsi aux pays décolonisés la nécessité d’une option idéologique
que chacun tente généralement de présenter comme spécifique et originale. L’Algérie n'a pas fait exception
a la régle, mais il faut dire que de tous ces troubles, la question culturelle est celle qui a crée jusqu’a ce jour
le plus de problémes.

En effet, si, dans le cadre du projet de restructuration idéologique du "modéle algérien”, la restaura-
tion intégrale de la culture nationale avait au moins 'appui d’une double légétimité politico-affective, elle
buttait sur les impératifs inéxorables de la réalité socio-politique: L’acculturation d'une bonne partic de la
population urbaine impregnée par les modeles étrangers et surtout ses "si bien placés” représentants politico-
administratifs.

Ces derniers justifiaient leur opposition par les impératifs économiques et financiers du moment (6).
Mais, a notre avis, poser le probléme de I'authenticité-modernité en termes contradictoires, comme I'a fait
TOUALBI (7) ct consorts, faussc les données, méme si les projets de développement algériens incitent
plutét 4 aborder la relation réligion société dans les mémes termes. Ainsi beaucoup d’encre et de salive
coulérent pour démontrer ou bien, que I'Islam et le capitalisme pouvaient se concilier, ou bien, que I'Islam
€tait un type de socialisme original(8). Cela provoqua la réaction d’autres intellectuels, défenseurs d’une
solution inspirée directement des textes religieux de base, qui interprétaient tout cela comme étant les
prémisses d'un antagonisme culturel et combattaient la décroissance progressive de I'influence des préceptes
du coran ct de 'authentique "Sunna". D'autres intellectucls, occidentalistes cette fois ont défendu un point
de vue radicalement aliénant: la modernisation devait imiter aveuglement les pays industrialisés pour micux
les rattraper et entrer en compétition avec eux..! Or ces derniers, caractérisés par d’autres réalités histori-
ques, sociales et religicuses, sont des sociétés dans leur majorité laiques (Ouest) ou athées (Est), si.on les
juge par ses professions de Fe constitutionnel” (9).

Les reformistes musulmans sont, pour leur part, toujours opté pour une troisieme voie leur permet-
tant d’éviter 4 la fois le dilemme bipolaire (socialisme-capitalisme) et le dilemme réligion-modernisme. Ils
défendaient en effet une solution spécifique basée sur les fondements coraniques et adaptée aux nouvelles
circonstances de lieu et de temps,

D’autre part, les intellectuels maghrebins n’ont pas abordé ce probléme sus-cité en termes
obligatoirement antinomiques: Islam d'un coté et modernisme de I'autre, Les champs de vision n’ont pas été
aussi clairement définies entre les maghrebins. En effet, A. Laroui (10) par exemple, propose de surpasser
le marxisme classique par un autre marxisme ou par un retour & I'historicisme ; H. Djait (11) plaide pour la
voie d'un semi-capitalisme, M.ARKOUN (12) parle de faire reconnaitre scicntiﬁqucmcnh les différents
niveaux de la tradition musulmane pour associer le développement culturel; anterieurement M.BEN-
NANI(13) avait définit les lignes d’une renaissance culturelle spécifique, comme vrai moteur du
développement . :

Dans les textes officiels algériens de 1976 (charte nationale et constitution), on tenta de compaginer
I'Islam a travers des passages qui démontreraient comme IIslam permet de passer au socialisme et ceci
d'une maniére ingénue ou a la limite de la casuistigue pour les uns et originale pour les autres un syncretisme
qui nous libererait de la nécessité de rendre compte des incommpatibilités: capitalisme-Islam (comme
idéologie). Marxisme définies maintes fois par plusicurs auteurs (14) comme systémes totalement opposés
sinon exclusifs dans ses principes et philosophie de la vie; mais qui d’autre part nous incite 3 nuancer un peu
ce syncretisme de demi-mesure: Islam comme réligion et socialisme comme methode, ignorant royalement la
dependance entre le social, le spirituel et 'économique.
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En effet, ceux qui sont liés directement a I'exercice des résponsabilités politico-culturelles, soit pour
des problémes de développement ou de communication doivent le savoir surtout lorsqu’on sait que tout
projet politique doit se baser sur les mentalités, sources ou dynamiques propres, plutot que d'importer des
modéles standard "clé en main" déculturants plus ou moins adaptables. Ainsi donc, en plus de I'intérét
analytique, apparait I'intérét politique pour I'action.

La connaissance de la personnalité culturelie permet d’agir sur ses réalités, c'est ce processus qui
sous-tend, par exemple, le développement endogéne d’un peuple, c’est a dire dans ct pour sa personnalité
culturelle spécifique.

Par conséquent, l'adoption d’un socialisme qui ne serait qu'instrumental ne differerait pas en lui
méme de Pactitude des pioniers reformistes dans le moyen orient,  la fin du XIXe siécle ct au début du
XXeéme, par rapport au libéralisme européen; car pour adopter I'instrumentation des autres, il faut plus cu
moins adhérer a ses valeurs. Dans le cas du socialisme qu’on tenta de greffer sur le corps musulman, le delai
fut encore plus pressant pour ses rigoureux prosélitismes.

En effet, librer le capitalisme de l'usure, par exemple, ou le socialisme de scs principes idéologiques
revient A vider le corps de son Ame et esperer que le corps reste en vie et remplit ses fonctions; ce qui expli-
que en grande partie, sclon Malck BENNABI (15), 'échec de I'expérience du nationalisme arabe avec ses
deux versions: libéral et socialiste, et la nécéssité d'une renaissance islamique spécifique qui ne vas pas dans
le sens de la "continuité" mais dans celui du "décollage”. Ce point de vue est aussi valable pour 'ensemble du
tiers-monde of les modeles de développement, plus ou moins mécanicistes inculqués par les plus
développés, ont également échoués.

Cela dit, cet échec n'est pas étrangé a la regénération d’un Islam qui se réaffirme dans des nations qui
se proclament socialistes ou libérales. Cette réaffirmation est non sculement une métaphysique opposée au
matérialisme, existentialisme athé ou au rationalisme laique mais aussi unc originalité dans beaucoup de
domaines décisifs de la conception jusqu'a P'exécution et une totalité qui protege de Pinvasion étrangére et
renforce I'unité, la cohérence et I'efficacité internes. Ainsi, cette proposition originale de troisiéme voie qui
représente tout un systéme de vie global et équilibré est plus que nécéssaire.

En conséquence plusieurs voix d’intellectuels conséquents, suivies par unc marée humaine dans les
pays musulmans, s’¢lévent pour demander de porter I'lslam au-dela de Pimplicite et de la simple figuration
et de lui donner 'occasion de ligéferer et d’organiser, associant ainsi entre le social, le spirituel et
I'économique afin de soulager la conscience des masses déja traumatisées par les effets psycho-sociaux de ce
syncrétisme culturel et idéologique insoutenable.

En résumé, les élements préliminaires sus-cités nous permetient de rélever les points suivants:
importance de la culture dans tout processus de développement, le fait que les deux champs culturels,
Palgérien et Poccidental, sont régis par des principes axiaux contradictoires, et la disjonction existente dans
la société algérienne entre les textes officiels et la réalité socio-culturelle que les autorités tentérent de
syncrétiser en vain, ce qui escamota le processus de développement et a été et jusqu'a I'heure actuelle, 2
Porigine de graves altérations psycho-sociales dans un cadre de contradictions culturelles déconcertantes.

Par conséquent, la société algérienne ne doit pas se désister de son authenticité culturelle radicale au
dérangement el 4 la rebéllion d’un monde occidental qui sclon le sociologue americain Daniel BELL (15) et
sans guides moral ou culturel siir pour des expériences valables, et doit au contraire se poser la question de
la cohérence qui caractérise théoriquement sa culture islamique mais qui butte sur la politique culturelle of-
ficielle et la complexe réalité sociale provoquant ainsi, et 2 tous les niveaux de graves contradictions culturel-

‘les que nous détallerons une autre occasion en analysant les différents documents officiels: de la déclaration

du premier Novembre 1954 a la constitution de 1989.
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