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 ملخص: 

عرف تطور العلوم   صبح يأخذ طابع العلمية والتجريب حيثأالسوسيولوجية في الفترة المعاصر  إن موضوع الدراسات   

والثبات، مما جعل العلماء نسانية فتح آفاق جديدة نحو بناء  نظريات علمية تكاد نتائجها تعرف الدقة  الاجتماعية والإ

وجه الخصوص. وتهدف سس العلمية داخل الإطار الاجتماعي على  يات عليا في تشخيص وبناء وفهم ال لى مستو إيصلون  

لى محاولة الكشف عن القوانين التي تحكم العلم في المجال الاجتماعي وخاصة مبدأ الحتمية الذي نسعى  إدراساتنا هذه  

ائي وتحققه جر ذي يعرف بالتعقيد صعوبة الهدف الإ من خلاله لمعرفة وفهم مدى قابلية للتحقق في الحقل الاجتماعي ال 

 ه كائنر عتباانسان بن العلم كمعطي تجريبي والإحداث المقاربة بيإواقعيا. ومنه  
ا
 ا معقدا يتصف باللا

ا
يقين من  ثبات واللا

 خلال مبدأ الحتمية.  

 . العلم ؛الحتمية ؛الدراسات الاجتماعية  ؛البراديغم  ؛نسيةالإ  ؛الإنسان : المفتاحية الكلمات

 *** 

Abstract:  

The subject of sociological studies in the contemporary period has taken on a scientific and 

experimental character, as the development of the social and human sciences has opened 

new horizons towards building scientific theories whose results are almost accurate and 

stable, which has made scientists reach higher levels in diagnosing, building and 

understanding scientific foundations within the social framework in particular. . Our studies 

aim to try to uncover the laws that govern science in the social field, especially the principle 

of determinism through which we seek to know and understand the extent to which it can 

be achieved in the social field, which is known for its complexity and the difficulty of 

achieving the procedural goal realistically. Including bringing about an approach between 

science as an experimental given and man as a complex being characterized by 

impermanence and uncertainty through the principle of determinism.  
Keywords: Human, Humanism,Determinism, Paradigm, Science, Social studies.  
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I. مقدمة: 

" من أوائل السئئئئالة التي بحاها الفلاسئئئئفة منذ العصئئئئر اليوناني لليوم، وسعد سئئئئ ال الإنسئئئئان  سؤؤؤؤاان ان  ؤؤؤؤا يعتبر" 

 من أهم السالة التي وجب خوضها والبحث فيها لما تكسوه من أهمية وتعقيد يحومان حول الإنسان ذاته. 

ئئئئئئئئان كائن متعدد البعاد، ف ي من جهة أولى يمتلي بعدا طبيعيا ومن جهة ثانيا يمتلي بعدا ثقافي، وحدي نا  إن الإنسئ

ئئئئئئئئئئان"  ي مقولة مهمة لدى   ئئئئئئئئئئحة لهذين البعدين بمقولة "الإنسئ ئئئئئئئئئئرة ووا ئ ئئئئئئئئئئفي له علاقة مبايئ ئئئئئئئئئئان في المجال الفلسئ عن الإنسئ

 دا. الفلاسفة وس ال الإنسان فلسفيا س الا مركزيا وهاما ج

ئئئئئئئ"مقولته الشئئئهيرة حول الإنسئئئان والقائلة: "اعرف  ئئئئئئئئ فمنذ اللحظة اليونانية التي أعلن فيها أبو الفلسئئئفة "سئئئقرام" بئئ

نفسئئئئي بنفسئئئئي" فالمعرف للنفس أسئئئئا  قويم يتعلق بفهم الذات الاشئئئئرية ومن هنا كان الفكر اليوناني تأسئئئئ سئئئئا وا ئئئئحا 

ل الشأن البحثي في موضوع "الإنسان" في العصور الوسطى مقارنة للإنسان وراغبا في فهم مكنوناته وقضاياه ومركباته، ويق

ئئئئئئئئئور القر (  أو بما يليها في الفتépoque grecqueبما قبلها في الزمن اليوناني ) وسئئئئئئئئئئطية ب  ول  و رة الحديثة، حيث عرف العصئ

ب بفعل أوامر  يا
ُ
الكتب السماوية " كالتوراة والإنجيل والقرآن"، مما جعل الفيلسوف آنذاك لا يكاد يظهر له أثر، فالعقل غ

يادة   ئئئئئه إلى الهلاك فله أن يفكر، وانتقل  الرا ئئئئئة، حيث اعتبر التفكير تكفيرا، بل من أراد أن يودي بنفسئ ونوا ي رجال الكن سئ

الديني المقد ، وتحول  السئئئئبل من "مركزية الإنسئئئئان" إلى "مركزية  " وأصئئئئبح التفكير لا ي ر  عن  من العقل إلى النص  

يادة تنتقل من الإنسان إلى   ومن الرض إلى السماء.  يني المقد ، مما جعل الرا ِّ
 نطاق النص الدا

ت جديد وفقا لطر غيرت مجراه راسئئئئئئئئوسئئئئئئئئيولوجية التي ترمي به إلى تغيهو مفهوم الإنسئئئئئئئئان في عل الصئئئئئئئئراعات ال ما

 على المستوى الكوني الفي يائي ؟

 بية والغربية الجديدة؟ ر  ي توقعات الإنسان الجديد ما بعد الإنسانية وفقا للدراسات الع وما

ئئئئئئئات حول الإيهدف بحثنا هذا إلى م ئئئئئئئبر أغوار الدراسئ ئئئئئئئات ر نسئئئئئئئئان سئئئئئئئئواء في إطاحاولة سئ ئئئئئئئفي أو وفقا للدراسئ ها الفلسئ

 النفسية أو حتى على المستوى العلمي الفي يائي الذي يضبط علاقة الإنسان بالعالم.   ةالسوسيولوجي

ئئئئئئئئئنحاول الا  ئئئئئئئئئتعانة بالمني  التحليلي من جهة والنقدي من جهة أخرى فالوسئ تحليل مفهوم  في   عليه نامدتحليلي اعتسئ

ئئئئئئفية والعلمية الواقعية، أما المني  النقدي نعمل من خلاله على الإ ئئئئئئان وأبعاده الفلسئ ئئئئئئان وتقديم الردية الجديدة للإنسئ نسئ

 . سان وتمييعه وفقا للتشي  الذي طغى على الإنسان في زمن ما بعد الحداثة والعولمة. نتقاد الردية التي تسعى لتقزيم الإان

 :ماهية الإنسان وفق مبدأ الحتمية: أولًا

الإنسان كائن مفكر مبدع، ونتيجة لهذه الملكة فقد بدأ التفكير الإنساني ينصب على العالم الخارجي، من حيث إن 

ئئئئئئئئئان ته بكل أبعادها ح ئئئئئئئئئان لا يلتف  إلى ذاته ولا يفكر في إنسئ ئئئئئئئئئان، وهذا ربما جعل الإنسئ يث هو عالم أقوى وقا  عن الإنسئ

ئئئئئئئئئئئان لفهم الطبيعة " ت  تميا  ئئئئئئئئئئئية بروف الف ر والتفادل، ف ر بالعقل بما هو أداة الإنسئ ثقافة الغرب في القرون القليلة الماضئ

ئئئئيطرتئه عليهئا، والتا  ئئئئئئئئ ئئئئعئادة الكبرى للعئدد الكبر من النئا وسئ ئئئئئئئئ ئئئئر، وهو تحقيق السئ ئئئئئئئئ  ،.إ فروم) ا "فئادل بتحقيق أعز آمئال الاشئ

ئئئئل لتحقيق مبتغياته وآماله على عكس ما كان عليه في زمن ولى  (38 صئئئئئئئئئئئئئفحة م،2007 ئئئئئئئئ ئئئئان وصئ ئئئئئئئئ وما يفهم من هذا أن الإنسئ

ئئئئئئئئري وهذا الغرض الذي أولته أهمية   ئئئئئئئئل إلى ما يرغبه العقل الاشئ ئئئئئئئئد الردية التفكيرية القويمة بالتوصئ ، إن العقل ينايئ
ً
مدبرا

 في التطور الإنسئئاني والحضئئاري، وانتقل بالغة الحضئئارة الغربية، حيث حقق الإنسئئان سئئعادته فكان  نتائ  الع
ً
لم انفجارا

ئئئئئائل الإعلام والتكنولوجيا  ئئئئئح  وسئ ئئئئئتوى العقلية التكنولوجية، حيث أ ئ ئئئئئان من العقلية ما قبل التكنولوجية إلى مسئ الإنسئ

غيره من العصئرية  ي أسئا  الحياة الإنسئان المعاصئر وأصئبح لا يتكلم إلى من خلال لغة العلم واللة الجد متطورة، وأوقع ل

ئئئئئائر في طريق النمو، اناهئارا ل س لئه نظير، لمئا حققئه الغرب من  ئئئئئئئئ العوامئل الموازيئة للعئالم الغرعي على غرار العئالم الثئالئث السئ

 نتائ  جد مُغرية. 

ا مفهوم الحتميئة حيئث يعرف هئذا عرفئ  البحوث العلميئة في مجئال الفي يئاء عئدة مفئاهيم وتصئئئئئئئئئئئئئورات من بي هئلقئد 

ئئئئئئئئال  ئئئئئئئئاب حتما والانتقال من )أ( ي دي بالضئ ئئئئئئئئاب ونتيجة تنت ي بالسئ ورة إلى وجود )ب( فهو اللزوم ر خير على انه يعني وجود سئ
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ئئئئئئئئئئرورة.   ئئئئئئئئئئاء والضئ ئئئئئئئئئئرورة الحتمية إلى وجود"aأي أنها تعني المحتوم، حيث انه إذا توفرت "  والقضئ ت بالضئ ا في اللغات  B" أدا ، أما

ئئئئيئئة    ي كلمئئة   determinismusأو اللمئئانيئئة    déterminismأو الإنجلي يئئة    déterminismeالجنايئئة: فئئلن الحتميئئة في الفرنسئئئئئئئئئ

تيني،  17مسئئئتحدثة مبتكرة ايئئئتق  وصئئئيغ  في القرن 
ا
  déterminerم، وهذا المصئئئطلك بكل ايئئئتقاقاته يعود إلى الصئئئل اللا

ئئئئلين في اللغئة اللاتينيئة:   الئذي يعني "عن"، أو "ب صئئئئئئئئئئئئئوص"،   Deالئذي يعني "المحئدد" او "الثئابئ "، وهو بئدوره يعود إلى أصئئئئئئئئئ

 
ً
:   terminusوأيضئا

ً
   terminatioالذي يعني "الحد"، أو "ال هاية"، أو "الهدف"، وأيضئا

ً
الذي يعني"ال هاية" أو "الختام"، وأيضئا

ئئئئئئئئم  -التحديد، ومن الصئئئئئئئئئلين ئئئئئئئئفحة  1989.،  )الخولي ني "حدد"نشئئئئئئئئئأ الفعل الذي يع  -حرف الجر والاسئ . اي ضئئئئئئئئئبط  (54، صئ

ئئئئر ومن ثم فان الحتمية تسئئئئئعى دوما الى تايين المعطى الكوني والوجودي بأسئئئئئس عاهرية وغير عاهرية يجمعها الثبات  وحصئ

 والوحدة. 

ئئئئئئئئئئئ ي على إمرا الكون بثلاث   لقد ئئئئئئئئئئئف اليوم  إلى انفجار علمي يم ئ ئئئئئئئئئئئمولوجية وبيولوجية وثقافية، وسعصئ نفجارات كوسئ

وتيرة تسئئئئارع يكد سئئئئنا برقه يذهب بالبصئئئئار العاصئئئئفة تكسئئئئف الطبيعة وتعيد ترت ب العلاقات، في المقابل نجد الثورة التي 

ئئئئوا  ئئئئئئئئ ئئئئئاع وتعيئد تنظيم علاقئات القوة وتوزسع البروة، والعلم يقلئب التصئ ئئئئئئئئ رات في قفزات كميئة، ليحئدث في ال هئايئة  تكنس الوضئ

ئئئئئابق و مئا   ئئئئئئئئ  للسئ
ً
ئئئئفئه الفيلسئئئئئئئئئئئئئوف  ثورات علميئة نوعيئة تنقلنئا من براديغم إلى براديغم آخر إمئا ممئاثلا منقطعئا عنئه، كمئا وصئئئئئئئئئ

ئئئئور قطيعي. ويمكن القول في هذا  لإا ئئئئلار، إما بفهم تراكمي معدل فيه و ما بتصئ ئئئئ ي توما  كوهن أو بايئ ئئئئتيمولوجي الفرنوئ بسئ

لقد عرف الإنسئئئان بعد و (75، صئئئفحة 2000)رزق،   "ننا "اليوم نم ئئئ ي فوق زلزال علمي يقذف حممه دون توقفالشئئئأن بأ

اكتشئئئاف المني  التجريبي ب طواته ومراحل بحثه، حركة فكرية متراكمة ونشئئئيطة عمل  على فصئئئل العلوم عن الفلسئئئفة، 

ئئئئباب   رت عواهرها بالسئ ئئئئا  إذا فسئ
ا
ئئئئة لا تكون علمية إلا ة دراسئ ئئئئا  أنا أيا ئئئئير الغائي على أسئ عوة إلى التا لي عن التفسئ وكان  الدا

رورة الحتميئة )الفئاعلئة التي إذا تكر  ئئئئا ئئئئئئئئ ت بئالضئ إلى نفس النتئائ ، هكئذا كئانئ  البيولوجيئا لكي    (déterminisme رت معهئا، أدا

 . تقوم يجب عليها دراسة عواهرها دراسة علمية دقيقة وبصورة ثابتة

 أو جعل من  
ً
 للقوة والقدرة والإرادة، ولكن ل س بمنطق جعله إلها

ً
ل س العيب في وضع الإنسان موضع الاهتمام ولا مركزا

هو "وجداني" للاتصاف بقيم التكامل والتشارك  ي    نفسه موضع الراب، ولكن محاولة التقريب بين ما هو "عقلاني" وما

رغبة في إعادة مراجعة تكوين الإنسان وتزويده بطاقة روحية وجدانية، حيث ينبغي أن "نمد جسور الحوار بين العقلانية  

، صفحة  2012)موران، هل نسير إلى الهاوية،    والوجدان، ويكون لدينا عقل ممت   بالشعور لتكن لدينا عقلانية منفتحة"

ياسة الحضارية )إدغار مورا وهو ما أسماه " (44   (، التي تزاو  بين ما هو طبيعي وماla politique de la civilization" بالساِّ

ايلة. ربية والقيم النا
ا
عايش والت سامح والتا

ا
 هو أخلاقي في إطار قوالب وجدانية، مضافة إلى العقلانية عبر قيم الت

 
ً
ر أفضل ما في الحضارة الغربية وتطرف ع ها أسوا ما فيها وان تحدث تكاملا بحيث "ستكون مهمة السياسة الحضارية أن تطوا

  
ً
بين الحضارات بأخذها في الحسبان المساهمات الساسية من الشرق من الجنوب، وستكون هذه السياسة الحضارية ي اا

 للغرب نفسه فالغرب يزداد معاناة من  
ً
هيمنة الحساب والتقنية والربح على جوانب الحياة الإنسانية ويزداد معاناة من  لازما

. مما جعل الحضارة الغربية مفرغة من الجوهر (79، صفحة  2012)موران، هل نسير إلى الهاوية،    "هيمنة الكم على الكيف 

ر إلى "المشكلة الخلاقية" بمفاهيم و يكاليات جديدة  
ا
ب عنه النظ الروحي الذي أدى لها إلى ييئية العالم. ال  يء الذي ترتا

الحديثة والمعاصرة" ة  (68، صفحة  2001)الجابري،    أفرزتها الحضارة الوروبية  دينيا أزمة أخلاقية  دت عنه 
ا
تول . وهذا ما 

 توارثتها الحضارة الغربية منذ عهود طويلة.

 الإنسان من الوحدة إلى التعدد :ثانياً

ئئئئئئئئمن نطاقات    ةتعبر الفتر  ئئئئئئئئان يحيا ضئ ئئئئئئئئتوى الكوني  ي بمثابة الطرف الذي يتعبر الإنسئ ئئئئئئئئانية على المسئ الجديدة للإنسئ

ن حيث تقن ته و إنسئانا نفعيا من حيث هو جديدة فهو إنسئان عاقل من حيث عقلان ته و هو إنسئان و إنسئانا إقتصئاديا م

انا نبري من حيث حاجياته و متطلباته ، و مستوى الحياة التي يع شها تجعل منه طائنا مركبا فهو يع ش  نسو   اعيإنسانا نف
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ئئئئئئاد و يئئالخبين اللعئئب و العمئئل، بين الواقع والمن ثنئئائيئئات متعئئددة و م تلفئئة " فهو بين العقئئل و الجنون ،   ، بين الاقتصئئئئئئئئئ

سئئئئئئئئئئئئان أصئئئئئئئئئئئئبح مركبا من ثنائيات  من وراء ذلي أن الإن، نفهم ((54 صئئئئئئئئئئئئفحة ،2012 موران،) )التبذير، بين النبر و الشئئئئئئئئئئئئعر

الفهم و لى مواقع جديدة تقتضئئئئئئ ي  إحاله أي ذالواقعية واللعب، هذا الرتم في أحضئئئئئئان الاقتصئئئئئئاد والشئئئئئئعر و وا ئئئئئئحة فهو م

 اقتصاديته . و تباره كائن مركبا لا عاقل يرفض عقلان ته ع، باالتأويل من بابه الإنسان

ئئئئئئ ئئئئئئي فيه أن الإنسئ ئئئئئئفة و الن  ان و باتفاقمما لا يئ ئئئئئئانيين و الفلاسئ ائنات نبروبولوجي أننا ك هل الفكر الاجتماعي وال أفسئ

حيانا أننوئئئئئئئئ ى  كي و نضئئئئئئئئحي ، ونلهو و نلعب ونجد و ن نبهذيانية طفولية عصئئئئئئئئابية في الوق  الذي ن كد فيه عقلانيتنا فنح

،  مع ما يكون فكرا لمسئئئئتقبل المنعش  نفسئئئئنا في قمم العقلانية و موجات الائئئئحر التجديدي ضئئئئمن اجراء التقابل معأ ى خر أ

السئئئئئئطورة و الدين" وعندما تهيمن ع بين الائئئئئئحر و مال دمنا بشئئئئئئر فنحن نع ش بين الواقع و الخيال،  بين الذات و الموضئئئئئئو 

 صئئفحة ،2012 موران،)نسئئان الجنوني والعاقل ويوعف مهارة العقل في خدمة أوهامه " هور الجامع ي ضئئع الإتالوهام و ال 

ئئئئ(55 هو  ذاتي وبين ما  هو اومهو موضئئئئئئئئئئئئئوعي    لط بين مايبح الفرد  إنه حين تتوقف المراقبة الثقافية والتقنية والمادية يصئئئئئئئئئ

الجنون الذي لا يقبل  ز عن قانون جديد عرفه الإنسان وهوكهو جنوني و هنا نر  هو عقلاني وما بين ماهو عني و  يقيني وما

ئئئئفئه بئإ ئئئئميئه مرض و دخئل على ذواتنئا عرض نئه أن نصئئئئئئئئئ ئئئئ يء زائئد عنئا، كمئا  فنسئئئئئئئئئ ئئئئئئئئ ش وجئدل منئذ ن هئذا الخير عئل محئل نقئاأشئ

سئطورته وحكمته الشئرقية خاصئة الشئعراء  أالقديم في حضئارته وثقافته و   نسئانالقديم حيث سئادت فكرة الجنون لدى الإ

ئئئئئئال فوكو  ئئئئئئوب هاور وم شئ ئئئئئئ نية وكذلي عند يئ ئئئئئئارة الصئ ئئئئئئيو  في الحضئ ئئئئئئكال وايرازم وعرف عند كونفشئ ئئئئئئو و باسئ على غرار روسئ

ئئئئئئئئئتاين وازراباون وفيكتور هيجو وغيرهم من  فتأ عقلا يفكر خاصئئئئئئئئئئة في الفترة   وما  نوكيميائييوفلكيين   نوفي يائيي  أدباءوانشئ

ئئئئئئئئئئتواها العلي يفوق حد  أالعصئئئئئئئئئئئاب والتاهلل العشئئئئئئئئئئئوائي، حيث  مرضلا و اتهم بالجنون و أالمعاصئئئئئئئئئئئرة  ن التفكير من على مسئ

و منطقي  أي قعو واأهو عقلاني   ضئئئئاد بمالا يعاق ولا يُ   ن هذا الذي نسئئئئميه جنون أون، غير  الجن دل بنا الى حالعبقرية ليصئئئئ

ن إن في قتل البريء بالبندقية، وجب  حيانا يجألجنون عين العقل لن العقل الذي  و نظامي مرتب للذات الاشئئئئرية، ولكن اأ

ئئئئأنعلم  ئئئئئئانع هئئذه البنئئدقيئئة في ال هئئايئئة هو عقئئل فكر، فبل  بئئذلئئي التفكير مسئئئئئئئئئ ئئئئتويئئات الفكر ن صئئئئئئئئئ ئئئئئئئئ توى عئئالي جئئدا من مسئ

 . لى اكتشاف هذه البندقيةإكان ليصل بنا  العقلانية، و لا ذلي ماو 

ءة اصئئئبح صئئئغيرا بفضئئئل التقنية و العولمة التي جعلته كقر أم على مسئئئتوى العالم الكبير الذي  إن ما نراه سئئئائدا اليو 

ئئئئغيرة يديرها رجل واحد من مكان واحد، من رف ئئئئئئئئ ئئئئانية و الاجتماض للعلوم الإصئ غيرها من العلوم و  نبروبولوجيا  عية وال نسئئئئئئئئئ

ن الكون إنسئئان، باعتباره مركزا للكون، بل هو الكون الصئئغير في مقابل لإبا  هتمامالا  أننسئئان ت كد دوما على التي تهتم بالإ

ئئئئئئئئئئئر" الاندثار لديه يبدأ حينما تبدأ ى أخيرة علان كبير، م كدة هذه ال نسئئئئئئئئئئئئإ ئئئئئئئئئئئاب الجنون، ولكن م يئ ن الفرد لم ينقرض بسئ

حاصرا م ها، و يمتلي مستوى صبح مألة مفككة و مفخخة في الن نفسه كونه آة تصل حد التقنية التي تجعل منه  العقلاني

سئئاطير التي تعد و لا تحىئئ ى" في زمن ما في الطقو  و الرقصئئات وال محدود فيها، هذا جهة في مقابل ذلي اهدر وق  الفرد 

 ((56 صفحة ،2012 موران،)

ولك ها على الدوام   الجنون لم تكن مضادة ولا متنافرةنساني بين ثنائية العقل و توى الإن العلاقة التي تضبط المسإ

خرى أحينئئئة  أفي      ول لل     اني مقومئئئاثئئئم رجئئئا للثئئئاني، وال  ول فيهئئئاخلاقئئئة مبئئئدعئئئة ونئئئافعئئئة، كونهمئئئا في علاقئئئة حواريئئئة جئئئادة ال 

حلام وآمال وآلام وقلق تجاه المع ش، من أوهام ورغبات ووجدان  و أنسئئئان كائنا معقدا ومركبا ومتشئئئابكة من ن الإأباعتبار 

جاه المصير.   جهة ومن جهة أخرى تُ

ئئئئئارةأاعتبر   ئئئئئئئئ ني   من  إليئه  خرى داعيئا  أحينئة  أ انئه في  إلاللعقئل   مقئابلان الجنون رغم انئه  أاليونئانيئة    فلاطون في الحضئ

نا تقضئئئئئئ ي  فالحكمة ه,  ي التهور أابن ابريس ن " ديكا " القانون الحكيم هو إخير  هذا ال   تبر، فقد اعتلفةبطريقة م  الفام 

 . لى المقصلةإدت أللعقل  ةوعباد جنون، في مقابل ذلي من تقديس ن الحكيم قد ي خذ صورة المأة جديدة تتمثل في سألم

  نا إ
ا
ئئئئبريحئ، نسئئئئئئئئئئئئئئانيإربيئة بئاعتبئارهئا علم الت ئئئئئئئئ ئئئئئاني ف ي بئذلئي تحئاول لتعقيئد الإغوار اأ  اول سئ ئئئئئئئئ ئئئئك  أنسئ لنئا مئدى ن تو ئئئئئئئئئ

نسئئئئئئان  حال  الإأ، فالتربية  لفكرية  والتاري يةنسئئئئئئان  من الناحية الاجتماعية و من الناحية اتشئئئئئئخيص المصئئئئئئير المتعدد للإ

، بحثا بحثا عن السئئئئعادة بحثا عن الهوية  ،قة هذا القلق تجاه المصئئئئير المحتمسئئئئتوى المعقد والمبين لحقيلى دراسئئئئته  على المإ
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ئئئئئئودها التقنية ، التكنولوجيةعن  حقيقة المريء في حيا ئئئئئئيطر ع ها الثقافة الجمهورية  التي ته تسئ ئئئئئئرف، تسئ ئئئئئئ صئ  س  فيها فرانسئ

ئئئئومئالي الفقير يحمئل بين يئديئه قئارورة " كوكئاكولا " في مقئابئل الثقئافئنئا ال أفوكويئامئا حينمئا يعبر قئائلا "   ئئئئئئئئ ة ن مرتئاف مئادام الصئ

 . الجمال الحلفاء، والحياة مع الغابة و الرمال و عليي افتراش الحصير و  ي بأنهالشعبية التي تقول للإنسان  الصومال

 :الحتمية وسؤال الإيمان الوجودي  :اًلثثا

ئئئابتئئئئة،  الإيمئئئئان بئئئئالحتميئئئئة، هو "الا إن   ئئئئروم ثئ ئئئئئئئئ نتيجئئئئة حتميئئئئة لشئ بيعيئئئئة  ي 
ا
واهر الط

ا
عتقئئئئاد بئئئئأن كئئئئل عئئئئاهرة من الظ

، فل س 
ً
ئئئئئروم وقع  الظاهرة حتما ئئئئئروطها، و ذا توفرت هذه الشئ ئئئئئرورية، كافية ومعينة فلا تحدث الظاهرة بدون توفر يئ ضئ

ي ل س هو إلا نتيجة لايئئتباك
ا
حتميات كثيرة، فالحتمية    للطبيعة محل للصئئدفة، أو الاتفاق كما يفهمه عامة النا ، والذ

ئئئئ يد العلم ولا ينبغي الخلط بين   ئئئئع القوانين، ولا التنب  بالحوادث وبالتالي لا يمكن تشئئئئئئئئئ أسئئئئئئئئئئئئئا  العلم، بدونها لا يمكن وضئئئئئئئئئ

بيعية ونوعية ا
ا
ئئئئئئئئايا الط ئئئئئئئئاكل في ما الحتمية العلمية والجبر، كما يفهمه بعض النا  إذ هناك فرق كبير بين نوعية القضئ لمشئ

بيعئة"
ا
بتراتايئة ثئابتئة، ون الئذين أقروا لهئذا التوجئه نجئد العئالم  (2000)رزق،   بعئد الط  غوبلو   إنا العلاقئات الكونيئة محكومئة 

 الإيمان بالصئئئئدفية، حيث أعلن موقفه بأنا 
ً
 قاطعا

ً
ئئئا لقائية والاحتمال حيث  الذي نجده يرفض رفضئ دفة والتا ئئئُ بيعة للصئ

ا
الط

ئئئئئادقة  ئئئئئتلزم أن القوانين العلمية صئ ئئئئئق تجري حوادثه وفق نظام ثاب ، إنا النظام الكوني كلي وعام مما يسئ سئ
ا
اعتبر الكون مت

ي تظهر لها   ريقة التا
ا
ئئئئئتقبل بنفس الط ئئئئئود جميع الظواهر الطبيعية بحيث تتكرر حوادث المسئ ئئئئئدقا مطلقا لن اليقين يسئ في صئ

 بفي ياء "
ً
الذي أعلن على أنه لا يمكن    إسؤؤقان ويو"ن"الحاضئئر مما يسئئمح بالتنب . وقد أرجع البعض أن هذا ارتبط أسئئاسئئا

ئئئئير الظواهر" ئئئئرورية م ها لتفسئ ئئئئباب إلا الضئ ئئئئدفة   (newton., 1966., p. 02) قبول السئ  قاطعا القول بالصئ
ً
ئئئئا كما رفض رفضئ

:   لا يلعئب لعبئة ال رد"
ً
يئار الكهربئائي  (43، صئئئئئئئئئئئئئفحئة  2014)لقئام،   قئائلا من المثلئة التي تبرهن على وجود الحتميئة أن التا

ئئئئئئئئية وارتفاع درجة الماء فوق ) ئئئئئئئئاب انحراف الإبرة المغناط سئ ئئئئئئئئحاق نيوتن   ( درجة100يسئ ر. رغم ذلي إلا أنا  إسئ يحدث التب ا

رات الميتافي يقية التي بلمكانها أن ترجع الظاهرة العلمية إلى مستوى ميتافي يقي مما يجعلها   قاطعا تلي التصوا
ً
يرفض رفضا

ئئئئئئرعان ما انتقل مفهوم الحتمية من مجال الفي ياء إلى مجال علم الفلي ويظهر ذلي عند الذي قال في  ""لابلاصخرافة، وسئ

ئئئئتطاع العقل  ئئئئئئئئ ئئئئابا لحالته اللاحقة ولو اسئ ئئئئئئئئ ئئئئابقة وسئ ئئئئئئئئ كتابه "نظرية في الاحتمالات" الحالة الراهنة للكون نتيجة لحالاته السئ

ر. إذ يتحراك الكون   فالحتمية مبدأ ثاب  مطلق لا يتغيا
ً
الإحاطة بمواقع الجسئئئام وطبيعة حركتها لصئئئبح علمه أكيدًا ويقينيا

 لجملة من القو 
ً
ب بدقة لا متناهية، في وحدات أزلية، تكون  وفقا

ا
انين، "وهو معقد ولكنه بسئئئيط في الوق  نفسئئئه، فهو مرك

ئئئئتمرة   ئئئئئئئئ ئئئئتوى الجئديئد، في حركئة تراكبيئة مسئ ئئئئئئئئ ئئئئتوى جئديئدا من الوجود، تنظمهئا بئدورهئا قوانين نوعيئة، وفق المسئ ئئئئئئئئ تراكاهئا مسئ

ئئئئمىً لها" ئئئئئئئئ ئئئئوية إلى أجل مسئ ئئئئئئئئ وبذلي يكون البناء العلمي،    (188، صئئئئئئئئئئئئئفحة  2000)رزق،  للقوانين، تندم  ال هاية في وحدة عضئ

دفة والعب ية الكونية، ودحض نظريات الغموض الكوني، فالعقل   ئئئئئئ، ئئئئئئطورة وانهيار قاعدة الصئ ئئئئئئقوم الخرافة والسئ مقابل سئ

ئئئئئئم المور إلى قطبية   ئئئئئئدية وقسئ ئئئئئئر الفكر في زاوية الثنائيات الضئ محكوم بتوافر جملة من "الحتميات والحكام المطلقة. وحشئ

ئئئئئئئئئئطي" linéaireير خطي حادة ناجمة عن تفك ئئئئئئئئئئابه المنطق الرسئ .  ( 167-166م، الصئئئئئئئئئئئفحات 2015)كريديه،   ذا بعد واحد سئ

نئاقض ومبئدأ   ر في نظره وتتمثئل في "مبئدأ الهويئة ومبئدأ عئدم التا ئئئئيئة وثئابتئة لا تتغيا ئئئئئئئئ ئئئئئاسئ ئئئئئئئئ والئذي بئدوره قئام على ثلاث مبئادا أسئ

ئئئئل إلى ثلاث أمور  ئئئئتطاع العقل أن يصئ ة الكونية في فهم الكون، اسئ ئئئئننيا ئئئئفها بالسئ الثالث المرفوع ولهذه الحتمية التي يمكن وصئ

ئئئئئع قدمه في   جوهرية: فضئئئئئئلا على سئئئئئئقوم الخرافة، مو العلمي من خلال التراكم المعرفي البطيء، أي انه وضئ أدىا ذلي إلى النا

ئئئئرا  ئئئئع يده على سئ ئئئئة لكل من يضئ ئئئئخير هو الخدمة المجانية، و ي متاحة ومعروضئ ئئئئخيرية، والتائ  تائ
ً
أول الطريق ل س له كمونيا

 على إمكانية توقع صارمة، ونس
ً
رمدي في الوجود. كما "نحصل دائما تطيع أن نعتبر الحتمية قد أقيم  بضرب القانون السا

من التقارب القىئ ى"وأثبت  السئنة الوجودية بان القوانين تعمل بشئكل "يئمولي" وعام، حيث أن فيه قوانين مشئتركة بين  

ئئئئتري وعلى عهر القمر مثلئه في الرض، وأثر الحرارة على المعئاد يعمئل في  ئئئئئئئئ  العوالم المتوازيئة، "فقئانون الجئاذبيئة موجود في المشئ

المريخ كما هو في الشمس، والانشطار النووي يحدث في كل نجم بما فيه يمسنا المتألقة منذ خمسة مليارات سنة تستهلي  

هئا    (192، صئئئئئئئئئئئئئفحئة  2000)رزق،   في اللحظئة الواحئدة أرععئة ملايين من الهيئدروجين" ئئئئموليتهئا إلا أنا ئئئئئئئئ كمئا أنا القوانين رغم يئ

"نوعيئئة" "فئئالقئئانون الكيمئئاوي ل س هو القئئانون الفي يئئائي والقئئانون المئئادي غير البيولوجي، فئئالمعئئادن تتمئئدد بئئالحرارة، والمئئد 
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ئئئئئئئئئئ ي في ئئئئئئئئئئموئ ئئئئئئئئئئبط، تدور الرض حول الشئ حركة  والجزر في بحار العالم يتأثران بحركة القمر ودورانه، والغازات تنكمش بالضئ

ئئئئيلان الئهليلإنوعيئة مترنحئة     يئة، ويتم سئئئئئئئئئ
ا
ئئئئبئة  يدم في الوعيئة بين الت بر وال  ئئئئئئئئ ئئئئم بنسئ ئئئئئئئئ ف في مي ان، وتفرز الهرمونئات في الجسئ

رة  قوله تعالى  (193، صفحة  2000)رزق،  "مقدا
ً
ر(وذلي مصداقا

َ
د
َ
لقناهُ بق

َ
لَ ش يء خ

ُ
ا ك

َّ
وكل ش يء  (46)القمر، صفحة   : )إو

خرى 
ُ
ئئئئئئئئئافة إلى قانون قاعدة أ ئئئئئئئئئف الك بالإضئ ئئئئئئئئئيفراتها وكشئ في الكون مقدر بمعطيات في يائية دقيقة عجز الملاحدة عن في يئ

ئئئئباية، إلا أن "راكب"  تتمثل في" ئئئئل سئ ئئئئلاسئ ئئئئها برقاب بعض في سئ ئئئئباية القوانين، "والمور آخذ بعضئ القوانين والتي تتمثل في سئ

فر يُقلبه   ئئئا  جديدة، فارتفاع الحرارة إلى المائة يحول الماء إلى بُ ار، وان فاضئئئئه إلى الصئ
ً
التقاء القوانين وتراكاها ي لق أوضئئئئاعا

 في تناقض اسئئت نائي لل
ً
د والبرودة، إلى جليد، ويزداد حجما ، فالمواد تنكمش وتتقلص مع التجما

ً
 تماما

ً
 عقليا

ً
ماء، غير مفسئئرا

ئئئئادر إل ئئئئئئئئ د وينتفخ، وان فاض النشئ ئئئئائل، وهو 120ى درجة )والماء يفعل عكس ذلي فيتمدا ئئئئفر يقلب الغاز إلى سئئئئئئئئئ ( تح  الصئئئئئئئئئ

المبدأ الذي اسئئئئتفيد منه في صئئئئناعة البرادات، وحف  الخلايا في رحلة تشئئئئبه البدية ...والحامض النووي في الخلية يتعرض  

ئئئئئئئئفحة 2000)رزق،  مما يغير من طبيعة المخلوقات"  Mutationمن حين لخر إلى عاهرة الطفرة  ئئئئئئئئمح (193، صئ .وهذا ما يسئ

ائئخير بما تتصئئف به العلوم من ثبوت في أغلب قواني ها، مما يسئئهل على بناء العلاقات الد
ا
نب  والت قيقة في للعلماء دوما بالتا

 . قوانين العلوم ونظرياتها

 إعمال عقله فيما قد يفيده لحل مشكلات عديدة يطرف ع ها جملة من السالة  
ً
الإنسان ومنذ الزمن الول وهو يحاول دوما

 في كثير من المسائل والقضايا التي تشغله في حياته، والتي تدفعه للتسادل 
ً
في حياته اليومية، وقد كان فضول الإنسان مروحا

 في وق  سلف فلن كل ما كا يطرف أمامه يثير ملكته الفكرية، بل ويحرجه  عن كثير من اليياء، ولما كان تفك
ً
ير الفرد قاصرا

 من  
ً
 لكل قضية أمامه، بدءا

ً
 مفسرا

ً
ويقلقه، مما يدفع الإنسان إلى ابتكار جملة من الساليب والسبل التي يت ذها بديلا

لات الكون وتغيرات العالم التي تطرأ كل مرة،  "رياف وأمطار وأع اصير وبراكين وغيرها من الحالات"، هذه الخيرة جعل   تحوا

بيعية وخاصة مشكلة  
ا
 أمامها، مع محدودية ما يملي من قيم وأفكار، هذه المشكلات الط

ً
الإنسان بعقله القاصر يقف عاجزا

الإنسان "الموت" هذا  أسالة  بعض  عن  تجيب  قد  التي  والمعتقدات  رات  والتصو، الفكار  من  جملة  ن  تتكوا بداخله  جعل  

لد بداخله، حيث كان  بداية ممارسة بعض المعتقدات على أرض   البدائي، مما أدى إلى اختلاق ثقافة دينية تنشأ لديه، وتتوا

 الواقع من قبل هذا الخير.  

لدت ثقافة يعبية مدججة بروف الدين، والمعتقد والفكر   هنا بدأ تأمل الإنسان في قضايا الطبيعة والكون والحياة والموت، توا

بعض   إلى مراجعة  أدى  ر  التطو، وهذا  الموازية،  بعض المجتمعات  لدى  والعلمية  الفكرية  رات  التطوا تقدم  مقابل  والتأمل، 

لدى الإنسان خاصة في فترة العصور الوسطى، التي عرف  بسيطرة الدين على العلم  الفكار الدينية والتي تمثل المقد   

 والعقل، حيث تراجع  المستوى الفكري الذي عرفته الحضارة الغربية مع اليونان القديم.

ئئئئئير  " كنصئئئئئئوص مقدسئئئئئئة، ولكن تهمنا الثقافة الدينالدينالحديث عن " يهموفي هذا العنصئئئئئئر لا  ئئئئئة وتفسئ ية كممارسئ

 اوفهم، وكيفيئئئة  
ا
 قئئئافئئئة وعلاقتهئئئا بئئئالئئئدا ختلافهئئئا وتنوعهئئئا وتايئئئانهئئئا، فئئئالحئئئديئئئث عن الث

ُ
وال فهوم"  ين هو الحئئئديئئئث عن "المفهوم 

الئئئئدا   المفهوم 
ُ
ئئئا ال ب نمئ ئئئابئئئئ  كونئئئئه م  ل إل ي مقئئئئد ،  من خلال هئئئئذه القنئئئئاعئئئئات يني ثئ ئئئئئئئه  ئئئئئئئئ ئئئا نفهمئئئئه نحن فنمئئئئارسئ أو كمئ فهوم 

رات، و ن تحدثنا عن الدين كنصئوص سئماوية مقابل الديانات كممارسئات عتقادية، نلح  أن النصئوص  إيئعبية    والتصئو،

ر مع مرور الزا  ئئئئعيئئة التا مئئان، مقئئارنئئة بئئالئئدا الئئديني ثئئابئئ  لا يتغيا ئئئئئئئئ رات جئئديئئانئئات الوضئ ئئئئوا ئئئئئئئئ ر كئئل مرة نحو تصئ فئئاهيم يئئدة ومي تتغيا

ي ِّ
ئئئئريئة مبتئدعئة في المنظومئة الئدا ئئئئئئئئ ئئئئلئة، لا من قريئب ولا من بعيئد، لان الإرادة الاشئ ئئئئئئئئ نيئة التي قئد لا تمئ  للئدين المقئد  بئأيئة صئ

ئئئئئئرورة  دين هو ضئ ئئئئئئحالها أو لا يدرون، في لطونها بالفهم الاجتماعي، فالتا تتدخل فيها، وتعمل على دمجها من حيث يدري أصئ

ئئئئئئان و يجب أن تتوفر في حياة الفرد كما دعى لذلي هيجل الذي يقر بأهمية ال ئئئئئئ ي في تكوين الإنسئ ئئئئئئالإئ ئئئئئئر أسئ تدين وبأنه "عنصئ

ئئئئئئئئفحة  2008)بلكا،    جزء من ماهيته" ئئئئئئئئان من خلا. حيث يعطي هذا الخ(121، صئ اته لروحه التي  ل التفير معنى عميق للإنسئ

ئئئئعور تسئئئئئئئئئئئئئكن جسئئئئئئئئئئئئئده، وهنئا يظهر ذلئي الجئدل  ئئئئئئئئ ئئئئان من الشئ ئئئئئئئئ ى في حئالئة "التعئامئل والتقئارب بي همئا فيقترب الإنسئ
ا
الئذي يتجل

ِّضا الذي يمده ذلي الإحسا  للإنسان أو المتعبد
 . ليرضيه، مكتسبا منه الرا
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داخل   وبين ما هو ثقافي تنص عنه العادات والتقاليد والعراف  سماوي   بين ما هو ديني  ي لط الكثير من العقول وقد  

 المجتمع
ً
ين والثقافة الدينية كممارسة، وتولد عنه عنف لساب   ، فمثلا ِّ

في لبا  المرأة وحجالها حدث صراع وا ك بين الدا

وأصبح  هناك العديد من الفكار التي ل س  لها   . (25، صفحة 2017)الرحمن،  " عدم فهم المقاصد الدينية من وراء ذلي

ل  إلى أفكار تمار  كأنا علاقة بالدا   ة بحتة، مُ ها دينيا ين تحوا
ا
قافة   لة من فوق سبع سماوات، عن طريق الوحي، مما جعل الث

 تفقد عناصرها الميمية، في الن نفسه فقد الدا 
ا
 ين روحه الط

ا
 قية، ليُ ابتة والنا اهرة والث

ا
ي قافية التا  لط ب نه وبين الممارسات الث

بأرواح  )
ً
)تركيا حاليا الناضول  القدامى لحضارة  البابليون والسكان  الباء والجداد، وهو ما سماه  ع ها  ية الجداد،  نص 

 عن الجداد. ن بالموات وبنصوصهم القديمة التي توارثها الباء يمحكوم حياءحيث يبقى ال 

 :الحتمية في العلوم الإجتماعية :رابعاً

 في العلوم ال وانتقل م
ً
 فهوم الحتمية أيضا

ا
  أنا قافة والفهم ومن حيث ،جتماعية من حيث العادة في السلوك، والث

 
،

 "الاختيار بين الفعال يمكن تفسيره بالش
،
روف المحيطة بفاعل الفعل، مما ينفي دور الإرادة وسلاها من الفعال، روم والظ

 فهو الصل، والول ترتب عنه كنتيجة لهة بالقول بالجبريا أي نفي الحريا 
ً
، أما ثانيا

ً
هو "الحتمية الكونية" الذي   -ة. هذا أولا

ل حلقة الحداث والترابطات العليا يعني أنا كل ما يحدث يُ 
ا
ة"  الحتمية الكونية القائم على "مبدأ العليا   مبدأ  ننى أة. ومعشك

ل إلا مع العلم الحديث ففي بعض الحالات النفسية التي تشتغل لها العلوم الإنسانية يلم 
ا
نجد  (science humaine)تشك

بعض الظواهر التي تكون ثابتة محكومة بنظام مطلق إنها عواهر لا تتكرر بنفس الطريقة ونفس الشعور ونفس الثر، فلا  

يمكن للباحث أن يصطنع الحب والكره أو التفادل والتشادم حتى يتحقق من صحة فرضياته، ف ي عواهر تفل  من قبضة  

 في الفترة المعاصرة وبحسب التصو،   .الإرادة والمنطق
ً
"عندما وجه نقد  قلق في القضارة"ر الفرويدي من خلال كتابه  فهو مثلا

النظريات الاستهلاكية والصناعي تسلم  تعجبه ولم  لم  القائمة على أسس  الغربية  للحضارة  نقده حيث جعل كبيرا  من  ة 

ه "  وهو ما أكدا
ً
ل الكوجيطو  ان  ا  ذو البعد الواحدمن خلال كتابه "هربرت ماركيز"  الإنسان يع ش بعدا "، عندما حوا

الديكارتي من قاعدة "أنا أفكر إذن أنا موجود" إلى قاعدة موازية لها "أنا أستهلي إذن أنا موجود". حيث اعتبر "فرويد" بأن  

الإنسان محكوم ب  عة الغريزة فاللاوعي هو إحدى الخطوات الحاسمة التي أنجزت في معرفتنا للإنسان وفي مقدرتنا على 

وعليه فالإنسان في المنظور الفرويدي هو إنسان عالمي  (12، صفحة 1988)فروم،  حقيقة السلوك الإنساني" تميي  عاهرة

-دوافع حف  الذات والدوافع الجنسية، وكل أفعال الإنسان  -متعالي، وهو محكوم ومحتوم وفق نظام تحركه قوتان هما: 

الدا  نشاطاته  كل  في  لذلي  وفق  الإنسان  أفعال  وتتمظهر  القوتين.  هاتين  عن  ت ر   لا  الفعل  فلسفة  نحو  ينية أو سعيه 

 ياسية والفنيةوغيرها..  والسا 

هناك أسباب وا حة تتعلق بالحضارة وعلوم الإنسان، فكل حضارة تقوى بتوفر    مالك بن وبيوهو ما ذهب إليه  

ثماني قرون لنا هناك   بحوالي  العرعي الإسلامي  العالم  الغرعي سبق  فالعالم  انتقال حضاري،  إلى  لها  ت دي  أسباب معينة 

يادة لهم، ويرد "مالي بن نبي" ع ولة عروف وأسباب توفرت في البلدان الوروبية جعل  الرا ن المفكرين الذين يُنادون بأنا الدا

ياسة المنتيجة من طرف الحكام  ي التي تلعب دورها الكبير في ذلي ولا ينفيها   في ت لف المجتمعات وأن السا
ً
 وا حا

ً
سابا

ي تع ش فيه وتتنوع معه،  مهما كان  ما  ي إلا آلة اجتماعية تتغير تبع    الحكومةمالي بن نبي لكنه يعتبر أنا "
ا
ا للوسط الذ

واجه بما ل س فيه، و ذا كان الوسط متسمًا بالقابلية إلى الاستعمار   ، فما تستطيع الحكومة أن تُ
ً
 حرا

ً
فلذا كان الوسط نظيفا

.وهذا يعني أن "مالي بن نبي" يبرا السياسات والحكومات (30، صفحة  2000)نبي،    فلابد من أن تكون حكومته استعمارية"

ولة من عدمها لا دخل لها  ما دام   ي تمتلكها الدا والتشرسعات في مستوى القابلية للاستعمار وحتى المقدرات والم هلات التا

نفس لا نستطيع تغييره ضمن نطاق عالم اليياء وتبقى النفس التي تمتلي القابلية للت لف  ي السا  في ذلي ،لن ما بال

 مهما حاولنا.
ً
 أبدا
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 ق خط مستقيم متجهاريخ لا يسير وفالتا  بأنا  من جهته ي كد دغار مورا إالفرنو ي كما نجد الفيلسوف  
ً
، نحو طريق ثاب  ا

 لإه يتأرجك بين  ولكنا 
ُ
اخل  تجعله مضطربا ومتحولا من الدا ات و أزمحداث و أاري ية من  سباها الخلخلات التا تواءات وزحزحات ت

 والخار  .

 كما 
ا
ئئئئالاف فيها للبراديغم الجديد يعني بجاريخ هو جملة براديغمات النا ن التا أ ، حيث رورة الخرو  فيها عن المألوفضئئئئئئئئئ

ئئئئإيضئئئئئفي ذلي   ئئئئير " تتضئ ئئئئا فيها ان للعبة المصئ ئئئئائد في مرحلة زمنية ما ولد و نشئ من تحويل لى تغيير المنظومة و كذا النظام السئ

سميته علم ب اة الفعل  ومبدأه الول هو : إن أي فعل ، حالما يلقن في وسط معين ، يدخل في لعبة أفعال و هذا ما مسار ال 

ن أصاحبه ويمكن حتى  إرادة تقلب مسارها و لهذا يفل  منبين الفعال المترابطة  المرتدة التي تغير مسارها ، و تحولها ، بل 

 وا ئئئحا دغار موران مثالاإويضئئئرب لنا (25 صئئئفحة ،2013 ، الاشئئئرية الهوية الاشئئئرية انسئئئانية الني  موران،) يرتد ضئئئده "

ئئئئتمن خلال ردة الفعئل الار  ئئئئنئة  سئئئئئئئئئ ئئئئيئة سئئئئئئئئئ ئئئئيرورتهئا  م ا  1789قراطيئة بعئد الثورة الفرنسئئئئئئئئئ سئئئئئئئئئئئئئ س ألى تئإلتي قئادت من خلال صئئئئئئئئئ

هيار سئئئلطته و سئئئلطة فرنسئئئا و فجرت الثورة فرانكو انلث الحرب على بروسئئئيا ما تسئئئاب في علن نابليون الثاأية ، و ر مبراطو إ

يه و هو باختصئئار إل  صئئلاف السئئوفياتي ، ما يريد الوصئئول م و يئئرع غورباتشئئوف في عملية الإ 1936المضئئادة في اسئئبانيا سئئنة  

ئئئئئئئئئئعا  ئئئئئئئئئئ ى و التنظيم .وهو بذلي خاضئ ئئئئئئئئئئتقيمة بل هو عقدة مكونة من نظام و الفو ئ ئئئئئئئئئئير بطريقة مسئ ئئئئئئئئئئك ان التاريخ لا يسئ وا ئ

عنئئ  وم تلفئئة و مفتوحئئة    ةات متعئئددة ومتنوعئئلبئئلتئئاريخ من تقامئئا عرفئئه    نإات و مصئئئئئئئئئئئئئئادفئئات في الوقئئ  نفسئئئئئئئئئئئئئئه ،  لحتميئئ

ئئئئبة لموران خروجا عن الم ئئئئئئئئ ئئئئبة أملوا لواء التغيير و التجديد هم شئئئئئئئئئئئئئخاص الين حلوف ، فكل الأبالنسئ دغار موران  لإ نا  بالسئئئئئئئئئ

ئئئئيح، وبولس و أخئارجون من المئ ئئئئ ى والمسئئئئئئئئئ وبرنيكو  لوف كئل من كأ، وخئار  عن المئخئارجون عن المئألوف  حمئدملوف " فمولإئئئئئئئئئ

ئئئئئاب  أزاء  إو علمهم، وخئئارجون عن المئئألوف   زاء دي همإلوف  أوجئئاليليو خئئارجون عن المئئ ئئئئئئئئ و    شؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤتؤؤاينأغلبيئئة زملاءهم من الشئ

( فضئئئئلا عن  (248 صئئئئفحة ،2013 ، الاشئئئئرية الهوية الاشئئئئرية انسئئئئانية الني  موران،) ")  فرمي، وماري كوري ، و واط ؤؤؤؤو  

 . مثال نابليون و هتلر و ديغول و لينين ....الخأباطرة والحكماء "السياسيين والقادة وال الحكماء و 

ئئئئئئئئافة بالإ   ئئئئئئئئافات الجغرافية والعلمية وتإضئ لوف ، و المروق عن البراديغم  أاري ية تعد بمثابة الخرو  عن الملى الاكتشئ

الصئئئئناعية ؟، سئئئئمالية والشئئئئيوعية الثورة الزراعية و ألى النظم الاقتصئئئئادية الر إضئئئئافة  القديم في صئئئئالك براديغم جديد ، بالإ 

ماركس وفرويد  وجرأة سؤؤؤؤؤؤؤؤؤرفن س   عبقريةو سؤؤؤؤؤؤؤؤؤب نو ا  و عقلانية  مووتي فشئئئئئئئئئئي  القرارات الجرياة كلها خرو  عن المالوف ،

لوف. وسعتبر الخار  عن المألوف الذي ينجك في أو اليهودية، إذن  ي خرو  عن الم   ي خرو  عن المائحية  ا شؤتاين و اؤابلي 

 
،
مجموعة تجمل الحقيقة الجديدة وهذه  ، و نشئئاء يئئبكاتلد عشئئه الول، وينمو بيج ر ين ئئ و وسئئطا صئئغيرا جدا حيثالتجذ

 موران،) هية المدافعون عن الثواب  القاتلة  انها هرطقة ، تثير كر أالمدافعين عن الحقائق الراسئئئئئئخة ب  الحقيقة يحكم عليها

ئئئئئئانية الني  ئئئئئئرية انسئ ئئئئئئرية الهوية الاشئ ئئئئئئفحة ،2013 ، الاشئ حيانا ، أعن المألوف في قمة الدول حينما    (ويبرز الخرو (249 صئ

حينما تسئن بعض القوانين الجرياة ضئد الشئعب المحكوم أو القوانين الدسئتورية، أو القوانين التي تحرك الدولة في مباد ها 

ئئئئيرورة التئاري يئة بطيائة مناثقئة عن الخر  ئئئئئئئئ ئئئئئد بئاقي الئدول، تكون بمثئابئة الصئ ئئئئئئئئ لوف أو  عن المئالخئارجيئة، التي تكون جريائة ضئ

لكئئل مئئا ئئئئئئا، تتكلئئل بثورات تكون بمثئئابئئة اللحظئئة الخئئارقئئة  ئئئئئئئئ ئئئئتى المجئئالات التي نجكهو مئئألوف و   أيضئ هئئا على مر يف  قئئديم في يئئئئئئئئئ

 .العصور و ف س كل المصار والقطار 
 الحتمية وآليات التغيير السوسيولوجي في الفكر المعاصر :امساًخ

اخلي لنا كل مقام فكري أو ثقافي أو حضاري لابد   غيير على المستوى الدا وكل أمة حاول  أن ت هض يجب أن تبدأ بالتا

أن ينطلق من الداخل، ليواجه بعد ذلي ما هو خار  عنه في العالم الخارجي، وما في العالم الخارجي إلا انعكا  لما هو في 

ه أن يكون ضمن نطاق التقدم نفسيا لا يكون ممتلكا لتلي القابلية الحضارية في العالم الخارجي، لنا كل فرد لا يمكن ل

( الكريمة  الية  في  جاء  ما  وهو  بأنفسهمالخار   ما  رُوا  غيا يُ حتى  بقوم  ما  ر  غيا يُ لا  الرعد  إنا    )سورة  ل س 11(  الي  بالتا  .)
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ي تقوم على حتمية حضارية تفض ي للقول بأن ت لفنا هو من جلب   الاستعمار من جلب لنا الت لف، بل السنة الكونية التا

 لنا الاستعمار.  

غير أنا الحتمية في العلوم الإنسانية و ن توفرت فلنها قد تتطلب أعمار أجيال لكي تتحقق، عكس العلم البيولوجي  

فمثلا "الكشف عن قوانين التاريخ يتم بشكل معكو ، فنتائ  الحداث تقع في المادة بشكل لحظي آني، فتقريب النار من 

فالحليب يفور والشمع يذوب والبارود ينفجر، ولكن البيولوجيا تحتا    الحليب أو الشمع أو البارود يحدث أثره المباير،

 أطول لتبين نتائجها، فالعمليات الجراحية تتفاوت بنتائجها بين جراحة الوعية خلال ساعات، وجراحة البطن التي 
ً
ومنا

)رزق،  العصاب اليهر بأكملها" تولد نتائجها في أيام والجراحة العظمية التي تمتد لسابيع كي تلتام الكسور، وفي إصابات

هذا ما تعلق بالكائن الإنساني أما في مقابل ذلي في الطبيعة فنلح  المر يتطلب وق  أطول بكثير    (196، صفحة  2000

 أطول، وفي النفس الإنسانية حتى  
ً
ن نتائجه، "ففي الطبيعة حتى تنم الشجار تحتا  زمنا يصل لسنوات عديدة حتى تتبيا

، ولكن نتائ 
ً
الحداث في التاريخ يتطلب عمر الشعوب والجيال،    تلتام من الصدمات تأخذ أيهر ممضية وسنوات عجافا

كي تتم الاستفادة من موعظة التاريخ هذه، ولا يتم التشبع باز فهمها وهضمها وبقدر من خلال معرفة حركة التاريخ بردية  

رَ إلى    ). والدليل يضك في قوله تعالى في قوله  (197، صفحة  2000)رزق،    الحداث منظورة بشكل مقلوب إلى الخلف" م تَ
َ

ل
َ

أ

ل من بَني إسرَائيلَ 
َ
 لاست لاص النتائ  رغم سنيتها.249) البقرة  (الم

ً
 طويلا

ً
 ( أي أن نتائ  التاريخ تأخذ زمنا

ن في العلوم الطبيعية والبيولوجية والفي يائية والكيميائية والفلكية وحتى    م كد من خلال ما تبيا
ً
بالإيمان بالحتمية بات أمرا

والنبروبول والحضارة  والتاريخ  والاجتماع  فس  النا "علم  الإنساني  "المزاعم  و العلوم  تلي  مثل  يدحض  ا  مما وغيرها"،  جيا 

والشعوذة  الاحر  إلى عصور  الوراء،  إلى  العودة  إلى  النا   تدعو  التي  الفكرة  والنكسات  الساذجة،  والفكار  الرخيصة، 

، و ي لم ترفضها حبا في الرفض، ولا  ي كذلي تتعا
ً
 باتا

ً
لى والدجل والخوارق والمعجزات، مرفوضة في الوسام العلمية رفضا

ة وعلمية دقيقة، أنها خزعبلات   م، صفحة  1978)المحسن،    قد تضر ولا تنفع" عليها، بل لقد ثا  من خلال تحريات طبيا

تعمل على تاخ(78 العلمية،  كان  البعاد  ثمة  لهن و خراجه من غيامن  الطبيعة  العالم    هبير  تايان  إلى  التيه والظلال 

يعة بشكل    على تفسير عواهر الطبا
ً
والكون والطبيعة وكشف أسرارهم لم يسبق للإنسان الما  ي أن توصل لذلي، فضلا

ق وأعمق مما كان عليه، و بعاد الجهل عن فهم الطبيعة بفهم لم يكن المر عليه البتة.  أدا

مبدأ  نجد  الكلاسيكي،  العلم  لقاعدة  وأسس  التاسيطي،  الفكر  منظومة  مثل  الذي  الحتمية  مبدأ  إلى  بالإضافة 

التاسيطية   المنومة  عنه  قم   آخر  مبدأ  إلى  بالإضافة  في فصل سبق،  ع هم  تعرفنا  كما  الاخت ال،  الفصل  مبدأ  ة  السبايا

،  مبدأ الاستقراءالاخت الية والمتمثل في  
ً
بين أكبر المبادا التي رفضها إدغار موران رفضا قاطعا . حيث يعدا هذا المبدأ من 

ولا اعتراف بالفصل والاخت ال،   (45، صفحة  1989)الخولي.،    "فالفكر المركب يرفض إطلاقا الوضوف، الثبات، والحتمية"

ذلي " الزمن. وقد قدم عن  الغرعي لمدة طويلة من  العقل  التي هيمن  على  الإبستيمولوجية  إدغار  و ي مبادا المنظومة 

 في منظومة التعقيد، فالفكار الاسيطة عند موران تحيل "للاخت ال واليقين والد، مورا 
ً
 يتمثل أساسا

ً
وغمائية المقيتة  " بديلا

د أن  سق التعقيدي الموراني البتة.كما يحاول الفكر المتعقا
ا
نادي بالوضوف والثبات والحتمية التي لا تجد ضالتها في الن التي تُ

في هذه الخيرة" الكل  أيضا حضور  بل  الكل فقط،  في  ببعض ول س أيكال حضور الجزاء  بعضها   يرى ما يربط اليياء 

(morin, 2015, p. 19)     وسعتبر المني  الاستقرائي كمني  عقلي ينتقل مما هو خاص إلى ما هو عام في العلم، كما ذهب لذلي

ى بمبدأ التعميم، وقانون الاستقراء لا يمكن  "بر"راود راسل" على انه سلوك ينتقل فيه من الخاص إلى العام، ولذلي يسما

، إذ من الوا ك أنه قانون ذات دلالة خارجية"
ً
ة حال أن يكون قانونا منطقيا . وهو (15، صفحة 1968)فيدغينشتاين،  بأيا

حيث   max Born " ماكس بور ، و"Karl Popper" كارن بوبرالمسار الذي سار في اتجاهه العديد من الفلاسفة على غرار "

اعتبر ه لاء بان المنطق الاستقرائي لا يرقى إلى مستوى العلم المنطقي الإجرائي الذي تنت ي نتائجه إلى يقين إبستيمولوجي  

" اعتبر  منطقية..."بور وقد  ول س   ميتافي يقية  و ي قضية  الإيمان  مسألة  على  يقوم  "الاستقراء  بأن  ، 2002،  بوبر)  " 

. وسعتبر بان مجرد أن ننادي به يعني أننا خرجنا عن المنطق العلمي الذي ي دي بنا إلى آفاق يقينية تنت  قوانين (30صفحة  



 بومدين محمد
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بستيمولوجية ت كد دوما على وضع حد فاصل بين  العلمية، هذا يعني أن المهمة الإ  ونظريات يمكن الاعتماد ع ها في المسيرة 

" 
ً
رات الميتافي يقية، وبالتالي فالمر ي ول إلى فكرة يعورية وهذا ما كان ي كد عنه دوما " دافيد هيومالقضايا العلمية والتصوا

، يمكن إنكارها دوم أن نقع في    هيوميةبالتالي مشكلة الاستقراء مشكلة  
ً
بالدرجة الولى، كقولنا "الشمس سوف تشرق غدا

 ولن تشرق غدا. وما توصل إليه 
ً
" والحقيقة قائمة في كليهما لان الشمس ستشرق غدا

ً
تناقض "الشمس سوف لن تشرق غدا

ة يعد، بمثابة معيار تجريبي يقرر صدق القوانين العلمية المبنية  دافيد هيوم" " هو "أنه ل س لدينا تبرير من الخبرة الحسيا

وهناك من ذهب غلى أبعد من ذلي، أي من اعتبار الاستقراء    (245، صفحة  1985)علي،    "على أسا  مشاهدات جزئية

نجد " ل س  منطقية، حيث  التي    p.lapalace"  لابلاصقضية ميتافي يقية  أو  "الاستقراء الصحيح هذه  اعتبر قاعدة  قد 

. حيث أن قاعدة الاستقراء لا يمكن (247، صفحة  2002)بوبر،   صنعته ل س  حتى ميتافي يقية لنها باساطة لا وجود لها"

 وبالتالي لا يصلك أن يكون منيجا للبحث العلمي كما زعم رواد المدرسة التجرياية، فهو مبدأ  
ً
البتة البرهة على صحتها منطقيا

لليقين المع ، فهو لا يرقى إلى مستوى القاعدة التحليلية اليقينية التي تفض ي 
ً
 ولا بعديا

ً
رفي العلمي،  لا يمكن تبريره لا قلبيا

 تفض ي إلى ارتداد لا نهائي"
ً
)بوبر، منطق الكشف   ومن ثم فلن محاولة إسناد مبدأ الاستقراء إلى الخبرة تتحطم لنها حتما

صفحة   المشكلة  (164العلمي،،  مع  المدركة،  ات 
ا
بالذ تتعلق  التي  الشعورية  النفسية  المشكلة  بين  الخلط  يمكن  لا  بالتالي 

، مع إمكانية اعتباره مني  افترا  ي قائم على أسا  اختبار  
ً
ه لا وجود لاستقراء يكمن الحديث عنه منطقيا المنطقية، كما أنا

 المدرك لجملة الفرضيات التي صدق .  الفروض ثم مراجعتها مراجعة موضوعية متعلقة بالموضوع 

 ؟ كيف وحصل على فكرة العلية من اوطباعات التأمل 

ب إدغار موران عن الس ال المطروف بقوله، "أنه لا يمكن الفصل بين العقل والدماغ، ولا فصل ييجوفي هذا السياق  

م الفكر الإنساني لولا  قافة، حيث لا يمكن أن يتقدا
ا
ماغ عن الث ِّ

الدماغ عن العقل ولا يمكن إضافة لذلي فصل العقل/ الدا

، وينبغي على القواعد  الثقافة، أي لولا اللغة والمعارف والمهارات المتراكمة في المج
ً
تمع، يتبع العقل التابع للدماغ الثقافة أيضا

قافة ضرورية لانطلاق الفكر وتطور الدماغ، وهما  
ا
تُنقل إلى الثقافة كي ينطلق العقل، من هنا فالث الرمزية واللغوية، أن 

قافة والمجتمع
ا
إن    .(morin, la méthode: la connaissance de la connaissance., 1986, p. 75) "بدورهما ضروريان للث

فاذ إلى ماهيات اليياء، لنه إذا أخذنا اليياء بحد ذاتها فلننا نجد أنها لا يتضمن  باية لا تكتسب حتى من النا فكرة السا

 لنها متمايزة، وبالتالي م تلفة فصل بعضها عن البعض. وعليه فلا ينطوي فصل الساب عن النتيجة  
ً
احدهما الخر مطلقا

اب على   ر خطي ذي بداية ونهاية، في كد على الدور  ولا النتيجة عن السا استحالة أو تناقض أبدا، "حيث يرفض ضرورة تصو،

مه، فيصبح النظام هنا دائري خطي، مما يساعدنا على معرفة جوانب الحقيقة  
ا
حيث يرتد، المنت  بالتأثير على الساب وينظ

ة والمفككة وربطها ببعضها"  (58، صفحة  2015)موران، أزمة المعرفة، عندما يفتقر الغرب إلى فن الع ش،    المعقدا
ً
عموما

 على التطورات التي عرفها العلم المعاصر، 
ً
خطي بناءا

ا
ر الخطي للعلاقة السباية سرعا ما تما تجاوزه إلى المفهوم اللا فلن التصوا

ق بالتنظيم الذاتي ذات الخصوصية  
ا
لا سيما فيما يتعلق بالاتصال كما أقرت ذلي نظرية الاتصال والمعلومات أو ما يتعل

ذات المظهر العشوائي، بحيث تشكل هذه النظم حلقة بناءة )  (caosالفوضوية    ق بالنظمة الكاوسيةالاناثاقية أو ما يتعل

، 2015)موران، المني  معرفة المعرفة، أنبروبولوجيا المعرفة ،    تكون كل لحظة مستولدة مُولدة وعلة ومعلولا في آن واحد"

 (175صفحة 

س فقط على الواقع، له  ة ذهنية تتأسا   كرس  وعشدا
ً
فلذا كان  التقنية أجازت تديين الطاقات المادية، "فلنها أيضا

ة ويطبق في المجتمعات التي  ي ل س  آلات بالمعنى المحدد والسطحي للكلمة بنفس   ناعيا  اللات الصا
ً
إنا منطقا يناسب تماما

إنتا  واد على يكل تجي  الصناعة  باستمرار"  الطريقة  تت ايد  ، 2005)بودريار،    سلسلة غزيرة على هياة طبقات يعبية 

. مع ذلي وفي خضم الزمة يجب التمسي بالمل بنمط جديد من المجتمعات العالمية. وتقوم هذه الخيرة على (171صفحة 

نمطية حياة وانتشا ها عبر ربوع المعمورة، فنمط المراهقين اليوم له نمط خاص من ناحية اللبا  وسماع الموسيقى وغيرها 

واصل، أ ن يفرض على العالم نمط واحد، قس على ذلي من جميع النواحي،  فانتشر في العالم بفضل الاتصالات وسائل التا



 537-526صص       مفهوم الإنسان بين الحتمية الفيزيائية والمساءلة الفلسفية

 

 

536 

ياسية   ق بحالة المجتمع السا
ا
ما من حادثة تقع إلا ولها أسباب طبيعية أدت إلى وقوعها، والمقصود بالسباب الطبيعية ما تعل

" بين حركة التاريخ ويفرزه العمران الاشري من أحوال حيث يعتبر التاريخ  ابن خلدو  والاقتصادية والثقافية، وهنا يربط "

حش والتأنس والعصايات،   نبمثابة الخبر عن الاجتماع الإنساني الذي هو العمران وما يعرض لطبيعته من الحوال مثل التوا

ي غدت تحكم كل مجتمع  .في زماننا اليوم المر يسيرا على أن يقدم صورة واحدة أو قل ناخة مشالهة من النمام التا

II. نتائج الدراسة 

 ول إلى عالم اليياء وجعل  منه التقنية مجرد معطى   
،
إن الإنسان يعتبر مجرد آلة مثل باقي اللات التي بلغ  به ال 

مادي وجب سبر أغواره بصورة جديدة تعيد الاعتبار له ككائن مركزي لهذا الكون ومن ثم بناء منظومة إنسانية تجعل منه  

 ا مع واقعه مغيرا له كائنا متماهيً 

الحضارة   أم  الغرعي  العالم  في  ذاته سواء  الإنسان  يرحم  يعد  لم  التاريخ  أن  مفادها  مهمة  نقطة  إلى  توصلنا  كما 

ا لبراديغمات العلم الجديد خاصة بعد الحرب   الإسلامية المتأخرة لن نمط التشي  أضحى مساهما في بناء إنسان جديد وفق

الرا  واحتلال  ونهايتها  ال  عة  الباردة  عليه  غلب   الذي  الما  ي  القرن  تسعينات  بداية  في  العالمية  القطبية  الحادية  يادة 

لبرالي تا ها في أكذوبة الحرية وممارسة الحياة وفق ما تمليه الذات الراغبة ول س  المفكرة  ر إنسان نيو البراديغماتية وعهو 

 العاقلة

ة والتقنية وأصبح الإنسان ات العولميكما توصلنا ببحثنا هذا إلى عهور مفاهيم جديدة لإنسان مجنون وفقا لمعط

هو زائل وانغما  الذات المفكرة العاقلة في غيابات العمق الغريزي الذي ينفي   يجاد ذاته في عالم محايثا للكل ما يسعى لإ 

 .هو معقول مما يحتا  إلى البحث عن سبل التفكير في إعادة الاعتبار للإنسان ذاته كل ما

III. خاتمة : 

العلوم الاجتماعية والإخير نستنت  بان مفهوم الح في ال   العلوم تمية عرفته  نسانة بنمطية مقاربة لما  ي عليه في 

نفسها بالصورة  ل س  ولكن  الإ   التجرياية  العلوم  في  الحال  عليه  هو  القابلةكما  التجريبي،   مبريقية  والقيا   للملاحظة 

نسان محكوم بتركيبة معقدة يصعب ضبطها بشكل دقيقة ونهائي ومن ثم فان الحتمية السوسيولوجية محكومة بتنوع  فالإ

السيا بان  القول  يمكن  ولذلي  معقدين  ونفو ي  الإ ثقافي  يقوم  قات  التي  الإجرائية  العلوم  في مجالات  العلماء  نسانية  لها 

اسات ر ن موضوع الفرد كان مغيبا في الدأثر الواقعي للفرد حيث ائ  متفاوتة نستنت  من خلالها اللى نتإوالاجتماعية تنت ي 

 ا ما قرتاه بما هو عليه الحال اليوم.  إذالكلاسيكية 

لى في اللاس على العلل التي  إوسوسيولوجية يسعى فيها الباحثين  ومع كل هذا فان الفرد محكوم بنمطية ثقافية  

   . تشخص الموضوعية الفردانية عبر سبل متنوعة وم تلفة 

 وضروريا لكل الاشرية، فالإنسان متدين بطبعه لا يمكنه الخرو  عن 
ً
كما أن الفهم الديني للإنسان أضحى أما مهما

مُ  الغريزة  الدين ولا يمكنه الانسلاخ عن  تحرره من قيود  التقنية وعالم اليياء مقابل  بذلي عن  لياتعد  الروحاني.  عطاه 

 لصالك الفطر الإنسانية التي جبل عليها. 

بناء براديغمات لا إمبريقية   إن الإنسان الجديد ما بعد الإنسانية يبحث عن ذاته في عل تميع العوالم الموازية له مقابل 

ا يع ش ضمن حقله  تتجاوز الإنسان الشيئي لصالك الحوكمة الإلهية، مما يجعل من الفرد م سسا لذاته قاموسا مفاهيميً 

الس،  الحتميات   
ً
مراعيا النسني  الفلسفية المنطقي  المسائلات  على   

ً
ومجيبا الإمبريقي  بعده  من  تحكمه  التي  الفي يائية  ننية 

 
ا
 إمبريقية التي تنتابه إزاء المصير ومعايشته لما حوله. والميتافي يقية اللا
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 والمراجع:  انحالات
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