
 

 
 

 

 333-329. ص ص 2025/ 01/ العدد:  10  المجلد: مجلة الرسالة للدراسات و البحوث الإنسانية

7771-2602:  EISSN   -   3938-2543:  ISSN 

329 

 جدلية الظاهر والباطن في التراث الفكري الإسلامي

The Zahir and Batin in the Islamic Religious Heritage from the Perspective of 

History 

 

  بلعربي محمد

  tlemcen.dz-mohammed.belarbi@univ،  (الجزائر) جامعة تلمسان

 

 13/03/2025تاريخ القبول:                                                                                                                 10/01/2024 :ستلامتاريخ الإ

 

 ملخص: 

أم الخطاب   السني  الديني  في الخطاب  بارزة سواء  بمكانة  الديني الإسلامي  التراث  في  والباطن  الظاهر  حظيت جدلية 

فكرية   في مستويات  الجدلية  هذه  تجلت  وقد  ومستوى  الشيعي.  الفلسفة،  ومستوى  الكلام،  علم  مستوى  مختلفة: 

 العرفان. 

ويمكن أن نلاحظ أنّ النص القرآني نفسه، وهو النص الذي انبثقت عنه كل العلوم الإسلامية، قد دعا إلى هذا النوع  

نصا   أم نص  حديث  نصا منزلا  أكان  الديني المقدس سواء  النص  يجعل من  الذي  الفهم   على هذا 
ّ
المعالجة حث من 

المدرسة   وخاصة  الكلام  علم  مدارس  تعاملت  فقد  الجدلية.  لهذه  خاضعا  يجعله  أن  معه  المتعامل   على  يفرض 

على  المجمل  في  يفهما  أن  يجب  لا  والسني  القرآني  النص  أنّ  الى  وذهبت  شديد  بحذر  المقدس  النص  مع  الاعتزالية 

  . ظاهرهما

 .الجدلية، التأويل، فلسفة، تصوف الظاهر، الباطن،  : المفتاحية الكلمات

 *** 

Abstract:  

The dialectic of the Zahir and Batin in the Islamic religious tradition has gained a 

prominent place both in Sunni religious discourse and Shiite discourse. This dialectic 

manifested itself at different levels of thought: theology, philosophy, and gratitude. We 

can note that the Qur'anic text itself, from which all Islamic sciences emerged, has called 

for this type of treatment to encourage this understanding, which makes the sacred 

religious text, whether it is a home text or a modern text, a text that obliges the person 

dealing with it to make it subject to this dialectic. The schools of theology, especially the 

Mu'tazili school, dealt with the sacred text with great caution and went to the fact that the 

Qur'anic and Sunni text should not be understood in general on the surface .  
Keywords: esoteric- exoteric- dialectic- philosophy- enterpritation.   
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I. مقدمة 

غيييية ، (7)أوليفييييييو ،وتيييي: ع د اميييية: رويييييف ال يييي    م  و ييييي ع  ييييف ة  »لا شييي يء يفليييت ميييين السيييكاا الفلسييييفي  وميييا ييييرى أوليف ييييي رو يييوا 
ّ
والل

غة أداة التفكير وموضيوعه فيي آن واحيد، وقيد يظين نفسها، وهي 
ّ
مطية الفلسفة، ووسيلتها ... لا تخرج عن هذه القاعدة. فالل

ن سيرعان 392أنّها مجرد وسيلة يستخدمها الإنسيان للتعبيير عين فكيره وأهراضيه وميا قياا ابين جنيي )ت 
ّ
هيي( هيير أنّ هيذا الظي

غيية تسيياهم فيي صييناعة الفكيير وتحدييد خصائصييه. إنّ نظرتنييا إلييى الكيون وتصييورنا لييه وكييل أو 
ّ
ميا يييزوا عنييدما يتايأ لنييا أنّ الل

غيية القديميية الوحيييدة فيييي 
ّ
غيية هييي الذييي تسييهم فييي هييذا التصييوّر، ولعييلّ العر ييية هييي الل

ّ
غيية، وأنّ الل

ّ
كييأجزاء لا يييتم إلا بواسييطة الل

غييية عليييى 
ّ
العيييالم الذيييي حافظيييت عليييى ألفاظهيييا ونحوهيييا وتراوياهيييا، ومييين نيييم »أدرونيييا ميييدى ميييا يمكييين أن يكيييون مييين تيييأنير لهيييذه الل

العقل العربي ونظرته إلى الأشياء، تلك النظرة الذيي لابيد أن تتيأنر قلييلا أو وثييرا بيالنظرة الذيي تجرهيا معهيا اللغية العر يية منيذ 

 (76ع  ف ة 1984)الجاب ي م مف رابفع  . تدوينها 

غة ليست وعاءً 
ّ
( مين 1803للفكر فحسب بل هي تصنعه وتحووه وتحيدد ملامحيه. وكيان المفكير الألمياني "هيردر" )فالل

غييية فييييي 
ّ
يييا يمكييين اعتبييياره الرائييييد الأوّا للنظريييية الذيييي تغييييزو دورا أساسييييا لل غيييية والفكييير  »بيييل لر مي

ّ
أبيييرز مييين حيييياوا الييير و بيييين الل

تشييكيل نظييرة الإنسيييان إلييى السييكون ... ومييين هنييا ر ييو "هيييردر" بييين خصييائص اللغييية وخصييائص الأميية الذيييي تتكلمهييا ذاهبييا إليييى 

 (77ع  ف ة 1984)الجاب ي م مف رابفع  . القوا بأن كل أمة تتكلم وما تفكر وتفكر وما تتكلم، بل إن كل أمة تخزن في لغتها تجاربها 

يييا "إدوارد  ، عنييييدما يقييييوا: »إنّ لغيييية جماعيييية  شييييرية مييييا، 1939سييييابير" وإلييييى مثييييل هييييذا ذهييييب عييييالم اللغيييية والاننولوجيي

جماعييية تفكييير داخيييل تليييك اللغييية وتيييتكلم بهيييا، هيييي المييينظم لتجر تهيييا، وهيييي بهيييذا تصييينع عالمهيييا وواقعهيييا الاجتميييا ي، وبعبيييارة أو ييير 

وإذا كييان للغيية هيذا الييدور فييي تشييكيل ، (77ع  ييف ة 1984رابييفع )الجيياب ي م مييف  دقية، إنّ كييل لغيية تحتيوي علييى تصييور خيام بهييا للعييالم 

الفكير وتحديييد معالميه فييفنّ الفكير لييه وظيفية تنظيييم اللغية وترتياهييا وتحدييد دلالات مفردااهييا والكشين عيين قوانينهيا ومكييامن 

ر بواسطة اللغية، والأفكيار لا تيأتي إليى اليذهن إلا فيي لبياس لغيوي، فيفنّ الكلميات 
ّ
البلاهة فيها، وفضل تطويرها، ورهم أننا نفك

الجدييدة، الطارئية عليى اللغية الوافييدة إليهيا مين هيير عالمهييا الطبيعيي هيي كلميات يصينعها الفكيير، ويضيين دلالااهيا الجديية إلييى 

معجمهييا القيييديم، وهيييذا تطيييور فيييي اللغييية يفرضيييه الاسيييتعماا وتقيييدم المجتمعيييات وظهيييور المخترعيييات الجدييييدة الذيييي تحتييياج إليييى 

تعييين لغييوي. الفكير، إذن، هييو المغييرا للغية والمييكطر والميينظم لهيا، وهييو الييذي يحملهيا بالييدلالات الجديييدة، وهيو الييذي يحييدد 

خفيي مين  الفهم، ويجنح إلى التأويل عندما يَصْطدِم معقوا الفهم بيلا معقيوا السيياا، الفكير هيو اليذي يجعيل للغية ظياهرا ي 

 
ّ
خفييييا مسيييتترا، يتحيييين –خلفيييه باطنيييا حييييث يبيييدو الظييياهر هيييو اللغييية الغقيقيييية، اللغييية المنطوقييية أو المكتو ييية، والبييياطن ضيييلا

 الفرصة للإفصاح عن نفسه. 

اللغيية بجميييع مفردااهييا ظيياهر لأنّهييا نشييأت لتحييدد لكييلّ كلمييية دلالتهييا الأولييى نييم يييأتي الفكيير، فيمييا  عييد، ليضييين إليهيييا 

الظياهر، والميدلوا الثياني أو الثاليث اليذي هيو البياطن، اليذي معنى آخر ودلالات جدييدة لوجيود علاقية بيين اليدّاا، اليذي هيو 

اهر والباطن. 
ّ
 يتعدى مجاا اللفظة الواحدة إلى مجموع النص الذي لا يفلت هو الآخر من فخ جدلية الظ

إنّ اللغة مهما بلغت من درجة الإبداع والابتكار، تظلّ تحن إلى وضعها الأصلي »إذ، عيلاوة عليى مبيدأ اختييار الألفيا  

الملائمة للمعنيى وخلوهيا مين متنيافر الغيروف وسييلانها فيي الفيم كالمياء فيفنّ التفكيير النقيدي حيرم عليى المناسيبة بيين الألفيا  

يييا تييييدا عليييييه فييييي مجيييياا تيييداولها "الغقيقييييي" التواصييييلي المغيييي  ... و عييييود هييييذا الغييييرم علييييى ضييييبو  فيييي اسييييتعمالها المجييييازي ومي

التجيياوز فييي القييوا بضييوابو "الغقيقييية" إلييى نزعيية وااييغة فيييي جعييل التخاطييب الأدبييي ممكنييا فيييلا يس سييلم المبييدع إلييى أهوائيييه 

ويفهيم ميين هييذا ، (53ع  ييف ة 2008)روييف الي ييو بييا، ع  حذيى يكييون فيي كييل ذليك مراعيييا للمخاطيب وحقوقييه اللغوييية وقدرتيه علييى الإدراا 

أنّ الغقيقة هي الأمل، وأنّ المجاز أو الباطن طارئ عليهيا، وأنّ الغقيقية أقيرب إليى الطبيعية، طبيعية البشير وطبيعية الوجيود، 

د بهيييا، فيييالكلام ليييه هايييية يكديهيييا ووظيفييية يقيييوم بهيييا وميييا يقيييوا الجييياحظ والمعتزلييية ولا يجيييب أو  وأنّ الغقيقييية لهيييا ضيييوابو تتقييييّ

 يكون لغوا وعبثا، ومن نم يجب ضبطه وإخضاعه لقواعد التأويل حذى يحدث الفهم وتستقيم المعرفة. 
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يبدو التأويل إذن ضيروريا وميا ييرى محميد مفتياح لأنّ اللغية لا تظيل عليى طبيعتهيا ولكين تتيراوم عليهيا الصيور البلاهيية 

لغايات جمالية، وتك ر فيها الانزياحات حذى تخرج بها عن الاسيتعماا الطبيعيي، يقيوا محميد مفتياح: »وهيذا يعنيي أنّ الكيائن 

ه أصل أو أوا أو أساس، وأنّ هناا شيئا نانوييا أو فرعييا يمكين أن يرجيع إليى الأصيل أو إليى الأوّا أو 
ّ
البشري يعتقد في ش يء أن

ييييادئ  ييييات والمبي ييييل، إذن، الأوليي يييياهد،  عكيييي  التأويي ييييى الشي ييييب إلي ييييل بطرييييي  رد الغائي ييييى التأويي ييييد إلي عني ييييذا الاعتقيييياد ي  يييياس، وبهي إلييييى الأسي

 (217ع  ف ة 1994)م مف مفتاحع  . والأعراف ومشاهل أمة من الأمم أو مشاهل أفراد من أفرادها 

   :الظاه  والواطن ومشاكل التأو ل .1

إنّ الغضيييارة الإسيييلامية هيييي حضيييارة الييينص عليييى اخيييتلاف مضيييامينه، فيييالنص هيييو القاعيييدة الذيييي تأسييي  عليهيييا التيييراث 

الإسيلامي بمختلين نزعاتيه ومشيار ه، وقيد كييان الينص القرآنيي منبيع الدراسية وموئييل التأميل والبحيث والاجتهياد، ومنيه انبثقييت 

عليييوم القيييرآن وعليييوم البلاهييية واللغييية والكيييلام، واتخيييذ الفلاسيييفة منيييه اللاجييية عليييى الاشيييتغاا بالفلسيييفة والاطيييلاع عليييى عليييوم 

يييا تكييييون لييييه هييييذه السييييلطة علييييى التأسييييي  والتنظييييير يكييييون موضييييوعا ل جييييدا، ومثييييارا  الأوائييييل. هييييير أنّ اليييينص الييييديني بقييييدر مي

عييد  فييي حييد –لاخييتلاف الفهييم، ومييا انفييك هييدفا للمسيياءلة والتحيياور  غييية الوصييوا إلييى الفهييم الييذي لا يحتمييل التأويييل الييذي ي 

إجييييراءً هييييير مضييييمون العواقييييب، »لأنّ اليييينص التراتييييي نييييص إشييييكالي يتوجييييب فييييتح أقفالييييه ... وإنّ أي قييييراءة تضييييعنا أمييييام  -ذاتييييه

 (510ع  ف ة 2008)روف الي و با، ع   . إشكالية الفهم والتأويل 

ييييفة  يييياع الأصييييوليين والمتكلمييييين والفلاسي يييا، هييييو إجمي يييياهرا و اطني ييييى أنّ لليييينص القرآنييييي ظي ييييا يشييييبه الإجميييياع علي ة مي يييّ يييلّ نمي لعي

حميل عليى ظاهرهيا ولا بياطن يجيب يس ثنى منهم أنصار المذهب الظياهري أو  "الظاهريية" اليذين ييرون أنّ النصيوم الديتيية ت 

البحيث عنييه ميين وراء الظيياهر، وميا أنّ أنصييار البيياطن أو الباطنييية، يقفيون، علييى خييلاف الظاهرييية، عنيد البيياطن ولا يييرون فييي 

 الظاهر إلا رموزا وإشارات. 

وجيياء فييي "موافقييات" الشيياطلي »ميين النيياس ميين زعييم أنّ للقييرآن ظيياهرا و اطنييا، ور مييا نقلييوا فييي ذلييك  عيي  الأحاديييث 

ه قياا: ميا أنييزا م آيية إلا ولهيا ظهيير و طين بمعنيى ظيياهر  ا أرسيله عين النّلييي صيلى م علييه وسييلم أنيّ والآنيار، فعين الغسيين ممييّ

ر بأنّ الظاهر هو ظاهر التلاوة، والباطن هو الفهم عن م لمراده  سِّ
 
 (208)الشاطبوع  ف ة  و اطن، وف

ويبييدو وااييغا أنّ الشييياطلي يشييك فييي ريييغة هييذا الأنييير عنييدما يحملييه محميييل الييزاعم  ويييرى أنّ الإقيييرار بوجييود ظييياهر 

ب البحث عن الباطن، والباطن يشو ه الجدا والاختلاف. 
ّ
 و اطن يتطل

القرآني من المعنى الظاهر المتداوا في بيئة العرب والمعهود في أعيراف هير أنّ أهلب العلماء ينطلقون في تأويل النص 

 . لغتها ومقاصدها، وما لم يهملوا المعاني الباطنة وذلك  عرضهم للأشباه والنظائر من المعاني المختلفة داخل النص القرآني

 (464ع  ف ة 2008)روف الي و با، ع 

مع عين النليي ومن نم  ففنّ التأويل الذي يتجاوز الظاهر إلى الباطن كان سليل التفسيير اليذي كيان نقيلا ريغيحا لميا سي 

لن الصيييالأ، نييم أصيييبح فيمييا  عيييد عقييلا باحثيييا عييين المعنييى المقصيييود، أو نزعيية تمتطييييه إلييى هايييية معينيية، أو شيييطحة مييين  والسييّ

فهيل هيذا يعنيي أنّ ، (165ع  ييف ة 4)السييي:ط ع  :  شطحات الباطنية الذين كيانوا ييرون أنّ الآيية الواحيدة لهيا سيتون ألين فهيم وأو ير

شييرعّ وتعاليمييه وااييغة مفهوميية عنييد 
 
اليينص الييديني يخفييي حقييائ  متنوعيية أو مختلفييةي إنّ العقييل يفتييرض أن تكييون أواميير الم

يفهييم المقاصيد ميين شير عته ... يقييوا ابيين خليدون »وذلييك أنّ القييرآن ورد المتلقيي الييذي يحيب م أن يعلييم مييا يخاطبيه بييه، وأن 

فيييه وصيين المعبييود بالتنزيييه المطليي  الظيياهر الدلاليية ميين هييير تأويييل فييي آي وثيييرة ... صييريحة فييي بابهييا فوجييب الإيمييان بهييا ... نييم 

ة التنزييه لك راهيا ووضيوح 
ّ
بيوا أدلي

ّ
ا السيلن فغل وردت في القرآن آيٌ قليلية تيوهم ال شيبيه ميرة فيي اليذات وأخيرى فيي الصيفات، أميّ

 (331)ابن خلفونع د تع  ف ة   . دلالتها ... وشذا في عصرهم مبتدعة تبعوا ما تشابه من الآيات وتوهلوا في ال شبيه 

ه كيان ويتتقد ابن خلدون المعتزلة ويصفهم بالمبتدعة لأنّهم أفرطوا في التأوييل،  ويبيدو موقين ابين خليدون مفهوميا لأنيّ

أشييعريا مخالفييا لأهلييب آراء المعتزليية، وقييد ذهييب المعتزليية إلييى وجييوب تأويييل الآيييات الم شييابهات، وهييذا التأويييل قييد يكييون لغويييا، 

نتظرة جيود ربهيا لأن نظير إليى ال ي يء يعنيي لغية ترقبيه وانتظير حدونيه ﴾ من سورة القيامة يعني م 
ٞ
اظِرَة هَا نَ ىٰ رَبِّ

َ
 . فقوله تعالى: ﴿إِل

 (174ع  ف ة 1982)حنا الفاخ:،يع خليل الج ع 
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و السير على هذا المنهج يكون المعتزلة قد شرّعوا لإعماا العقل في النص القرآني وأسّسوا لسلطة العقل على النقل 

شكل، "حَمّاا   ه" بتعبير على علي بن أبي طاليب، إذ يشيتمل عليى آييات تبيدو فيي ظاهرهيا )النص( لأنّ النص القرآني نص م  أوْج 

جييز تشيبيهها بمخليوا أيي أو   ي يء مميا هيو موجيود فيي العيالم وميا ييذهب إليى  متناقضة لا تتسجم مع التنزيه الإلهي الذي لا ي 

ذلييك شييييوت الاعتيييزاا اليييذين يقوليييون: »إن م سيييبحانه ليييم يسيييتو علييى عرشيييه وميييا أختييير، بيييل اسيييتولى علييييه، فيييأوّلوا الاسيييتواء 

ع الصييف ات 1950)أبيي: النسيين اي،يي  يع  بالاسي يلاء، وأنّ معنييى اليييد المتسييو ة ه سييبحانه هيي النعميية، والعييين تأولوهييا بمعنييى العليم ... 

ظييياهر الييينص دون أن تصييطدم بيييه، و عتتييير المعتزليية معرفييية م تكليفيييا وميين نيييمّ تحيياوا عقلانيييية المعتزلييية أن تتجيياوز ، (217 -195

 به
ّ
 (63ع  ف ة 2008)نص  حامف أب: ز فع  . عقليا سابقا على التكلين الشر ي وأساسا له بحيث لا يصأ التكلين الشر ي إلا

ضيمّن و شير نصر حامد أبو زيد إلى أنّ المعتزلية لا  يسيتخفون بالظياهر واليدليل الن،ي ي، »فاليدليل والعقيل ولاهميا م 

عيدان دليليين دون وجيود  في الآخر، وولاهما أصل فيي عمليية الاسيتدلاا، بمعنيى أنّ العييان الظياهر، وويذلك الختير القياهر لا ي 

العقيل، فالعقييل هييو الييذي يمنحهمييا قيمتهميا الدلالييية ... وإذا كييان الييدليل السييمعي الشير ي والييدليل اللغييوي يشييتركان معييا فييي 

ع  ييف ة 2008)نصيي  حامييف أبيي: ز ييفع  أنّ وجه دلالتهما النط   عد المواضعة والمواطأة، ففنّ الدليل العقلي يتميز بأن وجه دلالته ذاتية 

وتحصيييييل المعرفيييية، المعرفيييية بييييالوجود و صييييانعه، وإذا فييييالنص إذا يعتتيييير حييييافزا محركييييا للعقييييل، دافعييييا للنظيييير والتييييدبر ، (130

عارضيييو المعتزلييية قيييد قيييدموا النقيييل )الييينص( عليييى العقيييل فيييفنّ المعتزلييية قيييد قيييدموا العقيييل عليييى النقيييل وجعليييوه وسييييلة فعّالييية  م 

للمعرفييية الذيييي تنطلييي  مييين الإنسيييان إليييى م بينميييا تصيييبح عنيييد الظييياهريين والنصييييين متجهييية مييين م إليييى الإنسيييان. فالإنسيييان 

 عندهم يتلقى المعرفة ولا يبدعها، ولي  له فيها إلا دور ضئيل. 

لقيييد كيييان لعقلانيييية المعتزلييية دور لا ينكييير فيييي نشيييوء الفلسيييفة الإسيييلامية، فقيييد خيييرج "الكنيييدي" مييين مدرسييية الاعتيييزاا، 

ل ابييين رشيييد، فيييي  عييي  المواقييين، المعتزلييية عليييى الأشييياعرة فيييي وتابيييه "فصيييل المقييياا" اليييذي أعلييين فييييه عييين نيتيييه فيييي تيييألين  وفضيييّ

وتاب في العقائد الظاهرية سيخص به الجمهور وهو وتاب "الكشن عن مناهج الأدلية فيي عقائيد الِملية" اليذي سييعرض فييه 

ابيين رشييد الميينهج الييذي يجييب أن ي بعييه الجمهييور ميين النيياس ليحييافظ علييى صييفاء عقيدتييه وسييلامة إيمانييه. إنّهييا الطريقيية الذييي 

تكشييين عييين »الظييياهر ميييين العقائيييد الذيييي قصييييد الشيييرع حميييل الجمهييييور عليهيييا  فهيييي فييييي نظييير ابييين رشييييد الطريقييية الذيييي تعتمييييد 

استقراء القرآن والوقوف عند ظياهر ألفاظيه وعيدم التجياوز بالتأوييل اليذي هيو »إخيراج دلالية اللفيظ مين الدلالية الغقيقيية 

ز ميين تسييمية ال يي يء  شييبيهه أو لاحقييه أو مقارنييه أو  وي خييل ذلييك  عييادة لسييان العيرب فييي التَجييَ إليى الدلاليية المجازييية ميين هييير أن ي 

ددت في تعرين أصناف الكلام المجازي   (80ع  ف ة 1998)ابن ،،فع دقفي : م مف رابف الجاب يع   . هير ذلك من الأشياء الذي ع 

الشرع، إليى نلانية أصيناف: الجمهيور يقسم ابن رشد الناس، بحسب عقولهم وقدراهم على الفهم واس يعاب مقاصد 

ا المتكلميييون  والمتكلمييين )علميياء الكييلام( والفلاسييفة وهيييم العلميياء. أمييا الجمهييور فهييم عامييية النيياس ذوو العقييوا المغييدودة، وأمييّ

م هايات التأويل وأسبابه. 
ّ
 فهم المجادلون في العقائد دون علم راسخ. وأمّا العلماء فهم الفئة الذي لها القدرة على الفهم وتعل

إنّ الجمهيور يجيب أن يقين عنييد الظياهر لا يتجياوزه إليى مييا وراءه مين معياني قصيد إليهييا الشيرع، هيير أنّ المتكلميين فئيية 

 وأدخلت الشكوا على عقولهم.   -وما فهمته–وسطى لكنهم فئة مريضة صرّحت ل جمهور بأسرار التأويل 

للشيييرع وأمييير الشييير عة بهيييا، وقلنيييا ... إنّ الشييير عة قسيييمان: ظييياهر يقيييوا ابييين رشيييد: »ونيييا قيييد بيّنيييا ... مطابقييية الغكمييية 

ا الجمهيور ففرضيهم فييه حمليه عليى ظياهره  كوا، وأنّ الظاهر منها هو فرض الجمهور، وأن الميكوا هيو فيرض العلمياء، وأميّ وم 

وترا تأويله، وأنه لا يحل للعلماء أن يفصغوا بتأويله ل جمهور ... فقيد رأييت أن أفحيص فيي هيذا الكتياب )منياهج الأدلية( عين 

 (99ع  ف ة 1998)ابن ،،فع دقفي : م مف رابف الجاب يع   . الظاهر من العقائد الذي قصد الشرع حمل الجمهور عليها ... 

رقهم المعرفييية ليسييت عقليييية
 
ع 1998)ابييين ،،يييفع دقييييفي : م ميييف رابيييف الجيييياب يع  يتتقييد ابيين رشييد الفيييرا الكلامييية والمتصييوفين لأن طييي

ولأنّ اعتقييييادااهم فاسييييدة منحرفيييية عيييين مقاصييييد الشيييير عة »وكييييل هييييذه الطوائيييين قييييد اعتقييييدت فييييي م اعتقييييادات ، (103 يييييف ة 

)ابيين ،،ييفع دقييفي : م مييف رابييف الجيياب يع  . الأولييى مختلفية وصيرفت وثييرا مين ألفيا  الشيرع عيين ظاهرهيا إليى تيأويلات زعميوا أنهيا الشير عة 

 (100ع  ف ة 1998
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ة النييياس، وقيييد يفهيييم مييين هيييذا أنّهيييا الشييير عة الأوليييى المكسسييية عليييى  فالظييياهر هيييو الغقيقييية الذيييي يجيييب أن يعرفهيييا عاميييّ

للابتعاد عن الغقيقة الأولى، أو عن الدلالة الغقيقيية وميا يقيوا الدلالة الغقيقية، ومن نم ألا يكون التأويل سوى محاولة 

  . ابن رشد

II. خاتمة : 

أنّ   في  شك  من  لي   الأولىي  الغقيقة  لغة  عن  الأم،  اللغة  عن  بنا  تبتعد  الخياا  سوى شطحات  التأويل  ألي  

بابتعاده عن الظاهر، عن الدلالة الأولى، يبحث عن حقيقة يراها هي الأجدر بهذا البحث، لتصبح رمزا   ه 
ّ
التأويل يزعم أن

 .من رموز الوجود

أو عملية عودٍ من   إلى وطنه الأوا »إذ لا فكاا لأي رحلة  بها،  أو  ليسافر معها،  المكوا  تتتظر  اللغة مهيّئة لأن  إنّ 

الونوقية   يسلو سين أحكامه  قبليا جاهزا  عطى  م  أو  لي  منهجا متعاليا  التأويل  ... لأنّ فعل  أوطانها  في  ملاحقة الأشياء 

)روف الي و با، ع   . على كل معرفة، بل إنّ نظرته، تأويله، فهمه هي أولا وقبل كل ش يء تأويل لذاته عتر مسارات تحوله في الوجود 

 (11ع  ف ة 2008
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