
 المراقبة الجسدية في المجتمع الإسلامي
 (1)بن ناصر الحاجة

يعتبر الجسد من أىم الدواضيع التي شكلت اللغز بالنسبة للدارستُ والدهتمتُ بهذا الدوضوع، باعتباره مأوى  -
 النفس وعلامة رمزية للإنسان  مفتاحا لفهم ذاتو، فقد شكل دوما مفاىيم ثنائية مزدوجة فهو الطاىر والددنس،
الجميل والقبيح، الذزيل  السمتُ، وىو دوما الدشدود إلذ النفس التي لا تفارقو إلّا عند النوم أو الدوت لقولو تعالذ : 
" الله يتوفى الأنفس حتُ موتها والتي لد تدت في منامها فيمسك التي قضى عليها الدوت ويرسل الأخرى إلذ أجل 

 [ . 24:مسمى إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون" ] الزمر
 وىذا يعتٍ أنو لا فهم للجسد من دون نفس.

إن النفس ىي التي توجو الجسد باعتباره كتلة بيولوجية فيزيولوجية مؤلف من خلايا مادية ىائلة فهو كالآلة  -
. وىو الدرآة العاكسة لطبيعة النفس سواء كانت واحدة أو كما كالسيارة  التي تستَ بفعل الوقوديحركها الكهرباء أو  

: النفس الأمارة بالسوء والنفس الدطمئنة والنفس اللوامة، وقد لا أكون أقسام سمها الدين الإسلامي إلذ ثلاثةق
مغالية في القول بأن ىذه الأنفس كما قسمها الدين توافق التقسيم الأفلاطولش: النفس الشهوانية وفضيلتها العفة ، 

 فضيلتها الحكمة التي ىي رأس الفضائل.النفس الغاضبة وفضلتها الشجاعة أو النفس العاقلة و 
بهيميتو  ناتجة عن ضعفها وانسياقها نفس وسيطرتها على السلوك، و لذلك فإن أخلاقية الإنسان ترتهن بقوة ىذه ال"

 ( 2)وراء الدلذات".

الجسد سده " وضع طبيعة نفسيتو لا تكون إلّا من خلال جدانتيو و إدراكو لفر لإنسان لحقيقة ذاتو و إن معرفة ا -
، منشأه، حسن سمعتو، أخلاقو بقدر ما يعكس منزلة الدرء، خلقو، يعكس بعد الإيدان الديتٍ مرآة لشخص صاحبو
 ا الإنسان إذن وجودا جسديا.  فوجدو (  3)أو سوء معاملتو"

ا من أي مفهوم لو يرتبط بالشخصية. التي تعي ذاتهية و كما يعتبر الجسد علامة الفرد بوصفو بنية اجتماعية ثقاف-
، موجودا إلّا في لقول سارتر: "فلست حينئذ خلال علاقتها بالأخر فالأنا لا يدرك ذاتو إلا من خلال النحن

ىذا  شخصي.قة مع الغتَ لأن الدهم فوق ىذا وذاك ىو دوري في العالد و ىي علاإلّا في علاقة مع العالد و علاقة 
 (4) لاّ تحت عيون الغتَ".يدنحتٍ الكثافة لأن الكثافة لا توجد إىو الذي يحددلش و 

ز عن انتمائو إلذ بيئة اجتماعية ىو ما ينبغي التساؤل عنو؟ مادام الإنسان لا يتميإن العلاقة بتُ الفرد وجسده و  -
، لرتمعو. فكل لرتمع يرسم مفهوما خاصا بو للجسد، ويكون معرفة مفردة بالجسدجسده ولا ينقطع عن عالدو و 

تكلم نفالعديد من المجتمعات لا تديز بتُ الفرد وجسده. ومن ىنا كان من الضروري أن ، دلالاتو ، تعابتَه،اتصالاتو
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الة اجتماعية، ولرؤية العالد، الدعارف التي تبلغها تخضع لحالاجتماعية " إن تصورات الجسد و  عن الرقابة الجسدية
ا. ومن ىنا منشأ عدد لا ليس حقيقة في ذاتهي و ، فالجسد بناء رمز ف لزدد للشخص في داخل ىذه الرؤيةلتعريو 

 ( 5)الدتناقض من لرتمع لآخر".. وسب  طابعها الغري  والشاذ و يحصى من التصورات التي تسعى لإعطائو معتٌ

وثيقا بالنصوص القرآنية والشريعة الثقافة العربية ارتبطت ارتباطا و لشا لاشك فيو أن دراسات الجسد في  -
ثقافتنا العربية الحديثة والدعاصرة حبيس النص الفقهي، التشريعي منو الإسلامية " لقد ضل مفهوم الجسد في 

مسرحا، كان أو حكيا أو   لتصور إلّا في النص التخيلي شعرااد مرتعا لبعض من حرية التفكتَ و والسجالر. ولد يج
جسد من ثقافتنا عن تصور فعلي لل الحرية الدمكنة للنص الأدبي يصع  الحديث فيوبتُ صرامة النص الفقهي و 

بالنصوص الإسلامية ىو أن تريع تصرفات  وسب  ارتباط موضوع الجسد ( 6)حيث ىو كيان لو استقلالو الذاتي"،
وسلوكات الإنسان يعكسها الجسد، فالدمارسات الدينية للفرد تتجلى في تصرفات جسده، إذ يصتَالجسد في ىذه 

حكيا أو مسرحا، وبتُ صرامة النص الفقهي والحرية يتحول من كان أو عيارا للحكم عن الذات والأشياء و الحالة م
كونو بنية بيولوجية مادية إلذ مقياس قيمي. إذ بو يتم غرس الدبادئ  الدمكنة للنص الأدبي يصع  الحديث في

والقيم الروحية للإنسان وإلّا كيف نفسر دورة الدعاقبة الجسدية التي من شأنها أن تسدد سلوكات الإنسان لضو 
 هها لضو الحق .الصواب وتوج

للعلوم الدادية وعلى رأسها  فهو موضوع فكري ،د موضوع متعدد الدشارب والدلالاتمن زاوية أخرى فإن الجسو  -
جون واطسون" طبيعة النفس دراسة علمية من خلال السلوكات ، والعلوم الإنسانية، فقد درس "البيولوجيا

، إذ تحول من كونو ية على الصعيد الفكري لفهم الذاتذر الجسدية، والدين والفلسفة، ىذا ما جعلو يحدث ثورة ج
، اللامفكر فيو موضوعا تم إغفالو والتغاضي عنو في إطار اشكاليات ىامة إلذ موضوع الدهمشالدسكوت عنو و 

عدد غزى تريع الأصعدة الفكرية في الثقافة العربية والتيارات العلمية الدختلفة " فطبيعة الجسد بإعتباره كيانا أوليا مت
الدلالات والوظائف يختًق بإلحاح لرموعة من الدباحث والعلوم، من الط  إلذ علم الأديان مرورا بالفلسفة والعلوم 

، فهو نظام من العلامات قصوى التي يتحلى بها موضوع الجسدوىذا ما يظهر الأهمية ال ".الأدبالإنسانية و 
ضارة والمجتمع، لذلك على الإنسان أن يهتم وينظر في كل يعكس بالضرورة ذاتية الفرد وثقافتو، ويرتبط دوما بالح

لحظة من لحظات حياتو بجسده ويخضعو للرقابة. وىذا ما يوحي بوجود سلطة بتُ الإنسان وجسده، ولعل أىم 
سلطة تدارس على الجسد كموضوع سلطوي ىي سلطة العقيدة الدينية بإعتبارىا مرجعية أساسية لقيم ومبادئ 

 لروحية والسلوكية.الفرد  تعاليمو ا
السواء  من ىذا الدعيار لضكم علىوفقا لدقرر الشريعة الإسلامية و  إن الفرد لربر على لشارسة أفعالو الجسدية -

لدعتقدي اوالشواذ، الدباح والدمتنع عنو، الدقبول والدذموم " وبالتالر لزاولة جاىدة لأسطرة الجسد وتوليفو وفق النزوع 
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ليد الدتبعة في العرف القبلي، تحديد أطره الاجتماعية وفق التقانسانية وفق القياس الدتعالر و الجالروحي وقولبة الذوية 
 ( 7)بالنتيجة لزاولة إخضاعها لذيمنة سلطة الدؤسسات الدسيسة وفقا للمبادئ الإيديولوجية".و 
فرض احتًامو لدينو لرتمعو و رد و إن الجسد بالنسبة للسلطة وسيلة لتحقيق النظام، وتحقيق التوافق بتُ الف -
الحديث عن الجسد كونو فعل د إلّا تعبتَا عن عبادة الخالق، و فما حركة الركوع والوقوف والسجو  تعاليمو الدقدسة.لو 

توجيو الجسد ينة و الجسد ما ىو إلّا مظهرا من مظاىر الخطاب الفقهي يرتبط بقواعد دينية إسلامية تهدف إلذ معا
 الأعراف الاجتماعية الإسلامية.  التقاليد و العادات و وقولبتو وفق الدعايتَ الدينية و ومراقبتو والحرص على تهديبو 

ل ىويتها لا يكون إلا من خلاتماعية سوية لزافظة على تراثها و إن خلق نظام اجتماعي متزن، وتنشئة اج -
كن أن يكون حاضرا فالجسد لا يد ىي من أىم اىتمامات الشريعة الإسلاميةلشارسة السلطة للرقابة الجسدية، و 

ة الإسلامية أي من خلال تهديبو الشامل للرقابة الاجتماعي إلّا من خلال الامتثال الكلي و فاعلاوموجودا و 
 العقائدية.الدرسومة من قبل السلطة ويستجي  لدنظومتها التًبوية و ترويضو إلذ جسد لتُ مرن  يحقق الأىداف و 
قوانتُ يستَ وفقها ليس من حيث الجان  الدادي فحس  بل ومن لقد انتبو فعلا الإسلام للجسد ووضع لو و  -

الجان  الروحي أيضا. ومن ثم فالأحكام التي نلحقها بالجسد سواء كانت أحكاما موجبة أو سالبة لا تكون 
صحيحة أو في غتَ لزلها من خلال الدعتقد الديتٍ والشريعة الإسلامية. ومن ىذا الدنطلق يدكن الحديث عن جسد 

ويعتبر أىل التصوف الجسد لزطة الروح التي قدس وجسد طاغي لزتًف، جسد طاىر وجسد لصس "ومملتزم 
، فإذا كانت الشرائع تنظم الجسد وشهواتو، فإن الجسد الدهيأ لإحلال الروح لضلت فيو تنقلو إلذ مرتبة الكمالا

 .(8)الإلذية فيو يسمو إلذ عالد الكمال"
يظل في خدمة الخالق ة كي لا ينفلت من زاوية الدقدس و من الدراقبىو نوعا  إن في تقنتُ الجسد وضبطو -

أو الشرب،  نفسية سواء في الأكلوقواعد للإنسان، روحية وعملية و  سساً ويستجي  لتعاليم الدين فقد وضح أ  
 ..إلخ.والبغاء،.’ والجنس، والطهارة، والرياضة والعمل

و بالكلية، إهمالنو أو يذّمو من أفعال البشر أو يندب إلذ تركو و "وليس مراده النبي صلى الله عليو وسلم فيما ينهي ع
اعة . إنما قصده تصريفها في أغراض الحق جهد الاستططيل القوى التي نشأ عنها بالكليةتعأو اقتلاعو من أصلو و 

 ( 9) .حتى تصتَ الدقاصد كلها حقا وتتحد الوجهة"

الفرد في تريع المجالات فمن الدمارسات الدثتَة مسألة إن الفكر الديتٍ الإسلامي يفرض رقابة جسدية على  -
التقاليد القديدة، وإن كان قي الوشم متوارثا طبقا للعادات و إذ بالمجتمعات العربية الإسلامية. " الوشم في
احتفظ بأشكال أخرى كرسم السمكة باعتبارىا رمزا على الإخصاب على لضو معايتَ اتجاىات الدين و تطور)....( 
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تغيتَ. لقولو ان لدا يلحقو بالجسد من الآلام و ، فالإسلام حرّم الوشم حفاظا على صحة الإنس(10)لنسل"ووفرة ا
( 11)".تفلجات للحسن الدغتَات خلق اللهعليو الصلاة والسلام: "لعن الله الواشمات والدستوشمات، والدتنمصات والد

ر أخبره أنو يصوم النها وسلم قالو لو عندماو العاص أن النبي صلى الله علي وفي باب الصيام روي عن عمر بن
ليك حقا، وإن لزورك عليك ، وقم ولز فإن لجسدك عليك حقا، وإن لعينيك عويقوم الليل فقال النبي:" صم وأفطر

 كلو". ىردبحسبك أن تصوم كل شهر ثلاثة أيام، فإن لك بكل حسنة عشر أمثالذا، فإن ذلك صيام ال .حقا وإن
تعتبر مقياسا لددى تدين الفكر وآدابو تعبتَ عن السلوكات الاجتماعية و  لثقافة الإسلاميةإن حالة الجسد في ا -

الدنيوي، ذلك أن العمل الاجتماعي والأسروي لو وأخلاقو وسمعتو الاجتماعية " ليس تذة فرق بتُ الديتٍ و 
الأخرى بحيث يتًابط الدقدس  ياة، الثوابية الواضحة، إن حياة الدسلم برمتها حياة من أجل الحامتداداتو، ومقصدياتو

 ( 12)اليومي ترابطا متينا يصع  معو الحديث عن أي تعارض لشكن بينهما".و 

العلاقات الاجتماعية بتُ الناس تأثتَه على الدمارسات الدينية و وركز الإسلام على الجسد وما يحملو من معالش و  -
ا أمر واج  ومستح  دينيا بل عليها أن لا تبدي زينتها فمسألة ترالية الجسد لذا تأثتَ مزدوج فتزين الدرأة لزوجه

" رىن بارتداء الحجاب لقولو تعالذ:وعورتها إلّا لزوجها وفي ىذا السياق يوحي الإسلام بحج  عورة النساء ويأم
يحفظن فروجهن ولا يبدين زينتهن إلَا لبعولتهن أو آبائهن أو آباء بعولتهن وقل للمؤمنات يغضضن من أبصارىن و 

أبنائهن أو أبناء بعولتهن أو إخوانهن أوبتٍ إخوانهن أو بتٍ أخواتهن أو نسائهن أو ما ملكت أيدانهن أو التابعتُ  أو
أرجلهن ليعلم ما يخفتُ من لا يضربن بين لد يظهروا على عورات النساء و غتَ أولر الإربة من الرجال أو الطفل الذ

 (.29سورة النور الأية علكم تفلحون" )ا أيها الدؤمنون ل، وتوبوا إلذ الله تريعزينتهن
تحريك لشهوتهم وإغرائهم ولزاولة لرجال و مساومة لوجبو الشرع فيعتبر إغراء وفتنة و أما زينتها لغتَىا لشن لد ي
رأة مع أن الرجل ىو لقد ربط مفهوم الفتنة بالدخدمت الدرأة للسيطرة على الرجل و السيطرة عليهم،فكثتَا ما است

التمرد ذلك أن الرجال يعصون إرادة ضا." فالفتنة إذا ىي معا إغواء وعصيان، إنها السحر و فتنة أيمصدر غواية و 
، ولذلك الدرأة من ىذا الدنظور الدرأة طعما يِؤدي إلذ الخسارة والذلاك الأبديفيكون ترال  ،الله في ظل سحر الدرأة

د بكل حرية خاصة منها الدتعلقة بالحياة كما عبر الدين الإسلامي عن الجس  ( 13)تعتبر من حبائل الشيطان"
الجنسية مقارنة بالأديان الأخرى." فالصمت شبو الكلي في الدسيحية عن الناحية الجنسية للجسد، وما يقابلو من 

 اذلك أن الإسلام يعتًف بالطبيعة الفطرية للإنسان بما فيه (14)الجنس".غتٍ في الإسلام عن الجسد و تراث 
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العيش في تدزق مأساوي كما ىو الحال في بالتخلص من رغباتو وغرائزه و و غتَ مطال  الرغبات الجنسية." فه
 ( 15)التصور الدسيحي".

أوصى النبي عليو الصلاة والسلام بحسن تعالذ "فآتوا حرثكم ألس شئتم" و  بل أوصى الإسلام بالإرتواء الجنسي.لقولو
 اختيار الزوجة لقولو : " تختَوا لنطفكم فإن العرق دساس".

ل تحديدات وقواعد غرائزه في إطار الدقدسي فالدرء لا يدكنو أن يدارسها إلاّ من خلايدمج الإسلام شهوات الدرء و  -
لذلك كان النكاح مطلبا  .قتضيو الشريعة و تفرضو من قوانتُ، بل ىو مطال  بإشباعها وفقا لدا تالحطاب الفقهي

ل ، ويناشرفو، ويحمي لرتمعو من الفساد والفجور يصوننسلو و  إذ بو يحفظ الدرء لشرعية،شرعيا للمعاشرة الجنسية ا
 ، وثوابا دينيا.وىذا يدل على أن للجسد حقوق دينية.من جراء ذلك ثوابا حسيا جسديا

يعتبر أبو حامد الغزالر أن الرغبة الجنسية وضعت تخيتَىا في خدمة الله.لكي تحقق ذلك عليها أن تخضع لقوة و  -
لذ ارتكاب الفواحش " فالنكاح سب  دفع غائلة الشهوة إالإيدان و التقوى أما إذا خضعت للهوى فإنها ستؤدي 

لد يقاومها قوة التقوى ن الشهوة إذا غلبت و   الخلق، فإىم غال الدين لكل من لا يؤتي عن عجز وعنة "و مهم في
 ( 16)جرّت إلذ إقتحام الفواحش".

كما بتُ أبو حامد الغزالر أن الإستغلال الحسن للشهوات بفضل النكاح لو فوائد ترة في الإسلام . فيكفي أن   -
الله في الشطر الثالش". السلام " من تزوج فقد أحرز شطر دينو قليتق لقولو عليو الصلاة و الدرء قد أقام نصف دينو. 

استمرارىا وىذا ما يظهر أن بقاء البشرية و . ة والسلام: " تناكحواتناسلوا"إضافة إلذ حفظ النسل لقولو عليو الصلا
مضيع لدا  لله تعالذ تدامو والدعرض معطل و ." فالناكح ساع في إتدام ما أح  االحياة لا يكون إلّا بفضل الزواجفي 

وأن يخلف الدرء ولدا يدعوا لو بعد موتو " وبالجملة فإن  لرسولو الكرلص.كما فيو إرضاء لله و   ( 17)كره الله ضياعو"
ىذا ما يظهر أن قبل والديو فيكون شفيعا لذما. و  أو أن يدوت الولد (18)دعاء الدؤمن لأبويو مفيدا برا كان أوفاجرا".

ادة الإلذية السمّو بصاحبها إلذ الدرات  العلى، الشهوة ليس الغرض  منها الدتعة وإنما الذدف منها إذا خضعت للإر 
وعلى النقيض من ذلك فإن الجسد الغرائزي الذي يستخدم الشهوة لتحقيق الدتعة والغواية  -وإلذ كس  مرضاة الله

ىو ما يوقع صاحبو في الزنا. ويعتقد أبو حامد الغزالر أن العتُ تشكل منطقة شهوانية إذ بإمكانها أن تجل  لو لذة 
وبتُ عورة الرجل من لذلك يدعوا الإسلام إلذ غض البصر  .، فالنظر في غتَ لزلو يعتبر إتذازي اللذة الجنسيةتوا

إن " أهمية ذلك أن الأذن عاشقة أيضا. فالدرأة منهية عن الصوت الدرتفع:في لا يقل السمع عن العتُ عورة الدرأة، و 
 أنكر الأصوات لصوت الحمتَ". 
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الأخلاقي الاجتماعية مثل الالضراف صابة بالأمراض الجنسية كالإيدز و الزنا الصحيحة كالإ لحماية الدرء من لساطرو 
 انتهاك الحرمة تظهر أهمية الزواج في الدين الإسلامي.والإلصاب الغتَ شرعي و 

 طل  كما أن للنكاح فوائد لو آفات أيضا يلخصها الغزالر في ثلاثة آفات أولاىا أن النكاح يدفع صاحبو إلذو  -
ة الدرء على النفقة على الزوجة ىي عدم قدر ا لغلاء الدعيشة واضطراباتها. والثانية و ىذالرزق السريع أي الحرام. و 

كيف أصيف لذا نفسا أخرى"، أما الأفة الثالثة أن ينشغل ورعاية مصالحها. إذ قال أحد ما: "أنا مبتلي بنفسي و 
التكاثر بهم ال وادخاره لذم وطل  التفاخر و لأولاد بكثرة ترع الدالدرء بالزواج بأمور الدنيا " وحسن تدبتَ الدعيشة ل

 ( .19)وكل ما يشغل عن الله من أىل  مال وولد فهو مسؤم على صاحبو"

قوانتُ إرادة متعالية إلذية. تدعوه إلذ التطهر من سد في الإسلام يخضع إلذ قواعد و أن الج إنو من الواضح جدا -
بتُ الروابط الأخلاقية في كل تجربة يخوضها أو سلوكا ار، وتعزز الصلة بينو و رجس والنجاسة والدّنس باستمر ال

إن حق الجسد كما يطرحو الإسلام ىنا ع إلا لتحقيق القداسة الدينية. "، ما وضد مطيعيبديو.ليبرىن على أنو جس
البدنية مدخلا مدخل ضروري لخلق توازن القدسي والدنيوي عبر إدماج أحدهما في الأخر. وجعل تحقيق الدتعة 

 ( .20)لخلق الطمأنينة الدينية بوصفها غاية مقدسة"

لكن لداذا الخوف من حياة الدرأة الجنسية ؟ يرى أبو حامد الغزالر أن دور الدرأة جنسي سلبي.لذلك يج   -
ظ على ستَورة النظام الاجتماعي ضبط النساء لكي لا ينصرف الرجال عن واجباتهم الاجتماعية. والحفا

ارتكبت الزنا. إلّا تسببت بإغراء رجالا آخرين و إشباع غرائزىا الجنسية.  الدقدس رىتُ بتحصتُ الدرأة و  نتُقواو 
 .أحيانا وىو ضد التعاليم الدينية وىو نوع من الفواحش بل من الكبائر، والخيانة الزوجية

ة الجميلة تشكل الا فالدرأوتعتًف فاطمة الدرنسي وىي باحثة مغربية في علم الإجتماع أن الدرأة تدلك جسدا فع
معتٌ ىذا أن ك وج  وضع أسالي  لدقاربتها. "و من أجل ذلاضطرابا جنسيا. وىي خطرا على الرجال و 

وبحثها عن رجال آخرين  طاقتها الجنسية  أكبر من أن يعمل على إرضائها رجل واحد إنو خوف من خروجها
ىو ما أباح عتًف ضمنيا بقوة الرجل وضعف الدرأة و فإننا ن إنو من خلال ىذا التحليل ( 21)تغريهم".تغويهم و 

للرجل الزواج بأربع. و يقتًح الإمام الغزالر أن يتصل الرجل بالدرأة جنسيا كلما أمكنو ذلك، أو مرة كل أربع 
 ( 22)إلا ما تدكن الرجل من إشباع حاجات النساء".و ليال إذا كان متزوجا من أربع نساء... 

إصلاحها يكون جنسيا أيضا فلقد جعل الإسلام الذجر في الدضاجع  الدرأة و ومن جهة أخرى فإن تهذي   -
الدرأة إذا دعاىا زوجها لفراشو ولد دفعها لضو طاعة زوجها كما أن  سلوك الأنثى و كوسيلة من وسائل تحستُ
 نالت لعنة الدلائكة.تستجي  لو من رتزة ربها و 
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 النفقة بأدائها لواجبها وإرضاء زوجها وإشباعها رأة فيليس من الغري  أيضا أن يربط الإسلام حق الدو  -
ذىاب وأخرى بالنساء و  رغباتو ويصطبغ موضوع الجسد بتًاتبية مكانية فنجد أماكن خاصة بالرجاللشهواتو و 

يؤكد التيجالش:" على الدرأة إذا خرجت من بيتها أن عد خروجا عن القداسة الدينية. و الدرأة لأماكن الرجال ي
 .( 23)يسمع صوتها أو تعرف عينيها". تكون متحرزة أن

ى باللواط وىو أشد جرما ىو ما يسمرجل بل تكون بتُ الرجل والرجل و التصر الحياة الجنسية بتُ الدرأة و ولا تق
العقوبة التي تعدل الفعلة منو في الإثم و أكبر إتذا من الزنا " فإذا كانت ىذه سبيل الزنا فكيف يسبل اللواط و 

اب الأخروي.  يشدد "ابن القيم" على عقاب اللواط دنياويا قبل العقو ( 24)أضعافها من الزنا"،أضعاف أضعافها و 
الزنا "فلو نفس مآلو ومفاسده ىو علاقة جنسية شادة بتُ امرأة و امرأة إذ يشبهو بكما يحذر من السحاق، و 

وقد منع الإسلام السحاق  ( 25)ن".عقابو حيث يقول فيو بناءا على النص النبوي إذا أتت الدرأة الدرأة فهما زانيتاو 
لدمارسات سواءا كانت االزنا و  ووضع لو حدود لا تتجاوز الحبس في البيوت شريطة توفر أربعة شهود كما ورد في

يرفضها مثل ىذه الدماراسات بل يدينها و  لا الدعتقد الديتٍ يقبلالجنسية لواطا أو سحاقا، فإنو لا الضمتَ الخلقي و 
 رفضا تاما.

سب  الذلاك والضياع فإن "ابن لذي يضع الدرأة في قفص الإتهام ويجعلها لزور الفتنة و خلاف "الغزالر" اعلى و  -
القيم" على  الدرأة على حد سواء .لشا يوحي بإعتًاف "ابنية مزدوجة تقع على عاتق  الرجل و القيم" يرى أن الدسؤول
فعال الجنسية ضمن لرال التنظيم تصوي  الأة و ن واحد وللنجاة من ىذه الفتنالرجل في آفعالية جسد الدرأة و 

بلوغ درجة الحكمة الدتوخاة مرضات الله وىو ما يعتبره "ابن ي الديتٍ لا بد من إحكام العقل و النظام السلطو و 
إذا قرن أحدهما بالأخر فالذدى ذا أفرد كل منهما تضمن الأخر، و الذدى إالعقل الدنساق للمقدس" فالرشد و  القيم"

الذوى علاقة تناقض الحق، والرشد ىو العمل بو، وضدهما الغي واتباع الذوى "، وتشكل تنائية العقل و ب ىو العلم
، فإذا غلبت كفة العقل كفة الذوى حصلت بالضرورة إذ بينهما عداوة نكراء بحيث إذا وجد أحدهما رفع الثالش

وقع الإنسان عكس فحصل الذم والغم و ذا حدث الطبقت تعاليم الشريعة أما إسعادة وتحقق السمو إلذ الدقدس و ال
ألقى الله العداوة بتُ الشيطان تعدي لحدود الله " فلقد ديتٍ. لأن في ذلك لسالفة للشرع و في المحظور والدذموم ال

 ( .26)الدلك، بتُ العقل والذوى"و 
الدنكرات، بل يضيف حاسة السمع  صنععتُ والقل  في ارتكاب الشهوات و لا يكتفي ابن القيم بدور ال-
، لذلك يحذر من سماع الغناء فإنو قرآن سمعالة لا بد أن تشمل العتُ والقل  و يعلن أن الرقابة الجسديو 
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والغناء،  : "يابتٍ أمية إياكممان الليثي قال: يزيد بن الوليدابراىيم بن لزمد الدروزي عن أبي عث الشيطان قال:
يفعل ما يفعل السكر، فإن  الشهوة، ويهدم الدروءة، وإنو لا ينوب عن الخمر و  د فييزيفإنو ينقص الحياء، و 

 ( 27)".النساء، فإن الغناء داعية الزلسكنتم لابد فاعلتُ فجنبوه 
همية للطهارة، ذلك أن الجنابة والدنس الجنس فقد أولذ أا يظهر الإسلام اىتمامو بالجسد و على قدر مو   -

في ىذا الحط من قيمة الرابطة الجنسية بل يدل على إخضاعها لأخلاقيات  ليستنتج عن العلاقة الجنسية و 
لجنابة، فالوقوف بتُ يدي الله طهارة لرفع اإنسانيا. فلا صلاة من دون غسل و  عمقاقية تعطيها بعدا روحيا و را
ل فة الإسلام وحرمة الله عز وجىذا ما يظهر بعمق نظالتو يشتًط على الدسلم أن يغتسل و التوجو لقبو 
 نواىيو .وامره و استجابة لأىي رمز للعفة والتضرع للخالق و  قداستو، فالطهارةو 
عية يدفعنا إلذ التسليم عن الرقابة الإجتماعن الجسدي من حيث ىو فعل للجسد و أختَا فإن الحديث و  -

كل من الدرأة منيا بفعالية جسد  ض دينية وقيم ومبادئ أخلاقية ويجعلنا نعتًف اعتًافا مباشرا و قوانتُبقواعد و 
لدا تقتضيو الشريعة  تهذي  ىذه الفعاليةجال، ومن ثم لزاولة توجيو و الرجل على حد سواء. فالنساء شقائق الر و 

التقاليد الاجتماعية الدينية، وينبغي الإشارة أيضا إلذ أن إنفتاح الفقهاء على ىذا الدوضوع ىو والعادات و 
 التعبتَ. ية في الفكر و لذي يدعوا إلذ الحر تدسكهم بالدعتقد الديتٍ ا
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