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 : ملخص
لزمد أركوف صنع لنفسو منطلقات ،وانتهج لرموعة من الدناىج الغربية التي يعتقد أنها صالحة مع كل 

آرائو النصوص الدينية ،سواء السماوية أو التًاثية لشا خطتّو يد علماء الحضارة الإسلامية ،وىو في كثتَ من 
يصدر من معتُ الاستشراؽ ، ويستند في نقد التًاث الإسلامي إلى ما تربصو الدستشرقوف ،وذلك ما 

 سيُفقده دقة الدعلومة ، ويذىب عنو الصورة الحقيقية للذي يرمي إليو صاحب الكتاب الدتًجم .
ف لغاروا فيها علماء ومن عجيب ما لغنح إليو أركوف ترجيحو لآراء الدستشرقتُ في لرالات لا لؽكنهم أ   

الإسلاـ كأمثاؿ الإماـ السيوطي ،خاصة في لراؿ التفستَ وعلوـ القرآف ،كما انتقد ترتيبو لبعض أنواع 
علوـ القرآف ،وتعرض لبعض الدعارؼ الدّقيقة التي اعتبرىا حشوا في كتاب الاتقاف ،وماىي بالحشو ،بل 

 اطةة لبعض الدصطلحات البلايية .ساء فهمو لذا ولم يتبصر ، ولعل ذلك بسبب التًبصة الخ
 و ،الدناىج الحداثية ،الاستشراؽ .علوـ القرآف ،البلاية ، النحكلمات مفتاحية: 

Abstract:  

    Muhammad Arkoun made for himself a starting point, and he followed a 

set of Western approaches that he believes are valid with all religious texts, 

whether heavenly or heritage, drawn by the scholars of Islamic civilization, 

and in many of his opinions he comes from a particular orientalist, and is 

based in criticism of Islamic heritage on what orientalists have translated 

This will make the information accurate, and the true image of what the 

author of the translated book is aiming for. 

    One of the strange things that Arkoun tends to tend to is his preference 

for the views of Orientalists in areas in which they cannot compete with 

Islamic scholars such as Imam Al-Suyuti, especially in the field of 

interpretation and the sciences of the Qur’an. Rather, he misunderstood it 
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and did not perceive it, perhaps because of the wrong translation of some 

rhetorical term . 

Keywords: The sciences of the Qur’an, rhetoric, grammar, modernist 

methods, orientalism. 

. 
__________________________________________ 

المؤلف المرسل 
  

 مقدمة: .1
 تُ والصلاة والسلاـ عل  نبينا لزمد وعل  آلو وصحابتو أبصعتُ، وبعد: لدالحمد لله رب العا

الظاّهرة لا لؼف  عل  الدارستُ للفكر الحداثي أف الدنهج الّذي يتّبعو أصحابو في تناوؿ 
يعبر عنها ػ أو ما يشيع في الدصطلح  ػ كما لػلو لمحمد أركوف أف الظاهرة القرآنيةوبالأحرى   الدّينيّة

" ،فدراسة ىؤلاء للتًاث تتّسم بروح نقدية جريةة لا بردّىا حدود القداسة أو "التراثالدعاصر 
التبجيل أو التّسليم ،معتمدين في ذلك عل  مناىج استوردوىا من الفكر الغربي سواء في لراؿ العلوـ 

لا يستثنوف منها شيةا لشا يعينهم عل  تفكيك التًاث ،وىم الإنسانية أو الفلسفية أو العلوـ التجريبية 
يزعموف عِلْميتَها و موضوعيتَها ،وأفّ نتائجها ػ حسبَهم ػ أقرب إلى حقائق الأشياء بعيدا عن 

 الدُّويمائية الغارقة في الغيب والدثِالية المحلّْقة في الخياؿ. 
،سواء صنعت في ديار الإسلاـ ليس لدينا أي اعتًاض عل  استعماؿ آليات ومناىج جديدة 

فمناىج تراثنا  أو تم استتَادىا ،إف كانت عونا لنا للتعرؼ عل  مواطن القوة أو الضَّعف من تراثنا ،
وليدة قروف مديدة إباف ازدىار دينية والعلمية في الآف نفسو ذات الأبعاد الأثرية والعقلية والدقاصد ال

ر حتى بلغت عل  أيدي أصحاب النبوغ من أبنائها حضارة الإسلاـ ،وىي ما فتةت تزدىر وتتطوّ 
أوج الكماؿ ،وىي ما تزاؿ برافظ عل  ثوابتها مع الاعتزاز ّٔذا التًاث العريض ،لا تتجاوزه إلى يتَه 
بانقباض وبذهم ،أو تنكر وتهجم كما يفعل الحداثيوف حينما نظروا إلى تراث الأمة كنظر الغريب أو 

ومنقصة،،فلم يعد يروقهم إلا الوافد من ىنا أوىناؾ ،فإف قبلوا شيةا أشد قسوة ،فرموه بكلّ مثلبة 
من ىذا التًاث فلشيء وافق ىواىم وناسب شيةا من مناىجهم ، كأفْ لؽيلوا في بعض الأحياف إلى 
ابن مسكويو وأبي حياف التوحيدي أو الفخر الراّزي ،أو ابن رشد ، وىلمّ جراّ ،ولو أنصفوا لعلموا أف 
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جوا عن النصوص وإف أوّلوىا ،مع تقديس وابتهاؿ لا لؼرجهم أبدا من دائرة أىل ىؤلاء لم لؼر 
في كتابو الإسلاـ ،ولم يشكّكوا أبدا في ثوابتو ،ولم يرتضوا أبدا تسويتو بالأدياف الأخرى ،ولا شكّكوا 

 وىو عندىم كلاـ ربّْ العالدتُ دوف سواه من الكتب السماوية التي حرفّهاوما حوى قِيدَ شعرة، 
أتباعها ،وما عُلم من أحدىم أف أقدـ عل  نقد القرآف بدنهج ادّع  أنوّ الأقوـ والأعلم في تعرُّؼ 

انطلقوا من أو تفستَا ،استنباطا أو تعليما  الحقائق واكتشاؼ النقائص ،فإف نظروا في القرآف تأويلا
الدوضوعية ،وانو اجتًار منطلق التعظيم والتقديس ،ولم يقل أحدىم إف ذلك يتنافى والدناىج العلمية و 
مثل ىذا الدنطق ىو الذي لدا سبق أف قِيل قبلُ عل  عهد الصحابة أو التابعتُ ومَن جاء بعدىم ،إف 

تعدّدت مضارّٔم وكثرُت أشكالذم وإشكالاتهم ، وقد اختًت و قد لحداثيوف العرب ا امش  عليه
قرآف بدنطلقات جديدة ، أبشرت من بينهم الدفكر الجزائري لزمد أركوف ،الذي اعتتٌ بدراسات ال

نتائج لم يُسبق إليها لا عند الدستشرقتُ ولا الدتشرعتُ من الدسلمتُ ػ سواء من المحافظتُ أو آّدّدين ػ 
فكيف كانت طبيعة قراءتو  " كتاب الإتقانؿِ "قراءتو فكاف من بتُ أوائل دراساتو في ىذا آّاؿ ،

منظومة النقد لذذا الكتاب و عل  أي أساس أقاـ لو ؟ و ىل كانت شاملة لجميع ما تقرر في 
 الكتاب ؟ .
و الذدؼ من ىذه الدراسة ىو الإشارة إلى طبيعة ىذه القراءة الدتجزئة و التي أشارت إلى  

ّٔا وحده أركوف بضلت كثتَا من الدلحوظات التي لا ينفرد منهجية أقيمت عل  الانتقاص للتًاث و 
ولم تكن قراءتو لكل الكتاب بل اقتصر عل  الإلغابية والسَّلبية ،  الجهتتُ ،بل يشاركو فيها يتَه من

بعض الجوانب التي بزتَّىا بدقة وإحكاـ لشاّ لؼدـ أىداؼ الفكر الحداثي في تناوؿ الوحي وما احتفّ 
 تقديس ومعقولية .و  انية والأسطرة بعيدا عن كل ثبات بو بكثتَ من التشكّك ورميو بالتارلؼ

دراسة الدنهج الذي يقوـ عل  الوصف و التحليل و النقد ، و قسمت و اتبعت في ىذه ال
البحث إلى مبحثتُ ، الأوؿ جعلتو مدخلا تعريفيا للإماـ السيوطي و للمفكر أركوف مبينا نشاطاتهما 
العلمية ، و الثاني ذكرت فيو الدنطلقات الفكرية لأركوف في قراءتو النقدية لكتاب الإتقاف ، ثم خابسة 

 .أىم ما تقر من نتائج البحث  فيهاذكرت 
 

 :تعريفيمدخل  .2
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 :تعريف بالسيوطي ونشاطاته العلمية 1.2
فالسيوطي ىو عبد الربضن بن أبي بكر بن عثماف بن عثماف بن لزمّد بن خضر بن أيوب بن لزمد      

 عاـ ،الدتوفىَّ ـ 1441ىػ / 948بن لعاـ الخضتَي نسبا،الدصريّ بلدا الشافعي مذىبا ،ولد شهر رجب عاـ 
حك  السيوطي عن نفسو وتَرجمَ لذا قبل أف لػكي عنو يتَه ،وجاءت تفاصيل حياتو 1.ـ 1151ىػ / 811

" ،وفي كل ذلك يشيد بنفسو ويتحدث بنعمة ربوّ عليو ، ولذلك  حسن المحاضرةفي كتابو الدشهور     " 
ه وحفظو للقرآف ومتوف العربية " ، بعد أف سرد شيةا عن صباالتّحدث بنعمة اللهجاء كتابو الثاني بعنواف "

كالنحو واللغة والفقو ،ومن تكوّف عل  أيديهم في شتى الفنوف،  والفقو ،وملازمتو لبعض الشيوخ الذين 
ناوي ،وحيد الدين الكافيجيّ ، ليطلعنا أثناءىا 

ُ
أبرزىم علم الدين البُلقيتٍّ ثم ولده ،ثم لزـ شرؼ الدّين الد

ورُزقت التبحر في سبعة علوـ : التفستَ " ،وناؿ فيها قصب السبق ،يقوؿ: يهاعن لرموع العلوـ التي برّز ف
والحديث والفقو والنحو والدعاني والبياف والبديع نعل  طريقة العرب والبلغاء ،لا عل  طريقة العجم وأىل 

اطلعت  الفلسفة ، والّذي أعتقده أف الّذي وصلت إليو من ىذه العلوـ السّبعة ػ سوى الفقو ػ والنقوؿ التي
عليها فيها ،لم يصل إليو ،ولا وقف عليو أحد من أشياخي فضلا عمن دونهم ،وأما الفقو فلا أقوؿ ذلك 

 فيو ،بل شيخي فيو أوسعُ نظرا وأطوؿ باعا .
ودوف ىذه السبعة في الدعرفة ،أصػوؿ الفقو ،والجدؿ والتصريف ،ودونها الإنشاء ،والتًسل والفرائض     

 آخذىا عن شيخ ،ودونها الطب ،وأما الحساب فهو أعسر شيء عليّ وأبعده عن ،ودونها القِراءات ،ولم
 2ذىتٍ ..."

أرى لزاما أف أذكر أىم العلوـ التى بزصّص فيها أكثر من يتَىا ،وألّف فيها كثتَا من الرسائل     
روكلماف ويتَهُ وآّلدات بلغت الثلابشائة كتاب ،بل أكثر من ذلك كما يرى العلماء الدتأخروف كالدستشرؽ ب

،وعل  رأس تلك العلوـ ،التفستَ وعلومو ،والحديث وعلومو ، وعلوـ العربية وعل  رأسها النحػو ،ففي 
في التفستَ  القرآن ترجمانفي التفستَ بالدأثور ، المنثور الدرفي علوـ القرآف ،و الاتقانالتفستَ ألّف 

في مبهمات القرآف  الأقران مفحماتنزوؿ ،في أسباب ال النقول لبابفي كشف الأزىار ، الأزهار قطف،

                                           
 . 811ص: 1ج،  1991ىػ /  1111،  1السيوطي ،حسن المحاضرة ،ط  - 1
 .892 – 819: ص 1ج الدرجع نفسو ، - 2
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، ويتَىا من  الجلالين تفسيرفي استنباط التنزيل ، الإكليلفيما وقع في القرآف من الدعرّب ،  المهذَّب،
 1الرسائل ،وذلك كلو يدؿ عل  موسوعية اتسمت ّٔا تلك العصور.

حياف خاصة إذا أورد بعض لا شك أف في الجمع الكثتَ ما يؤُاخذ عليو السيوطي في بعض الأ      
الأحاديث الواىية ،والأقواؿ الضعيفة التي صارت معولا في يد كثتَ من الدستشرقتُ والحداثيتُ ،كالقوؿ 
نزؿ عل  ثلاثة أضرب ،منها ما نزؿ بو جبريل بالدعتٌ وأف الرسوؿ عبر عنو 

ُ
الذي  جاء فيو بأف القرآف الد

لا من القرآف ولا من السنة ،بل ينُاقض الدعهود من كلاـ الله  ،فمثل ىذا الكلاـ لا سند لو 2باللفظ العربي
في آيات كثتَة .ربّدا يكوف مثل ذلك لأسباب كثتَة ،يتأثر فيها الدؤلف بالاىتمامات العلمية التي يبرز فيها 
 ،فيسرد الأقواؿ سردا ،ويضعها بتُ أيدي العلماء لينظروا فيها وينقدوا ،وتلك طبيعة تلك الكتب التي كاف
يؤلفها أمثالو ،فهي مطوّلات دقيقة في معلوماتها خفيّة في كثتَ من تعابتَىا ومصطلحاتها لا تصلح لغتَ 
الدتخصصتُ ،وشيء آخر أراه إلغابيا ،,ىو أف إيراد تلك الروايات يدؿ عل  نزاىة علمائنا وأنهم لا لؼافوف 

 ك مشبّو .لشنّ قد يستغلها في قلب الحقائق ،لأف أىل الشأف سينبروف لكل مشك
 :تعريف بالمفكر أركون ونشاطاته العلمية  2.2

في تاوريرت ميموف ،وىي دشرة في منطقة القبائل الكبرى من عرش بتٍ ـ 1928ولد لزمّد أركوف عاـ 
درس الدرحلة الابتدائية في قريتو ،ثّم انتقل إلى عتُ الأربعاء آنذاؾ كانت تابعة  يتٍ ،ومن عائلة متواضعة ،

،والآف تابعة لولاية عتُ بسوشنت ،حيث كاف والده يشتغل في التّجارة ؛وتلك الرحلات التي  لدقاطعة وىراف
عاشها أثرّت في نفسو وخلّفت فيها ذكريات  كثتَة قاسية أحيانا وحانية أحيانا أخرى ، وإفّ بسيػَّزَه في 

ليواصل دراستو الثاّنوية  الآباء البِيض بأربعاء بتٍ يتٍ ،مكّنو من تػَلَقي منحة collègeالدراسة  بكوليج 
ثانوية باستور بعد الاستقلاؿ ػ ،ثّم بعدىا ينتقل من وىراف إلى الجزائر  ػ"لاموريسيير"  ،فانتقل إلى ثانويةّ 

حيث سيواصل دراستو الجامعية ،وكاف يطمح في دراسة اللغة العربية وإذا بو يفاجأ ،بل ويتألّم عندما علم 
،واحتجّ عل  ذلك كثتَا وأبلْغ صوتو إلى كبار الدسؤولتُ ،ولكنّ أملو لم  بأنّها لا تدرّس في ىذه الجامعة

يواصل الدراسات العليا يتحقّق في بلده ،فانتقل بعد أف أحرز شهادة الليسانس ،إلى فرنسا ل

                                           
 . 891ص:  1جحسن المحاضرة ،:ر ينظ - 1
 . 139 ص: 1جالإتقاف ،  السيوطي ، - 2
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،حيث حصّل عل  شهادة الأستاذية في اللّغة العربية وآدأّا ؛ىناؾ التق  بكبار الأساتذة بالسوربوف
و  ، Louis Massignon Regis Blachère :الاستشراؽ،وببعض الوجوه اللّامعة في عالم  والدفكّرين

Robert  Henri Laoust  ؛ثّم أخذ يتدرجّ في مدارج الشّهادات والتّعليم ، وكاف موضوع رسالتو في
 نزعة،والرّسالة نشرت بعد ذلك بعنواف"ـ 1969الدكّتوراه حوؿ فكر مسكويو ،وتقدّـ فيها بنجاح عاـ 

1891" عاـ الأنسنة في الفكر العربي
1.  

لو مؤلفات كثتَة ،أيلبها باللغة الفرنسية وقد ترجم الكثتَ منها إلى اللغة العربية تلميذه الوفّي ىاشم    
تحرير الوعي ،  العربي الفكر في الأنسنة نزعة ، المعاصر الإسلامي الفكر هو أينصالح منها:

التأصيل ، الهوامل والشوامل حول الإسلام المعاصر، الإسلام  الفكر الأصولي واستحالة ،الإسلامي
 الأخلاق والسياسة ، الفكر الإسلامي نقد واجتهاد ،الأنسنة والإسلام مدخل تاريخي نقدي ،

وقد أقيمت ندوات حوؿ فكره لضو ندوة نظمها مركز دراسات الوحدة ،  تاريخية الفكر العربي الإسلامي
فة إلى عشرات الدّراسات حوؿ (؛بالإضاالمفكّر والباحث والإنسان  أركون :محمّد العربية برت عنواف )

 . الدغرب ودفن في عاما 91عن عمر ناىز  ـ 2010سبتمبر 14 توفي فيفكره،
 : أركون ومنطلقاته الفكرية في قراءته النقدية للإتقان .3

 :تمهيد 1.3
رعاف ما تأثرّ بالأجواء ،ولكنو سَ كانت دراسة لزمد أركوف في مراحلو الأولى تتّجو لضو الأدب 

وىو ما أطلق تقل اىتمامو إلى لرالات الإسلاـ انفآّالات الأخرى للعلوـ الإنسانية ،الفكرية في 
عتبر نفسو فابرا لذذا آّاؿ في دراسة الدظاىر الفكرية والتارلؼية عليو "الإسلاميات التطبيقية" ،وي
 فقت الدسلمتُ منذ أربعة عشر قرنا ،وسماّىا بذلك الاسم الذيوالعقلية والقرآنية والتشريعية  التي را

يسبق إليو لتقابل "الإسلاميات الكلاسيكية "سواء عند الدسلمتُ التقليديتُ أو عند الدستشرقتُ  لم
لا يكفي في  لانيّ كْ الوصف وبرقيق التًاث والفيلولوجيا فذلك علم شَ  دراساتهم لراؿَ  ن لم تعد،الذي

                                           
1
، و ينظر : أركوف ، التشكيل البشري  92-11، ص: في الإسلاـ ينظر : رشيد بن زين ، الدفكروف الجدد  - 

 . 82-9، ص:  8213للإسلاـ ، 

https://ar.wikipedia.org/wiki/14_%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/14_%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/2010
https://ar.wikipedia.org/wiki/2010
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
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بعض الدستشرقتُ أو قرأ لذم   بكل مكوناتو العقلية والنقلية ؛فأركوف وإف درس علالتعريف بالتًاث 
،وأنهم عمدتو في الدادّة العلمية التي ينطلق منها في نقد التًاث وتفكيكو ،إلا أنو ينتقدىم ،ويرى 
 أنهم لا يبتعدوف كثتَا عن سواىم من الدسلمتُ  فقهاء كانوا أو كلاميتُ أومفسرين أو لزدّثتُ في

،لاستوائهم في كثتَ من الاىتمامات ،وإف اختلفت الخلفيات ،"وىو  أو اللّاحقة عصورىم السابقة
ثّم أصبح متقطعّا ،مشتّتا ،وفقتَا م الإسلاـ ،لالإطار الّذي بلور ونشر أثناء الفتًة الكلاسيكية من ع

لديلادي .ولكن أعيد ستيكية الإسلامية بعد القرف الثالث عشر اأو مفقرا عن طريق النزعة السْكولا
الخطي ،الدستقيم من قبل التبحّر الأكادلؽي الاستشراقي عل  ىيةة النقل الوصفي ،السردي  تنشيطو

قد قيّد أفكاره حوؿ القرآف وتدوينو وتارلؼو وتفستَه وعلومو في كتب كثتَة ،من ألعها وأوسعها و ،
ذي ترجم من اللغة الفرنسية " الّ قراءات في القرآنبحوثو الطويلة في كتابو القديم الجديد "

 إلى العربية بالعنواف السابق . (Lectures du Coran)بعنواف
 ، 1في الموسوعة الإسلاميةالقرآن" أوّلا ،ثّم عن مادّة " الإتقان"ففي مقدّمتو العامّة تكلّم عن "     

كلا العملتُ ،السابق عند فكألظا أراد أركوف ّٔذا الصنيع أف يقارف بتُ المحتويتُ والدنهجتُ الدتبعتُ في  
تقييم مقارف  لدقارنة ىو "من اوالسيوطي واللاحق عند الدستشرؽ أ . ت . ويلش ،والدغزى البعيد 

للممارستتُ أو الدنهجيتتُ الثقافيتتُ والعلميتتُ الدذكورتتُ :أي الإسلامية والاستشراقية ،إلظا نريد 
ل التي بقيت في دائرة الدستحيل ػالدسائ إجراء برليل نقدي لكل منهما لكي نكتشف بأسلوب أفضل

فكر فيو في كل من ىاتتُ الدنهجيتتُ الإسلامية ملاالالتفكتَ فيو ،ثم نقيس مدى حجم اتساع 
 2القدلؽة والاستشراقية الحديثة ."

  :مقارنة بين إنتاج السيوطي والإنتاج الاستشراقي في مجال علوم القرآن  2.3    
ة ،لأف الدؤلف ىو من اختار ذلك في بداية مقدّمتو العامة ،بعد أف رأيت أف أبدأ ّٔذه الدقارن

عرض لدختلف أنواع التعامل مع القرآف ،وقد رأى أنها لررد تعاملات سطحية إيديولوجية اجتًارية ، 
بعيدة عن الدّقة الدعرفية والدناىج العلمية ،والفكر الحرّ والنّقدي ،وللتّمييز بتُ تلك الصور الدختلفة 

                                           
1  - THE ENCYCLOPAEDIA OF ISLAM/LEIDEN – E.J.BRILL(1986). 
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ؿ التعاملات مع القرآف اختار أف يقارف بتُ نصتُ اثنتُ ،لعَلَمتُ اثنتُ ، أحدلعا السّيوطي في  لأشكا
؛ وما اختياره لذما  "القرآن""، والثاني ويلش من خلاؿ مادّتو عن الإتقان في علوم القرآن كتابو "

الديتٍ عل  وجو  إلا لكونهما لؽثّلاف تيارين كبتَين في البحث العلمي وصناعة الدفاىيم في آّاؿ
 الخصوص .  

فالّذي يريد أف لؼلص إليو أركوف ،ىو معرفة ذلكم التّشابو الكامن في ثنايا الكتابات التًاثية 
والاستشراقية ،فكألظا أصيب بخيبة أمل ،حينما لم لغد في الدراسات الاستشراقية شيةا جديدا يستند 

أّا عن معاني التبجيل والتقديس ،وإف لم يبرأ إلى الدنهجية العلمية النّاقدة ،التي يبتعد ّٔا أصح
د يغُضب الدستشرقوف من بعض الذاتيات التي تدفعهم إلى أف يدسّوا في دراساتهم بعض ما ق

كما اعتبر عمل السيوطي عملا موسوعيا لم يُسبق إليو ،بل لم يػَنْسج الدسلمتُ الكلاسيكيتُ ..
ة عليو ،فمنهجو لػمل إلغابيات كثتَة مقارنةً ،وكلّ من جاء بعده فهو عال اللاحقوف عل  منوالو

بكتابات الدعاصرين ،ويصفو بأنوّ " أكثر يتٌ وانفتاحا عل  العلوـ الدرسخة خلاؿ تسعة قروف لدى 
لتمكتُ من أخذ " ا،وبكونو أيضا سببا في 1أجياؿ عدّة من الدسلمتُ الدتبحرين في موضوع القرآف "

لوؿ الدقتًحة والتّخوـ النهائية الدثبّتة من تراث الفكر فكرة دقيقة عن الدشكلات الدطروحة والح
   2الإسلامي ."

تلك ىي بعض الإلغابيات التي ألدح إليها أركوف ،ولا ريب أنها صحيحة ،ولكن ما الدّاعي إلى 
مثل ىذه الدقارنة بتُ ما كتبو السيوطي وما ألفو مستشرؽ لا صلة لو ّٔذا التًاث ،وذلك ما تساءؿ 

فسُو ،حينما قاؿ :"أليس من الظلم أف نقيم مقابلة بتُ نص عربّي قروسطي قديم مرتبط عنو أركوف ن
  3."بالتنقيب البحثي الكلاسيكي الإسلامي ،ونص حديث العهد جدّا ويعود إلى مستشرؽ أوربيّ 

في موضوع ذي علاقة بكتاب يقدّسو الأوؿ ولا ػ لؽكن القوؿ بأف مبدأ الكتابة لدى الرّجلتُ 
لستلف جدّا ،فالسّيوطي إلظا يقصد بإتقانو خدمة كتاب الله ،وقد جعلو مقدّمة ػ اني يقدّسو الث

                                           

 . 14ص مرجع سابق ،قراءات في القرآف ، -1 
 . 14الدرجع نفسو ص  - 2
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وقد ضمّن مقدّمتو كلّ 1،"مجمع البحرين ومطلع البدرين الجامع لتحرير الرّواية وتقرير الدّراية " لتفستَه
في مقدمتو إلا  ،أمّا الدستشرؽ فلم يكن لوػ جلّ جلالو ػ معاني التعظيم والتبجيل والثناء عل  الله 

عرض تقِتٍّّ لرمل لعناصر الدوضوع ،ثم انتقل إلى برليلها واحدة تلو الأخرى ،ولو تأمّلها الدتأمّل 
ػ كما نبّو عليو أركوف نفسو ػ لوجدىا مستمدَّة من مثل كتاب السيوطي ،وقد جاء ذكر اسمو مراّت 

ء القرآف ، أوعلماء القراءات ،أو مع اختلاؼ ظاىر في برليل الدادّة ،التي لم تكن وفق مناىج علما
علماء التفستَ ، بل ضمّنها من الدفاىيم ما لؼدـ الأىداؼ الاستشراقية ، وذلك مانبّو عليو الباحثوف 

 الدعاصروف الدتخصّصوف في الدّراسات القرآنية من بُضاة التًاث.
سو عليها لدى ، "عل  الذيةة التي فرض نف2وصف أركوف تأليف السيوطي بأنو مدرساني سكولاتي

وىو في وصفو لأعماؿ الدستشرؽ ويلش يبدو متململا 3الدوسوعيتُ إباّف عصر التّكرار والاجتًار."
وإف لم يبتعد عمّا علّقو من الأوصاؼ بأعماؿ السيوطي ،ويبدو ليّنا معو إذ تنبجس من كلماتو 

ذا لصد أنفسنا وقد بعض علامات الرّضا الدبطّن حتى يبدو متعاطفا معو ،حتُ يقوؿ :" أختَا ،ىك
ابتعدنا كثتَا عن تلك الدناقشات الشكلية والأكادلؽية الباردة لكيلا نقوؿ السكولا تية والددرسانية 

.لا ننكر ألعية مقالتو  الموسوعة الإسلاميةالاجتًارية التي قدّمها الباحث ويلش في مقالتو في 
ية التارلؼانية كمرحلة أولى لا كمرحلة نهائية وفائدتها ،ولكنو نسي أف يقدّـ الدنهجية اللغوية الفيلولوج

في البحث العلمي .إنها تشكّل مرحلة أولى لا بدّ منها ،كما تشكّل نقطة ارتكاز وقفزة انطلاقية في 
وكذلك وصف التبحر 4آف معا بغية التوصل إلى آفاؽ أكثر اتساعا وايتناء عل  الدّواـ ."

تساؤؿ عن طراز العقل العامل في ىذا التًاث ،ودوف أف الاستشراقي التارلؼي ػ النقدي ،أي بعدـ ال

                                           
 . 11ص:  1جمرجع سابق ، ، الإتقاف :ينظر -1
ح أي مدرسانية نسبة إلى الددرسة  ، والدصطل (scolasticus,d’ecole)ىذه الكلمة جاءت من الكلمة اللاتينية  -2

 laلو علاقة بدا كاف يدرّس في مدارس العصور الوسط  ،فيقولوف الفلسفة سكولاتيكية وباللغة الفرنسية 

philosophie scolastique  القاموس الفرنسي : .ينظرle nouveau littré2006,édition GRANIER,page 

1568. 
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يتساءؿ عن الشروط العقلية التي أدّت إلى إنتاج ىذه الدعارؼ،أي دوف التساؤؿ عن مدى صحتها 
 1أو العكس.

،عكس ما فعل مع ترتيب  "القرآن" يعُِدْ لزمد أركوف النظر في ترتيب الدستشرؽ ويلش لدادّة لم
،بل أشاد بذلك ضمنيِّا في سياؽ برليلو لمحتوى تلك   "الإتقان"رآف في السيوطي لأنواع علوـ الق

الدادّة ،قائلا فيو :" نسجل للباحث أنوّ استعرض في مقالتو الدطوّلة كل الدكتسبات الدعرفيّة الّتي توصّل 
إليها الاستشراؽ عل  مدار أكثر من قرف بخصوص القرآف .لقد استعرض ذلك بكل وضوح وإلغاز 

تقدّـ لنا جردا نقدياّ شاملا ونقطة ارتكاز من أجل  الموسوعة الإسلاميةأف مقالتو في  إلى درجة
 2انطلاقة جديدة أو في طرح تساؤلات جديدة كانت قد ظلّت مطموسة ولسفية حتى الآف ."

كانت برليلات لزمّد أركوف لدادّة الدستشرؽ ويلش أدؽّ وأشمل بل وأعمق لشاّ فعلو أثناء دراستو 
دين عليو ،فكألظا اكتف  بدلحوظات عامّة ،ثّم أخذ يذىب ذات ،وبالأحرى للعنصرين الدنتقَ للإتقاف 

ومروقا عن عورات ،ولا يرى فيو إلا اجتًارا اليمتُ وذات الشماؿ لإظهار ما يراه في التًاث من 
 الدناىج العقلية التي تضْمن الدعارؼ الدوضوعية الصحيحة ،والنتائج العلمية الصارمة .

 مقاربة أفضل في ترتيب أبواب الإتقان وفق معارف ثابتة في علوم القرآن :  3.3  
إفّ أوؿ ما قاـ بو لزمد أركوف ،حينما أراد أف يطُلعنا عل  منهج السيوطي في إتقانو ،ىو النّظر 

،إذ أعاد تعدادىا ثّم قاـ بانتقاد ترتيبها ،ولم يتطرؽ إلى بصيع أنواع  في ترتيبو لأنواع علوـ القرآف
،دوف أف ينخرط  الكتاب ،بل اكتف  بدراسة نوعتُ اثنتُ من تلك الأنواع التي بلغت الثمانتُ نوعا

 في برليل تفصيلي شامل للكتاب ػ حسب تعبتَه ػ لسعة الدادّة وتشعّبها .
سأعمل عل  إيراد عناوين تلك الأنواع كما أورده لزمّد أركوف نفسو ،لأنّتٍ أرى ألعيتها ، حتى 

 لها عند مناقشة أركوف في نظرتو السلبية إزاّء ذلك التًتيب الّذي أرى فيو اتساقا وتناسبا ،يبَِتُ برلُي
 .اختاره السيوطي وفق منطق حصيف

مزية لؽتدح عليها ،بل ىي إحدى أىم  "الإتقان"كما لا يرى أركوف سعة الدعلومات في كتاب 
يةا ،بل ىي لا تعدو أف تكوف "معرفة مبعثرة سَلبياتو ،وتنويعُ العناوين وتوزيع الدادّة عليها لا يعتٍ ش
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" . لذلك يقتًح تقسيمات تكوف أكثر ملاءمة مع 1ومقسّمة بلا جدوى إلى أبواب زائدة عن اللّزوـ
تلك الدعارؼ الكلاسيكية ،وإلظا ىدفو الوحيد برقيق "مقاربة أفضل لتنظيم معتُّ لدا بسكَّن معرفتو في 

  2ذلك الزّمن ."
إلى ثلاثة عشر  ""الإتقانفي كتاب  الأنواع الثمانتُ من علوـ القرآفتلك ص لزمد أركوف لخّ 

 قسما لشاّ يراه يناسب التّصنيف الحديثَ للعلوـ ،وىي :
: ألظاط الوحي  ثانيا،  ( 44،  11، 11ػ  1، 9ػ  1: مسائل التسلسل الزمتٍ للأحداث ) الأنواع : أولا   

طريقة التقديم أو الوصف الشكلاني رابعا : ، ع القرآف ونقلو : بص ثالثا ( 11، 14، 11، 15، 8) وطرائقو 
النحو أو  سابعا :، مفردات اللغةسادسا : ،علم النّظم والوحدات النصيةخامسا :،  للمصحف

البلاية تاسعا : ،التحليل الدنطقي ػ الدعنوي للنص القرآنيثامنا :  ،البنية النحوية للنص القرآني
 ،العلوـ الدشتقة للشكلالحادي عشر :  ،تفستَ النص القرآني مشكلاتعاشرا :  ،والأسلوب

 .قيم تشفعية استغفارية في القرآف الثالث عشر : ،ملحوظات تارلؼية  الثاني عشر :
حتُ تتّبعي لتقسيم السيوطي لتلك الأنواع ،أدركت أنو ربط تلك المحاور بدلابسات زمانية بذمع و 

وفق ترتيب زماني دقيق سواء في نزوؿ القرآف ،أوفي ترتيب تلك بتُ تلك الأنواع ،فقدّـ الأوؿ فالأوؿ 
العلوـ التي سايرت القرآف ،سواء في معرفة ملابساتو الخاصة كالنزوؿ أو العامة ، كقواعد النحو أو 

 الاستنباط أو يتَىا كما سأفصلو وفق الدراحل الآتية :
 ( 16 ػ 1: ملابسات النّزوؿ وأشكالو ) الأنواع : المرحلة الأولى 
 المحاور الخمسة بأنواعها : ذهملابسات ما بعد النزوؿ وبسامو ،وتشمل ى:  المرحلة الثانية 

 ( 35ػ  17العناية بالقرآف ،بجمعو وحفظو وروايتو ) الأنواع : المحورالأول : 
 ( 52ػ  36أدوات الفهم والاستنباط ) الأنواع :  المحور الثاني :

 (  64ػ  53القرآف وإعجازه ) بياف مواطن قوة  المحور الثالث :
 ( 76ػ  65العلوـ الدستنبطة من القرآف وفضائلو ) المحور الرابع :
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 .( 80ػ  77التفستَ والدفسروف )  المحور الخامس :
لتكوف ع الست والسبعتُ وفق ما خطّط لو نلحظ ىنا أف الإماـ السيوطي قدّـ كل تلك الأنوا 

تلك ،فق مع منطق الأشياء ،في  معارؼ علوـ القرآف ك ترتيب يتلمقدّمات أساسية للمفسّر ،وذ
ملحوظات عامة عن ترتيب مادة الإتقاف ،وبقي أمامنا النّظر في اعتًاض لزمد أركوف عل  موضِعَيْ 

حسب  -لك الاعتًاض إلا تنكّره للمعارؼ نوعتُ اثنتُ من تلك الأنواع الكثتَة ،وما دفعو إلى ذ
ذلك يقوؿ بعد ترتيبو الدقتًح :"وجود نوع من اختلاؿ التوازف  الاجتًارية القدلؽة  ،وفي -تعبتَه 

الواضح بتُ الدكاف الدخصّص للنحو وللمفردات من جهة ،وبتُ الإلحاح الشديد الّذي لػظ  بو 
علم البلاية ،والتحليل الدنطقي ػ الدعنوي من جهة أخرى )في الواقع ىذا الأختَ تتطلبو عملية 

الفقو ،ومن ىنا يأتي الإلحاح عليو ( .أما التسلسل الزمتٍ لنزوؿ الآيات استنباط الأحكاـ الشرعية في 
والسور وكذلك ألظاط الوحي ،فإف لذما انعكاسا مباشرا عل  برديد الشريعة ،ولعا ضرورياف لدعرفة 

بعبارة أخرى :نلاحظ أف ية الأحدث عهدا تنسخ ما قبلها الناسخ والدنسوخ منها عل  أساس أف الآ
نشأة علوـ القرآف وتطورىا قد ولّدت لرموعة من الدعارؼ العلمية الدوظّفة لتغذية  تسعة قروف من

الشعور بوجود أساس إلذي للقانوف الدّيتٍ ،كما أنها موظفة لتأكيد السّمة الخارقة لكلاـ الله 
 1ولشروط نقلو ولإعادة إنتاجو التي لا بُسسُّ ضمن ىذا الدنظور ولا يعتًيها الشك ."

ركوف لم يكن في لزلو ،فكلامو عن النوع الرابع والسبعتُ الدتعلق بالدفردات لا علاقة فنقدُ لزمد أ
لو بالنوع الحادي والأربعتُ الدتعلق بإعرابو ،لدا بتُ النوعتُ من تباين ،فكل منهما كاف في لزلو 

ع الّذي فالدفردات نوع تابع للعلوـ الدستنبطة من القرآف ،ولا يراد ّٔذا الدصطلح الشائ الدخصوص ،
يوازي الألفاظ والكلمات ،ولكنها مأخوذة من معتٌ الفَرادة أي ما تتميّز بو بعض الآيات القرآنية 

كقولذم أعدؿ آية " إف الله يأمر بالعدؿ والإحساف " ، وقولذم "أحكم آية "  من الدعاني الجامعة ،
آف الدستنبطة ،ولا علاقة لو فمن يعمل مثقاؿ ذرةّ ختَا يره " وىلم جراّ ؛ فهذا النوع من علوـ القر 

بالنحو ولا البلاية ،وىي ضمن ما يدُرج مع الأمثاؿ أو الحكم في كلاـ البشر إف صح ىذا ، 
 فإدراجها ضمن علوـ القرآف لاختصاصها بو . 
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أمّا النحو ) النوع الحادي والأربعتُ :في معرفة الإعراب ( فهو ضمن المحور الثاني ػ من الدرحلة 
لغمع الأدوات الدعنية بالفهم الصحيح للقرآف الكريم ،ولا علاقة لو بدا رم  إليو أركوف  الثانية ػ الذي

 أما البلاية فمحورىا ظاىر ،كما سبق أف ذكرتو . ؛
والناسخ والدنسوخ ضمن المحور الثاني الدخصوص بعملية الفهم والاستنباط ؛فمن قواعد ضبط 

ج السيوطي في ذلك التًتيب نهج الأصوليتُ الذين عملية الاستنباط معرفة الناسخ والدنسوخ ،وقد نه
يدُرجوف الناسخ والدنسوخ ضمن مبحث دلالات الألفاظ ،ولم لغانب الصواب البتّة ، فتلك ىي 

 اختيارات أىل التًاث من الدتشرّْعتُ ،لشنّ سماّىم لزمد أركوف "الكلاسيكيتُ".
لصنيع السيوطي ،ولكن صاحب  وليس في كلامي السابق براملا عل  لزمد أركوف ولا تنزيها
،والتأليف صنعة الإماـ السيوطي  الصنعة أعلم بصنعتو ،وكثرة الدمارسة تعتُ عل  دقة الصنعة

قرآنية من علوـ القرآف والتفستَ ،فهو صاحبها وابن بجدتها العارؼ الدخصوصا إذا تعلّق الأمر ب
 و فيها كما رأينا أثناء تربصتو. ،ولا أدؿّ عل  ىذا  ككثرة تأليف ا،لعنايتو ّٔا أكثر من يتَى

نظاما فائقا في التًتيب ،بدأ بالنزوؿ وىو أوؿ  نافلو رجعنا إلى تلك المحاور بأنواعها الثمانتُ لرأي
نزَؿ وىو تابع لا لزالة للأوّؿ ،ثّم يأتي 

ُ
شيء عرفو الناس عن القرآف ،ثّم يأتي بعده العناية ّٔذا الد

الفهم الصحيح لكلاـ الله الّذي وجب أف ينزهّ عن كلّ فهم  بعدلعا وضع الأدوات التي تعتُ عل 
 سقيم .

  : نقد العقل الديني التقليدي التاريخاني للسيوطي في تناول علوم القرآن  4.3 
 في بعض الأحياف ،ولكن ذلك لا يعتٍ التزكية أو الرّض  قد لؽجّد لزمد أركوف الإماـ السّيوطي

 ،ومن أنواع التمجيد :لا يكاد يرُى و في زاوية بعيدة ،بل سرعاف ما يرمي ذلك كلَّ  الدطلق
 ػ العالم الضليع في الدصنّفات والدوضوعات الدتعدّدة     
 ػ كتاب السيوطي أكثر يتٌ وانفتاحا عل  العلوـ الدرسَّخة خلاؿ تسعة قروف .     
 تأخرين ػ سعة علمو وكثرة بصعو وإلدامو بالثقافة الإسلامية تقدّمو عل  الشيوخ الد    
ػ اتبع طريقة الطبري في الجمع ،يرؼ من منابع التًاث ،لشاّ جعلو سببا في إنقاذ الدعلومات التي      

وما تقدّـ من الثناء صحيح ،والسيوطي يستحق أكثر  كادت أف تضيع لولا جهوده تلك .......
علوـ :التفستَ  منو ،وىو من وصف نفسو بأنو بصع من العلوـ في قولو :"ورزقت التبحّر في سبعة
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والبديع ،عل  طريقة العرب والبلغاء ،لا عل  طريقة  ،والحديث ،والفقو ،والنحو ، والدعاني ،والبياف ،
  1العجم وأىل الفلسفة ...... "

بعد ذلك لػاكمو إلى الدناىج الحديثة التي يؤمن ّٔا ،ويتّخذىا وسيلتو الأساسية في أركوف ثّم راح 
،فالسيوطي عل  سعة علمو وتبحره في  العقل الفلسفيالّذي يقابلو  نيالعقل الدّينقد ما سماّه 

من عارؼ العقلية و النّقلية ،إلا أف ذلك لا لؼرجو من دائرة العقل الدّيتٍ الذي لم يتخلص صاحبو الد
ربقة التقليد للسّابقتُ ،والتّقديس للنصوص الدّينية بإطلاؽ ،واجتًار لدا سُبق إليو دوف بسحيص أو 

"الحلوؿ" النهائية التي بردّد منذ القرف الرابع الذجري   ، فهو كما يصفو أركوف :" ركّز علبرقيق 
الاعتقاد الإسلامي الأرثوذكسي الّذي لا يػُنَاقش ولا لُؽسُّ .لا يكفي القوؿ ىنا إف العلماء الدتأخرين  

فحسب ،والحفاظ  كالسيوطي يلتزموف النقل الحرفي الأمتُ لتعاليم العلماء الكلاسيكيتُ السابقتُ
عليها بصورة تربوية تعليمية دوف أي تغيتَ أو بروير ،لأنو في ما وراء التبعية الدعروفة للمقلدين بُذاه 

 2آّتهدين ،لأف الدهم أف نتتبع انبثاؽ عقل جديد معتُ انطلاقا من الخطاب القرآني ."
راسة النصوص ،أو ما ابتكروه فالسيوطي بذلك لا لؽكنو بذاوز ما ابتكره الأوائل من الدناىج في د

من تقنيات خاصّة في صناعة التأليف وما إلى ذلك ،فالسيوطي إذف لا لؽلك إلا "الدعارؼ التقنية 
 ويضرب اركوف لذلك مثالتُ اثنتُ :3التي جيّشها التًاث السكولاتي الددرساني التَّكراري الاحتًازي ."

ت ،وصيايات ،ولضو ،ومعتٌ ،وبلاية ونظم اعتماد التحليل اللغوي الدوروث من مفردا:أحدهما 
اعتماد السرد للمسائل الشائكة دوف برليل ،كردّىا إلى : ثانيهما  ،أي لم يأت بشيء جديد البتّة .

الواقع الّذي وُجدت فيو ،لتكتسب بذلك معانيها الحقيقية ،ليقوؿ بصراحة تامّة :" ريم بردُّث 
.عل  العكس من ذلك ، إفّ  ولنقل الوحي قرآفالسيوطي عن مشكلات التسلسل الزمتٍ لآيات ال

  4."ة فيما لؼصّ كل الدسائل الدلحوظةالدّىسة تصدمنا حينما نلاحظ انتصار وجهة نظر لا تارلؼي
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فأركوف لم يقتنع بعد بالدعلومات الواردة في مثل كتاب الإتقاف عن تاريخ القرآف ، وبصعو ، 
زاؿ في نفسو شيء من ذلك كلّْو ،بل كاف يرى أف وتدوينو ،وظروؼ الوحي ونزولو ،فقد مات ولا ي

 -رضي الله عنو  -أشياء كثتَة لم تُدوّف ، وكم كاف مبلغ أسفو لحرؽ مصاحف ابن مسعود 
لاعتقاده أنو لػمل أجوبة عن أسةلة دقيقة عن لزتوى النص القرآني وسياقاتو التارلؼية ،ويرى "أنو ما 

الريم   ما فإف قراءتنا التارلؼية لو سوؼ تظل ناقصة .وعلدمنا لم نتوصّل بعد إلى نسخة لزقّقة بسا
اني من ػمن كل الجهود التي بذلذا الاستشراؽ منذ نولدكو وحتى اليوـ إلا أف برقيق القرآف لا يزاؿ يع

ويبدو أف ىذه حالة لا مرجوع عنها لأف كلّ النسخ التي كانت معاصرة للقرآف دُمّرت ، ثغرات مهمة
لنّسخة الأرثوذكسية التي فرضتها السلطة الرسمية .فلو بقيت نسخ أخرى إلا نسخة واحدة ىي ا

معاصرة لذذه النسخة كمصحف ابن مسعود ويتَه لاستطعنا التوصل إلى صورة أكثر تارلؼية أو أكثر 
 .2" النص الرسمي المغلقوسّم  الدصحف الّذي بتُ أيدينا " 1حقيقية للنّص وكيفية تركيبو ....."

ائي التارلؼي الاجتًاري ػ يستطع التخلُّص من ذلك السياج الدّيتٍ اللّاىوتي الدّويمفالسّيوطي إذف لم
،فكتاب الإتقاف يقدّـ "دلائل كثتَة عل  مدى السهولة والانتهازية التي بسيّز العقل الدّيتٍ عند ما 

 3يتحوؿ عل  يتَ علم منو إلى عقل أرثوذكسي قاطع مانع جامد متحجّر ."
ة حينما يقوؿ عنو إنوّ يأتي من الأحاديث ما لؼدـ مذىبو وآراءه ،وإف كانت ويتهمو باللّاعلمي

زوّرة ،وأنوّ لم لؼرج عن إطار الدنافسات الأرثوذكسية التي عرفت إباف الحضارة الإسلامية ، مع كثتَ ػم
من الدماحكة وعدـ البحث عن الدّليل الّذي يعتد بالعقل دوف سواه ،ليخلص إلى نتيجة فاصلة 

"ىناؾ أولا انقطاع )لا لػدث بالضرورة انقطاعا روحانيا (مع حياة النبّي وأفعالو الحقيقية  وىي أفّ 
.ىناؾ ثانيا انقطاع لغويّ قياسا إلى نظاـ اللغة العربية كما يتبدّى في القرآف ،ثّم ىناؾ الانقطاع 

لّ  بو الشارحوف الكبار الثقافي الدتمثّل بالتقلّص وضيق الأفق بالدقارنة مع الانفتاح الواسع الّذي يتح
السابقوف كالطبري وفخر الدّين الراّزي ....... ثّم ىناؾ القطيعة العقلية وىي تتمثّل بالفقر الفكري 
                                           

لزمد أركوف ،الفكر الأصولي واستحالة التأصيل )لضو تاريخ آخر اافكر الإسلامي ( ،تربصة ىاشم صالح ، ط  -1
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والضمور العقلي قياسا إلى شخصيات إبداعية كبرى كالجاحظ والتوحيدي وعبد الجبّار وابن سينا 
الجهد التنظتَي الدبتكر لرجل كعبد القاىر وابن رشد .... ىناؾ أختَا القطيعة العلمية قياسا إلى  

   1الجرجاني في أبحاثو الدتعلّقة ببلاية الخطاب القرآني ."
ما الدعارؼ الاجتًارية عند السيوطي من خلاؿ ما سبق نتبتُّ أف لزمد أركوف لا يرى في تلك 
فتلك اه الدختلفة، انيو ،وحقائقو وزواييتيح فرصة الفهم الصحيح والإدراؾ الواعي لدعالم القرآف ومع

"الدناىج والدقاربات والإشكالات والدعارؼ والدواقف العقلية الدستخدمة لدى السيوطي وأشباىو ىي 
  2إمّا بالية عفّ  عنها الزمن ،وإمّا يتَ مطابقة أو يتَ صحيحة أو يتَ كافية ."

التي تدمج اؿ للمناىج الجديدة للوصوؿ إلى حقائق القرآف ،تلك الدناىج من ىنا يفتح آّ
 .3ي والتأمّل الفلسفي "م"الظاىرة القرآنية في الحركة الكبرى للبحث العل

 
 
 : اللّامفكر فيه والمستحيل التفكير فيه عند السّيوطي 5.3

من أىم الدنطلقات التي انطلق منها لزمد أركوف في مشروعو الفكري ،الّذي أقامو لقراءة التًاث 
ىذا التًاث ،واعتبر نفسو في ىذا رائدا ،وابتكر مصطلحا جديدا ىو عملية تفكيك العقل الدّيتٍ في 
؛ وما   الإسلاميات الكلاسيكيةفي مقابل  الإسلاميات التطبيقيةأطلقو عل  مشروعو ذاؾ ،إنو 

ط بسياج من ل ىذا الفكر الإسلامي الذي يرى أنو أحيإلا بعد أف حلّ   كاف لو أفْ يفعل ذلك
عليو )الدمكن التفكتَ فيو( و)اللّامفكّر فيو( و)الدستحيل التفكتَ  ما أطلقو ،الطابوىات والمحرّمػات 

فيو(،مصطلحات حاك  فيها ميشاؿ فوكو ،وكأف برديده لتلك الأطر الابستمولوجية سيمنحو 
منطلقا صحيحا للولوج إلى حقائق الأمور في علوـ القرآف ، متجاوزا الحواجز الدينية و الثقافية و 

، فلا مكاف للمقدّس أوالدبجّل ،وفي النّهاية يصل إلى ما يصبو إليو مشروعو الاجتماعية والسّياسية 
الحالم من " برقيق ىدفتُ اثنتُ لا ينفصماف :أولا ،إيناء تاريخ الفكر البشري عن طريق إضاءة 
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الرّىانات الدعرفية والثقافية ةالأيديولوجية للصراعات الدوجودة بتُ تلك التيارات الفكرية الدتعدّدة 
لدختلفة ،وثانيّا تنشيط الفكر الإسلامي الدعاصر وبثّ الحيوية الديناميكية في ضلوعو وشرايينو عن وا

والمحرمات التي أقامها ،والحدود التي اختطّها  طريق تركيز الانتباه عل  الدشكلات التي استبعدىا ،
بيقا لذلك الدبدأ الدقتًح وتط،  1وأقفلها ،والآفاؽ التي توقف عن التطلّع إليها أو منع ىذا التطلع ."
 سيتم برديد ثلاث لحظات فيما لؼصّ القرآف من خلاؿ الإتقاف :

 ( ـ 811ػ ـ  111 / ىػ  114ػ ىػ 11ػ زمن الوحي ػ زمن بصع الدصحف وتثبيتو كتابةً ) 
وكل ذلك قد 2(حتى يومنا ىذا . ـ 811/ ىػ 114ػ زمن الأرثوذكسيات الدتنافسة من سنية وشيعية )

العقل )عل  السيوطي ،وكأفّ السيوطي بذاوز العقلي الفلسفي العلمي ،فانزوى في معقل النتقده 
،فلم يتزحزح عن الدوروث الدّيتٍ ،كما لم يستطع إثارة الحقيقة الصرلػة للولوج إلى الأجوبة ( الديني

 الصحيحة عن تلك الأزمنة الثلاثة .
بت والقطعيات والمحكمات ،بل كل شيء ذلك الدنطلق الّذي دأب عليو أركوف لا يدع لرالا للثوا

قابل لأف يعاد فيو النظر ،ويشكك فيو ،وتبق  سلسلة التساؤلات لا نهاية لذا ،فاسمع إليو وىو يقوؿ 
:"عندما نوجو البحث في ىذا الابذاه ،نستطيع أف نتتبع انزياح الحدود وتغتَىا بتُ الوعي واللاوعي 

،من ثَمّ بتُ الدمكن التفكتَ فيو وبتُ الدستحيل التفكتَ فيو  ، أو بتُ العقلاني واللاعقلاني والخيالي
وبتُ اللامفكر فيو . ينبغي العلم بأف الدمكن التفكتَ فيو بالنسبة إلى أـ|ة لغوية ما في فتًة ما ،ىو 

ذي لؽكن إيضاحو والتفكتَ فيو بدساعدة الجهاز العقلي والعمل الدفهومي الدتوافر في تلك الشيء الّ 
ذات .ىذا التعريف لػدد فورا ما ىو مستحيل التفكتَ فيو وإيضاحو في الفتًة نفسها والبيةة الفتًة بال

الثقافية عينها ،وذلك بسبب لزدودية النظاـ الدعرفي وطراز العقلانية الخاص بالنظاـ  -الاجتماعية 
ما عليو ك  -الثقافي الدوجود ،أو لأف الذات الدتكلمة التي ليست بالضرورة الدؤلف  -الاجتماعي 

كانت قد بسثلت عل  ىيةة رقابة ذاتية :الإكراىات والقيود   -الحاؿ بالنسبة إلى لزمد ناطقا بالقرآف 
الدفروضة من الأيديولوجيا الدسيطرة )في ىذه الحالة إف الكتاب الدنحرفتُ أو الدتمردين يستطيعوف بعد 
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فيو .كيف ؟ عن طريق انتهاكهم النظاـ الدغامرة بأنفسهم والدخاطرة أف يبرزوا مزايا الدستحيل التفكتَ 
 1الاجتماعي ػ الثقافي الدبالغ في قيمتو والمحروس بشدّة من كل فةة اجتماعية ( "

إذف التخلص من كل القيود ىو الوجهة الصحيحة لفك حصار الدستحيل التفكتَ فيو ، واختًاؽ 
،وأركوف يدعو إلى ذلك بكل جرأة جدار الدعارؼ القرآنية الدبثوثة في التفستَ وفي مثل كتاب الإتقاف 

حتُ يقوؿ :" الصعوبة الأساسية بالنسبة إلينا تكمن في مسألة أنو ينبغي لنا أف لطتًؽ ػ بدءاً من 
ػ الطبقات الرسوبية للخياؿ الإسلامي الدتشكل خلاؿ القروف الذجرية  الإتقانالدعارؼ الدتجمعة في 

الأخرى رجوعا إلى الوراء لكي نصل إلى زمن الوحي  الأربعة الأولى .ينبغي أف لطتًقها الواحدة بعد
.إف الوعي الساذج الخاضع كليّا للتًاث لا يعرؼ مثل ىذه الصعوبة أو ىذه الدشكلة ،ثم نلاحظ أف 
السيوطي لا لغد أي إحراج في تأسيس عرضو وأفكاره عل  شهادات سلسلة من المحدثتُ يضمن لو 

ستخدـ بثقة كاملة ما كاف فرانز روزنتاؿ قد دعاه صحتها الإبصاع الستٍّ ،كما نلاحظ أنو ي
فالدمكن التفكتَ فيو ىو البحث عن 2للعصر الكلاسيكي الّذي صار بعيدا عنو." )المعرفة الظافرة(

تفستَ الصراع الدتكرّر بتُ برايماتية العقل ،الّذي يدع  الانتساب إلى  الكيفية التي بسكّن من "
جية العقل العلمي الحديث ،الّذي يتابع مشروعو من أجل بلورة معرفة متعالية لا بسسّ ،وبتُ منه

معرفة واقعية خاضعة للتصحيح الدستمر والعودة النّقدية عل  ذاتها ؟ وكيف لؽكن بذاوز ىذا الصّراع 
 3وليس تفستَه فقط ؟ "

 خاتمة: .4
تُ سنة ، وفي الختاـ أخلص إلى أف ذلك الدنهج الّذي كاف يدعو إليو أركوف منذ أكثر من أربع

صار اليوـ حقيقة ماثلة في فكر الحداثيتُ الذين انزرعوا في جسم الأمة ينخروف ثوابتها وقطعيات 
الدين فيها  باسم العقلانية والدوضوعية ،ويكمن خطر تلك الدنطلقات الأركونية في العودة إلى نقطة 

مع سطحية في الاطلاع عل   اولغويّ  اشرعيّ  اتكوين لا لؽلكوفالصفر لدى كثتَ من الباحثتُ الّذين 
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،إفْ لم أقل اطلاع مع أحكاـ مسبقة مغلوطة ، وكثتَا ما يتشبثّ ىؤلاء ببعض ما ػيّ الدوروث الشّرع
لؽكن أف يعتبر ثغرات في تراثنا ،لا لػسن فهمها إلا من مارس قواعد العلم الدعهودة عند أسلافنا 

والتعديل ،وما إلى ذلك من القواعد سواء في علوـ اللغة أو الأصوؿ أو علوـ الحديث والجرح 
الدعتمدة في شتّى العلوـ لدى الدتشرّعة ،وذلك لا لؽنع إعماؿ القواعد العقلية أو بعض الدناىج الحديثة 
إف لم تصطدـ مع موروثنا العقدي والفكريّ، كعلم اللّسانيات مثلا ،الّذي برع فيو كثتَ من الدسلمتُ 

سائر الدناىج العلمية والتجريبية إف كانت من أىلها  إيفاؿ دوف ،من أىل الغتَة عل  الدّين واللّغة 
 الصادعتُ بالحق الصادين عن الأوىاـ . 
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