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    ة المرأة في النص الدیني صور

  نموذجا  الإسلام

  سعداوي زھرة 

   جامعة حسیبة بن بو علي  الشلف / استاذ  محاضر ا 

  

  

  الملخص 

  القرآن�ي من خلال النص الدیني  وخاصة ال�نص  الإسلامفي  المرأةتتناول ھذه الورقة  البحثیة  حول مكانة 
ع���ي البع���د السیاس���ي والاقتص���ادي   إبع���ادالنبوی���ة وت���م مناقش���ة الموض���وع م���ن خ��لال ث���لاث  الأحادی��ثو 

ال��نص  تأوی��لالوض��ع الاجتم��اعي ف��ي  وت��أثیروالاجتم��اعي  كم��ا مناقش��ة موض��وع التأوی��ل  لل��نص ال��دیني  
  .الدیني

Abstract  
This paper discusses the status of women in Islam through the religious text, especially the text of the Koran and 
the Prophet's Hadith. The topic was discussed through three dimensions of the political, economic and social 
dimension, as well as the discussion of the interpretation of the religious text and the impact of the social 
situation in the religious text 

 ب�دأتأصبحت التي من القضایا المعاصرة والتي  المرأة إلى الأدیانتعتبر قضیة نظرة 
 م�ن ت�اثیر ت�اریخي ومعاص�ر ف�ي تش�كیل وع�ي الانس�ان لل�دیانات ت، لم�ا إبعادا مختلفة  تاخذ 

تجاه قضایا المجتم�ع ، فھ�و ج�زء مھ�م م�ن تش�كیل الھوی�ة الثقافی�ة بمختل�ف عناص�رھا م�ن ق�یم 
 ومعاییر واعراف ،وتعد قضیة المراة ودورھا الاجتم�اعي م�ن القض�ایا الرئیس�یة المعاص�رة ،
الت���ي ب���داء كثی���ر م���ن الب���احثون  یتناولونھ���ا م���ن مختل���ف ابعادھ���ا السیاس���یة والاجتماعی���ة 

  .محاولة لایجاد تفسیر  للوضع الاجتماعي لنصف المجتمع ، في والاقتصادیة 

وس���نحاول م���ن خ���لال عملن���ا ھ���ذا ان نتط���رق ال���ى مكان���ة الم���راة ف���ي ال���نص ال���دیني  
الاس��لامي  س��واء م��ن خ��لال الق��ران او  الاحادی��ث النبوی��ة ، لم��ا للمك��ون ال��دیني م��ن ت��اثیر ف��ي 

  .تشكیل الوعي الاجتماعي وخاصة في المجتمعات العربیة 

د أخ��ذت ص�ورة الم��رأة ع�دة أش��كال ف�ي الق��رآن فمنھ�ا م��ا تض�من نصوص��اً تش��ریعیة لق�
ومنھ��ا م��ا أش��ار إلیھ��ا م��ن خ��لال . واض��حة، ح��ددت حق��وق وواجب��ات الم��رأة العام��ة والخاص��ة

ى وبشكل عام تض�من الق�رآن ف�ي تطرق�ھ إل� …النص القرآني مثل سورة یوسف ومریم ولوط 
   وضع المرأة عدة مراحل أساسیة 

وتقض�ي ب�ان الرج�ل  الانسانالمرأة والرجل بوصفھا  الىالقران  اشار فیھا: المرحلة الأولى -
یَ��ا أیَُّھَ��ا النَّ��اسُ إنَِّ��ا خَلقَْنَ��اكُمْ مِ��نْ ذَكَ��رٍ وَأنُْثَ��ى وَجَعَلْنَ��اكُمْ شُ��عُوباً : (والم��رأة كان��ا ج��زءاً واح��داً 

أي أنھم�ا یخض�عان إل�ى نف�س .عقوب�اتوھم�ا متس�اویان ف�ي الحق�وق والواجب�ات وال. )1()وَقبَاَئلَِ 
  .التشریعي والقانوني

                                                           

  . 13سورة الحجرات، الآیة ) 1(
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المرحلة الثانیة، وھي تمث�ل حال�ة الث�ورة ض�د الأنظم�ة القائم�ة ل�یس ف�ي المجتم�ع ال�ذي 
ظھر فیھ الإسلام فقط،بل تمثل رفض السلوكیات غیر الطبیعیة في كاف�ة المجتمع�ات والمتعلق�ة 

البن�ات الت�ي كان�ت ش�ائعة ف�ي بع�ض من�اطق  وأد ال�ةتمییز بین الذكور والإن�اث مث�ل حبحالة ال
  وتنظیم الزواج والعلاقات الجنسیة التي كانت سائدة . الجزیرة العربیة

المرحلة الثالثة وھي تمثل المرحلة الجدیدة والتي تضمنت الرؤیة الجدی�دة لواق�ع وحی�اة 
ی��ة الم��رأة وض��مت تش��ریعات جدی��دة تتعل��ق بمكان��ة الم��رأة ف��ي المجتم��ع وحقوقھ��ا الاجتماع

  . والاقتصادیة والسیاسیة

  مكانة وصورة المراة في القران 

ل��ى ثلاث��ة مح��اور أساس��یة، ھ��ي وبش��كل ع��ام یمك��ن تفس��یر وض��ع الم��رأة ف��ي الق��رآن إ. 
  . السیاسي والاجتماعي والاقتصادي بالجان

  

  الوضع السیاسي للمرأة في القرآن. 

إلا . واضحة للسماح للم�رأة بمزاول�ة العم�ل السیاس�ي أم عدم�ھ دلالة القرآن تكن في لم 
أن بع��ض آی��ات الق��رآن أعط��ت مزی��ة التف��وق للرج��ل دون تحدی��د المی��دان الخ��اص ب��ذلك، ق��ال 

ُ بعَْضَ��ھمُْ عَلَ��ى بعَْ��ضٍ وَبمَِ��ا أنَْفقَُ��وا مِ��نْ : (تع��الى ��لَ اللهَّ امُ��ونَ عَلَ��ى النِّسَ��اءِ بمَِ��ا فضََّ جَ��الُ قوََّ الرِّ
جَ الْجَاھِلیَِّةِ الأْوُلىَ: (وقولھ تعالى )2()الھِِمْ أمَْوَ  جْنَ تبَرَُّ   . )3()وَقرَْنَ فيِ بیُوُتكُِنَّ وَلا تبَرََّ

ح�ین كان�ت بع�ض آی�ات الق�رآن الأخ�رى ت�دل عل�ى أن�ھ لا توج�د ف�روق ب�ین الم�رأة  في
وَالْمُؤْمِنُ��ونَ وَالْمُؤْمِنَ��اتُ بعَْضُ��ھمُْ أوَْلیَِ��اءُ بعَْ��ضٍ یَ��أمُْرُونَ بِ���الْمَعْرُوفِ : (والرج��ل، ق��ال تع��الى

  .)5()لیَْھِنَّ باِلْمَعْرُوفوَلھَنَُّ مِثْلُ الَّذِي عَ : (، وقولھ تعالى)4()وَینَْھوَْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ 

إن موضوع اشتراك المرأة في العمل السیاسي في المجتمعات الإسلامیة بقي موضوع 
شائك بین معارض لاشتراك المرأة في أي نوع من أنواع العمل السیاسي مھما كان�ت درجت�ھ، 

أن�ھ لا  وبین مؤید لمشاركتھا السیاسیة شریطة أن لا تصل إل�ى رئاس�ة الدول�ة، وب�ین م�ن ی�رى
  . توجد أي مشكلة من الناحیة الدینیة في تقلد المرأة لأي منصب سیاسي مھما كان

فالتیار الأول اعتمد على بعض النصوص القرآنی�ة لتأكی�د ع�دم أھلی�ة الم�رأة للمش�اركة 
السیاسیة كما ورد في الآیات السابقات، كما اعتمد على بع�ض أج�زاء الأبی�ات الأخ�رى كقول�ھ 

وَقَ��رْنَ فِ���ي : (وقول��ھ تع���الى )6()سَ���ألَْتمُُوھنَُّ مَتاَع��اً فاَسْ���ألَوھنَُّ مِ��نْ وَرَاءِ حِجَ���ابٍ  وَإذَِا: (تع��الى
فأنص�ار ھ�ذا التی�ار ی�رون أن الق�رآن ق�د ح�دد مك�ان الم�رأة ف�ي البی�ت م�ن جان�ب، . )7()بیُوُتكُِن

المرأة ف�. ومنعھا حق مزاولة العمل السیاسي، وذلك لكون الرجل یتفوق علیھا ف�ي ھ�ذا المج�ال
                                                           

  .34سورة النساء، الآیة ) 2(

  . 33سورة الأحزاب، الآیة ) 3(

  . 71سورة التوبة، الآیة ) 4(

  . 228سورة البقرة، الآیة ) 5(

  . 53سورة الأحزاب، الآیة ) 6(

  . 33ب، الآیة سورة الأحزا) 7(
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لا تصلح للعمل في المی�دان السیاس�ي، كونھ�ا تخض�ع ف�ي كثی�ر م�ن الأحی�ان لعواطفھ�ا، ول�ذلك 
أنَْ تضَِ�لَّ إحِْ�دَاھمَُا : (ق�ال تع�الى. )8(اعتبر الإسلام أن شھادة امرأتین تعادل ش�ھادة رج�ل واح�د

رَ إحِْدَاھمَُا الأْخُْرَى   .)9()فتَذَُكِّ

حادی��ث النبوی��ة لتأكی��د ذل��ك فھن��اك الكثی��ر م��ن كم��ا اعتم��د أنص��ار ھ��ذا التی��ار عل��ى الأ
ف���ي ع���دم أھلی���ة الم���رأة للعم���ل السیاس���ي ق���ال ) ص(الروای���ات الت���ي نسُ���بت إل���ى الرس���ول 

طاعة النساء ندامة ،ھلك�ت الرج�ال ح�ین أطاع�ت "، "لن یفلح قوم ولوا أمرھم امرأة:"الرسول
  . وغیرھا من الأحادیث" النساء

كل عام، من الأصولیین وتقوم أفكارھم على أساس إن أنصار ھذا الاتجاه یعتبرون، بش
أي الاعتم�اد  )10("العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب:"القاعدة الأصولیة القائمة على مبدأ

والأس�باب . على نصوص جامدة، بغض النظر عن كونھا تمث�ل نص�اً واض�حاً أو نص�اً مقتطع�اً 
م��اد عل��ى نص��وص الق��رآن المجزئ��ة ف��ي فأنص��ار ھ��ذا التی��ار یمیل��ون إل��ى الاعت. الت��ي أدت إلی��ھ

فبعض الآیات التي یعتمدون علیھا ھي ج�زء م�ن س�ورة قرآنی�ة كامل�ة، ی�تم تجاھ�ل . تفسیراتھم
ت�دعمھم الفك�رة الدینی�ة القائل�ة ب�أن الق�رآن ھ�و . بناء الموضوع فیھا والاعتماد على جزء بسیط

كما ف�ي س�ورة النس�اء الت�ي . ینةكلام الله بغض النظر عما إذا كان ھذا الكلام موجھ إلى فئة مع
كان جزء كبیر من الخطاب فیھا موجھ بشكل خ�اص إل�ى نس�اء النب�ي أو أن�ھ موج�ھ إل�ى عام�ة 

كما اعتمد أنص�ار ھ�ذا التی�ار عل�ى الس�نة النبوی�ة وأحادی�ث . كما في السور الأخرى. المسلمین
ر الإس�لامي أي أن الرسول بنفس الأسلوب، وربما تعتبر ھ�ذه الإش�كالیة عام�ة ف�ي ت�اریخ الفك�

 )11(كثیراً من أفعال الرسول كان مرتبط�اً بإط�ار موض�وعي معالج�اً لظ�روف قائم�ة وعارض�ة
. أي أنھا تمثل حالة مؤقتة لوضع خ�اص فكثی�ر م�ن أحادی�ث الرس�ول ارتبط�ت بح�وادث معین�ة

م كان موجھاً في الأساس إلى سكان بلاد فارس عندما ل" ما فلح قوم ولوا أمرھم امرأة: "فقولھ
یكن ملكھم ولد ذكر  فولوا بدلھ ابنتھ الص�غیرة ، وغیرھ�ا م�ن الأحادی�ث الت�ي ارتبط�ت بوق�ائع 

  . معینة

إن أھمی��ة الأحادی��ث النبوی��ة إنم��ا تمث��ل ال��ركن الأساس��ي ف��ي مناقش��ة أي قض��یة غی��ر 
ففي مثل ھذه الحالات یمیل المفسرون إلى اعتماد الأحادی�ث . موجودة بنص واضح في القرآن

ي تفس�یر القض�ایا والمش�اكل الاجتماعی�ة المس�تحدثة بغ�ض النظ�ر ع�ن الموق�ف ال�ذي النبویة ف�
صدر فیھ ھذا الحدیث أو الزمن، وھل صدر من الرسول بصفتھ رسول أم بص�فتھ إم�ام الن�اس 

فل�م یثب�ت ش�یئاً م�ن الولای�ات " كما اعتمد أنص�ار ھ�ذا التی�ار عل�ى ق�راءة الت�اریخ. وقائد الدولة
، عل�ى ال�رغم م�ن أن )12("المرأة، لا مس�تقلة ولا م�ع غیرھ�ا م�ن الرج�ال العامة قد أسُندت إلى

أغل��ب المجتمع��ات ف��ي العص��ور الماض��یة ل��م تك��ن تم��نح الم��رأة أي س��لطات سیاس��یة، إلا أن 
  . أنصار ھذا التیار حاولوا تفسیر الماضي على أنھ المقیاس العام للحاضر

                                                           

، الطبع��ة الأول��ى، دار الفك��ر قض��ایا الم��رأة ب��ین تع��الیم الإس��لام وتقالی��د المجتم��عالأنص��اري عب��د الحمی��د إس��ماعیل، ) 8(

  . 35-34، ص 2000العربي، القاھرة، 

   . 282سورة البقرة، الآیة ) 9(

  . 43نفس المصدر، ص ) 10(

  .19، ص 1977مایو ، الكویت، ، مجلة العربيأحمد كمال أبو المجد) 11(

  47الأنصاري عبد الحمید إسماعیل، المصدر السابق، ص) 12(
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م یح�رم الم�رأة حقوقھ�ا السیاس�یة أما التیار الث�اني فأنص�ار ھ�ذا التی�ار ی�رون أن الإس�لا
وربم�ا ذھ�ب بعض�ھم إل�ى أن المجتم�ع . فلھا أن تتولى الولایات العامة ویستثنون رئاسة الدول�ة

لم یتھیأ بعد لمزاولة المرأة لتلك الحقوق مزاولة فعلیة من جانب، ومن جانب آخر فسّر أنصار 
ھ��ا لا تمن��ع الم��رأة م��ن تقل��د ھ��ذا التی��ار بع��ض النص��وص القرآنی��ة والأحادی��ث النبوی��ة عل��ى أن

واعتم��دوا ف��ي ذل��ك عل��ى تفس��یر بع��ض النص��وص . المناص��ب الإداری��ة والوزاری��ة وغیرھ��ا
یاَ أیَُّھاَ النَّاسُ اتَّقُ�وا : (وقولھ تعالى )13()وَلھَنَُّ مِثْلُ الَّذِي عَلیَْھِنَّ بِالْمَعْرُوفِ : (القرآنیة، قال تعالى

  . )14()فْسٍ وَاحِدَةٍ رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقَكَُمْ مِنْ نَ 

كما اعتمد على بعض أحادیث السیرة النبویة والتي تؤك�د أن الرس�ول م�نح الم�رأة قس�م 
من حقوقھا السیاسیة فقد قبل الرسول  بیعة وفد الأنصار وكان بینھم امرأتان، وھذا دلی�ل عل�ى 

والنس�اء عل�ى ح�دٍ كما ب�ایع الرس�ول عن�د ف�تح مك�ة الرج�ال . إشراك المرأة في العمل السیاسي
فالقض��یة بالنس��بة لأنص��ار ھ��ذا التی��ار لا تتعل��ق بال��ذكورة والأنوث��ة بق��در م��ا تتعل��ق . )15(س��واء

. بالأخلاق الفاضلة التي تؤدي إلى النجاة والسلوك الصحیح سواء تحلى فیھ�ا الرج�ل أو الم�رأة
رھم لك�ن ح�دیث ص�حیح بنظ�" لن یفلح قوم ولوا أم�رھم ام�رأة: "وفي تفسیرھم للحدیث النبوي

إلا أن�ھ . قالھ بشأن الفرس الذین ولوا علیھم فتاة لا تعرف شیئاً فجرتھم إل�ى الخیب�ة والانحط�اط
یخ��ص الولای��ة فق��ط أي رئاس��ة الدول��ة ولا یعن��ي أن الم��رأة لا تص��لح للمھ��ام الأخ��رى مث���ل 

إن أغلب أنصار ھذا التیار یمثلون الح�د الوس�ط . )16(الوزارات والمؤسسات السیاسیة الأخرى
في تفسیراتھم فھم لا یمیلون إلى إنكار دور المرأة السیاسي وفي نف�س الوق�ت لا یعطوھ�ا كاف�ة 

  . الإمكانیات السیاسیة معتمدین في ذلك على تفسیرھم ورؤیتھم للنصوص الدینیة

أما التیار الثال�ث فأنص�ار ھ�ذا التی�ار ی�رون أن مش�كلة الحق�وق السیاس�یة للم�رأة لیس�ت 
ة وإنم�ا ھ�ي مش�كلة اجتماعی�ة سیاس�یة یتق�رر فیھ�ا ال�رأي تبع�ا للظ�روف مشكلة دینیة أو قانونی�

ولا یوج�د ھن�اك حك�م ش�رعي یح�رم . الاجتماعیة والسیاسیة والاقتصادیة في زم�ان ومك�ان م�ا
  .)17(منح المرأة حقوقھا السیاسیة

وَالْمُؤْمِنُ��ونَ : (وق��د اس��تند أنص��ار ھ��ذا التی��ار عل��ى النص��وص القرآنی��ة كقول��ھ تع��الى
فھذه الآیة تعن�ي . )18()ؤْمِناَتُ بعَْضُھمُْ أوَْلیِاَءُ بعَْضٍ یأَمُْرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَینَْھوَْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَالْمُ 

أن الرجال والنساء شركاء في سیاسة المجتمع وان الس�لطات التش�ریعیة والقض�ائیة والتنفیذی�ة 
ة مس��الة كف��اءة وعدال��ة بغ��ض لیس��ت إلا أوام��ر ب��المعروف ون��واھي ع��ن المنك��ر أي أن المس��ال

  .النظر عن الجنس

كم��ا اعتم��د أنص��ار ھ��ذا التی��ار عل��ى بع��ض النص��وص القرآنی��ة الأخ��رى الت��ي تؤی��د 
ذج وفق�د ذك�رت ف�ي الق�ران عل�ى أنھ�ا نم� .اتجاھاتھم وأبرزھا قصة ملكة سبا ف�ي س�ورة النم�ل

                                                           

  .228سورة البقرة، الآیة ) 13(

  . 01سورة النساء، الآیة ) 14(

   51الأنصاري عبد الحمید، مصدر سابق، ص) 15(

  55الأنصاري عبد الحمید، مصدر سابق،ص) 16(

  .89، ص2001، الجزائر، الإسلامیة والقانون الدوليالحقوق السیاسیة للمرأة في الشریعة أعمر یحیاوي، ) 17(

  .71سورة التوبة، الآیة) 18(
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وأنھ�ا . ي س�لیمانجید في طاعة الله فبالرغم م�ن أنھ�ا ملك�ة فق�د حكم�ت العق�ل ف�ي مواجھ�ة النب�
قَالَ��تْ یَ��ا أیَُّھَ��ا الْمَ��لأَُ أفَْتُ��ونيِ فِ��ي أمَْ��رِي مَ��ا كُنْ��تُ قاَطِعَ��ةً أمَْ��راً حَتَّ��ى : (اعتم��دت عل��ى الش��ورى

وتعتب�ر . وإن ھذا یدل عل�ى أن الم�رأة تس�تطیع أن ت�دبر المل�ك وتحس�ن السیاس�ة. )19()تشَْھدَُونِ 
لك�ة ف�ي ح�ین اح�تفظ الق�رآن الك�ریم بع�دة نم�اذج  ملكة سبا النموذج الوحید في القران للمرأة الم

أما بالنسبة للأحادیث النبویة فھ�م ی�رون أن . سیئة لملوك رجال مثل فرعون وقارون وغیرھما
م�ا أفل�ح ق�وم ول�وا : "أغلبھا كان مرتبطاً بحادثة معینة وھو نتاج أزمة معینة، فالح�دیث النب�وي

إل�ى م�ا آل�ت إلی�ھ الدول�ة الفارس�یة ف�ي زم�ن كان موجھ إل�ى ب�لاد ف�ارس كنتیج�ة " أمرھم امرأة
الحكم أبنة كسرى ولو كانت قد أحسنت ملكة فارس في سیاستھا فما ھ�و مؤك�د أن وجھ�ة نظ�ر 

  .)20(الرسول ستكون مختلفة

كما اعتمد أنصار ھذا التیار على الوقائع التاریخیة للتاریخ الإسلامي والتي تؤید أحقی�ة 
إبان خلافة عل�ي اب�ن ) ص(زھا قصة عائشة زوجة الرسول المرأة في الزعامة السیاسیة وأبر

أبي طالب، فقد قادت السیدة عائشة المسلمین أثناء خلاف�ة الإم�ام عل�ي معلن�ة ب�ذلك معارض�تھا 
وتعتب�ر الس�یدة عائش�ة م�ن أكب�ر ال�دعائم . لولایتھ ومطالبة بالقصاص من قتلة عثمان بن عف�ان

، "خ�ذوا نص�ف دی�نكم م�ن ھ�ذه الحمی�راء: "الرس�ول التي یسند إلیھا ھذا التی�ار، فق�د ق�ال عنھ�ا
كم�ا أن . أي أن المرأة یمكن أن تك�ون مرجع�اً دینی�اً للمس�لمین. وھذا دلیل على إمكانیتھا الدینیة

السیدة عائشة تعتبر المرأة الأول�ى وربم�ا الوحی�دة ف�ي الت�اریخ الإس�لامي الت�ي تق�ود معارض�ة 
كم�ا إنھ�ا اعتب�رت المرج�ع الأعل�ى . )21(دول�ةعسكریة وسیاس�یة ض�د أعل�ى س�لطة دینی�ة ف�ي ال

للمس��لمین ف��ي وقتھ��ا م��ن خ��لال تعینّھ��ا إم��ام الص��لاة، وھ��ي س��لطة لا یقُرّھ��ا إلا ال��زعیم ال��دیني 
فقد عینّت السیدة عائشة عبد الرحمن بن عتاب ھذه الإمامة، أثناء مسیرة الجیش ال�ذي . الأعلى

  . )22(كانت تقوده

إن قیادة السیدة عائشة للمعارضة السیاسیة بوجھ الإمام علي بدایة ومن ث�م تحولھ�ا إل�ى 
العمل العسكري قد كان موضع نقاش طویل، فخروجھا على رأس الجیش أدخل المسلمین ف�ي 
صراع طویل حول مدى صحة ذلك الموقف، فالأحادیث النبویة كانت ض�د تولی�ة الم�رأة عل�ى 

ھ��ذا م��ن " م��ا أفل��ح ق��وم ول��وا أم��رھم ام��رأة: "الح��دیث النب��وي القائ��ل رئاس��ة الدول��ة بن��اءاً عل��ى
الرج��ال قوام��ون عل��ى : "جان��ب،ومن جان��ب آخ��ر أعط��ى الق��رآن القوام��ة للرج��ل عل��ى الم��رأة

إلا أن��ھ م��ن جھ��ة أخ��رى كان��ت الس��یدة عائش��ة م��ن الزوج��ات المقرب��ات للرس��ول وق��د ". النس��اء
ضافة إلى أنھا من المفترض كانت عل�ى درای�ة امتدحھا الرسول أكثر من مرة في أحادیثھ، بالإ

  .  بالفقھ الإسلامي

  الوضع الاجتماعي للمرأة في القرآن

إن الوضع الاجتماعي للمرأة في القرآن قد  یكون أكثر تحدیداً من المواض�یع الأخ�رى  
فقد حدد القرآن مكانة الم�رأة ووض�عھا الاجتم�اعي بش�كل ش�بھ مفص�ل، خصوص�اً فیم�ا یتعل�ق 

                                                           

  .32سورة النمل، الآیة ) 19(

  .   90أعمر یحیاوي، مصدر سابق، ص ) 20(

  . 93-85، ص 1998، القاھرة، المرأة في المیثولوجیا العربیةصبار خدیجة، ) 21(

  . 192، ص 1979، مؤسسة الرسالة، بیروت، 02، ج المرأة في القدیم والحدیثكحالة عمر رضا، ) 22(
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بالقضایا الخاصة، التكوین البیولوجي للمرأة وسلوكھا الدیني بالإضافة إلى قضایا أخ�رى مث�ل 
الزواج وطریقة اللباس وقد تضمن القرآن سور عدة تتعلق بھذه القضایا أبرزھا س�ورة النس�اء 
إذ احتوت تشریعات دینیة واضحة تتعلق بھذه القض�ایا ویمك�ن مناقش�ة ھ�ذا الجان�ب م�ن خ�لال 

  :ب أھمھا ما یليعدة جوان

 الزواج:  
ابتدأ القران الكریم بنب�ذ العلاق�ات الجنس�یة الت�ي كان�ت قائم�ة ف�ي المجتم�ع العرب�ي قب�ل 

وَلا تنَْكِحُوا مَ�ا نكََ�حَ آبَ�اؤُكُمْ : (الإسلام والتي كانت تأخذ شكل الزواج بما یعرف حالیاً بالمحارم
وغیرھ�ا م�ن الآی�ات الأخ�رى  )23()فاَحِشَةً وَمَقْتاً وَسَاءَ سَ�بیِلاً  مِنَ النِّسَاءِ إلاَِّ مَا قدَْ سَلفََ إنَِّھُ كَانَ 

  . التي حرمت الزواج بین الأخوة والعمات والخالات

كما حرم الدین الإسلامي بعض الع�ادات الت�ي كان�ت ش�ائعة ف�ي زم�ن الإس�لام، إذ ك�ان 
تٍ عل��يّ الع��رب یحرم��ون عل��ى أنفس��ھم معاش��رة أزواجھ��م بالظھ��ار ویق��ول الواح��د لزوجت��ھ أن��

ویظھ�ر أن بع�ض المس�لمین مارس�وا ذل�ك أیض�اً . كظھر أمي فتغدو معلقة لا زوجة ولا مطلق�ة
  . )24(إلى أن تم تحریمھ قرآنیاً 

وفیما یتعلق بالزواج بحد ذاتھ فقد حث الدین الإس�لامي عل�ى ال�زواج ف�ي أكث�ر م�ن آی�ة 
�الحِِینَ : (كقولھ تعالى مِ�نْ عِبَ�ادِكُمْ وَإمَِ�ائكُِمْ إنِْ یكَُونُ�وا فقَُ�رَاءَ یغُْ�نھِِمُ  وَأنَْكِحُوا الأْیَاَمَى مِنْكُمْ وَالصَّ

ُ وَاسِعٌ عَلیِمٌ  ُ مِنْ فضَْلھِِ وَاللهَّ أي أن القضیة الأساسیة التي كانت موض�ع نق�اش دائ�م ف�ي . )25()اللهَّ
الق��رآن الك��ریم ف��ي قض��یة تع��دد الزوج��ات، فق��د أج��از ال��دین الإس��لامي تع��دد الزوج��ات لل��زوج 

وَإنِْ خِفْ�تمُْ ألاََّ تقُْسِ�طوُا فِ�ي الْیتََ�امَى فَ�انْكِحُوا مَ�ا طَ�ابَ لكَُ�مْ : (د وفق ما جاء في قولھ تعالىالواح
كَ أدَْنَ�ى ألاََّ مِنَ النِّسَاءِ مَثْنىَ وَثلاُثَ وَرُباَعَ فإَنِْ خِفْتمُْ ألاََّ تعَْ�دِلوُا فوََاحِ�دَةً أوَْ مَ�ا مَلكََ�تْ أیَْمَ�انكُُمْ ذَلِ�

  .)26()لوُاتعَُو

وقد اختلفت الاتجاھات المفسرة لھذه القضیة فھناك تیار یرى أن شرط تع�دد الزوج�ات 
قد جاء ) فإَنِْ خِفْتمُْ ألاََّ تعَْدِلوُا فوََاحِدَةً : (ھو وجود العدالة بینھن، وھي قضیة صعبة وأن المقطع

ل��ذلك وج��ب  ف��ي مق��ام الاس��تدراك ف��ي حال��ة الخ��وف م��ن ع��دم الع��دل ب��ین الزوج��ات العدی��دات،
، ك�ون  تحق�ق العدال�ة ب�ین كاف�ة الزوج�ات تب�دو قض�یة ص�عبة )27(الاقتصار على زوجة واحدة

لأنھا تخضع في الأس�اس لعواط�ف الإنس�ان بش�كل أساس�ي، أي أن القض�یة لا تحكمھ�ا مع�اییر 
محددة یستطیع المرء السیر وفق متطلباتھا وأن الآی�ة ف�ي الأس�اس خاص�ة بحال�ة معین�ة، إذ أن 

ظ��ة الیتیم��ات یض��في علیھ��ا وض��عاً معین��اً، أي أنھ��ا معالج��ة لوض��ع خ��اص ولیس��ت ورود لف
  . بالقاعدة العامة

وقدر روى البخاري ومسلم في صدد ذلك حدیثاً عن عروة قال سألت عائش�ة ع�ن ق�ول 
 فقال��ت أن الیتیم��ة تك��ون ف��ي حج��ر ولیھ��ا) …وَإنِْ خِفْ��تمُْ ألاََّ تقُْسِ��طوُا فِ��ي الْیتََ��امَى : (الله تع��الى

                                                           

  .22سورة النساء، الآیة ) 23(

  . 105، مصدر سابق، ص المرأة في القرآندروزة محمد عبده، ) 24(

  .  32سورة النور، الآیة ) 25(

  . 3سورة النساء، الآیة ) 26(

  . 113، ص 1989، المكتبة العصریة، بیروت، المرأة في القرآندروزة محمد عبده، ) 27(
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تشركة في مالھ ویعجبھ جمالھا ومالھا فیرید أن یتزوجھا بغیر أن یقسط ف�ي ص�داقھا ع�ن ذل�ك 
  . )28(إلا أن یبلغوا لھن على سننھن في الصداق

ھذا بالإضافة إلى أن ھنالك اتج�اه آخ�ر، وھ�و یمث�ل قاع�دة الأغلبی�ة، إذ ی�رى أن ال�نص 
د في ذلك إلى السنة النبویة وتعدد القرآني واضح في إجازة تعدد الزوجات للمسلمین، وقد استن

زوجات النبي وسیرة الصحابة إذ عرف ع�نھم تع�دد الزوج�ات أیض�اً، كم�ا ش�اع ل�دى بعض�ھم 
  . )29(التطلیق والزواج باستمرار

أما فیما یخص الطلاق فقد أجاز الإس�لام الط�لاق تح�ت وج�ود مب�ررات مث�ل م�ا یتعل�ق 
بالس��لوك الس��یئ أو ع��دم التواف��ق النفس��ي وق��د دع��ا الق��رآن إل��ى المعامل��ة الحس��نة ب��ین ال��زوج 

حُوھنَُّ  وَإذَِا طَلَّقْ��تمُُ النِّسَ��اءَ فَ��بلَغَْنَ أجََلھَُ��نَّ فأَمَْسِ��كُوھنَُّ بمَِعْ��رُوفٍ : (والزوج��ة، ق��ال تع��الى أوَْ سَ��رِّ
 ِ  بمَِعْرُوفٍ وَلا تمُْسِ�كُوھنَُّ ضِ�رَاراً لتِعَْتَ�دُوا وَمَ�نْ یفَْعَ�لْ ذَلِ�كَ فقََ�دْ ظَلَ�مَ نفَْسَ�ھُ وَلا تتََّخِ�ذُوا آیَ�اتِ اللهَّ

ِ عَلیَْكُمْ   إلا أن الدین الإسلامي اعتبر الطلاق أبغض الح�لال فھ�و. )30()ھزُُواً وَاذْكُرُوا نعِْمَتَ اللهَّ
ل��م یحرم��ھ عل��ى غ��رار الدیان��ة المس��یحیة ولك��ن جعل��ھ بش��روط، حفاظ��اً عل��ى البن��اء الأس��ري 

  . والتربوي في العائلة

 المرأة وتكوینھا البیولوجي في القرآن:  
یعتب��ر التك��وین العض��وي للم��رأة م��ن أھ��م المواض��یع الت��ي دارت حولھ��ا نقاش��ات كثی��رة 

و م�ن خ�لال الطریق�ة الت�ي ی�رى فیھ�ا رج�ال سواء ما تعلق منھا بالمرأة وتكوینھ�ا البیول�وجي أ
  . الدین الأسلوب الصحیح للباسھا

لق���د ح���دد الق���رآن ع���دة مح���اور ف���ي تن���اول قض���یة الم���رأة م���ن ض���من ناحی���ة التك���وین 
وَیسَْ�ألَونكََ :(ق�ال تع�الى. لا یحق للمرأة الصلاة أثن�اء فت�رة الح�یض وك�ذلك الص�یام. البیولوجي

أي . )31()فَ�اعْتزَِلوُا النِّسَ�اءَ فِ�ي الْمَحِ�یضِ وَلا تقَْرَبُ�وھنَُّ حَتَّ�ى یطَْھُ�رْنَ عَنِ الْمَحِیضِ قلُْ ھوَُ أذَىً 
إلا أن أغلب المفسرین مالوا إل�ى . أن القرآن أشار إلى حالة أذى وھي أقرب إلى حالة المرض

أن نقیض فكرة الطھ�ارة ھ�ي النجاس�ة، وعل�ى ھ�ذا الأس�اس اعتب�رت الم�رأة نجس�ة أثن�اء فت�رة 
ویبدو أن فك�رة النجاس�ة ق�د اقتبس�ت م�ن ال�دیانات . ھو أغلب ما ذھب إلیھ المفسرونالحیض و

إذ اعتبرت المرأة نجسة لیس فق�ط ف�ي جس�دھا ولك�ن ك�ل م�ا تجل�س  .القدیمة وخاصة الیھودیة 
، ھذا من جانب ومن جانب آخر اعتبر الإسلام أن لا یح�ق )32(علیھ أو تمسھ یصیر نجساً كذلك

  . صلاة وھي محصورة بالذكورةللمرأة الإمامة في ال

كذلك مال بعض المفسرین إلى اعتبار أن كل ما في جسد المرأة عب�ارة ع�ن ع�ورة بم�ا 
وَقُ��لْ للِْمُؤْمِنَ��اتِ : (ك��ذلك وج�ب س��ترھا اس��تناداً إل��ى ن��ص قرآن�ي، ق��ال تع��الى. ف�ي ذل��ك ص��وتھا

ینَ زِینَ��تھَنَُّ إلاَِّ مَ��ا ظھََ��رَ مِنْھَ��ا وَلْیضَْ��رِبْنَ یغَْضُضْ��نَ مِ��نْ أبَْصَ��ارِھِنَّ وَیحَْفظَْ��نَ فُ��رُوجَھنَُّ وَلا یبُْ��دِ 

                                                           

  . 112نفس المصدر، ص ) 28(

   . 101-95، مصدر سابق، ص المرأة في المیثولوجیا العربیةخدیجة صبار، ) 29(

  .231سورة البقرة، الآیة ) 30(

  .222سورة البقرة، الآیة ) 31(

  ".  الدیانة الیھودیة"راجع بدایة الفصل ) 32(
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وفي ھ�ذا الس�یاق یتص�ارع تی�اران . )33()بخُِمُرِھِنَّ عَلىَ جُیوُبھِِنَّ وَلا یبُْدِینَ زِینتَھَنَُّ إلاَِّ لبِعُُولتَھِِن
جھھ�ا رئیسیان، الأول ویمثل التیار المتشدد والذي یرى أن المرأة یجب أن لا یظھر منھ�ا إلا و

أي أن عل�ى  )34()وَقَ�رْنَ فِ�ي بیُُ�وتكُِنّ : (وكفیھا، وأن المكان الأمث�ل لھ�ا ھ�و المن�زل، ق�ال تع�الى
المرأة الاحتجاب بكل ما تحملھ المفردة من معاني جسدیة ومعنویة، وأن لا تختلط بالرج�ال م�ا 

  .دون زوجھا أو المحارم

ھو احتجاب معنوي أخلاق�ي ف�ي أما التیار الثاني فیرى أن الاحتجاب الذي عناه القرآن 
الأس��اس خط��اب وج��ھ إل��ى الم��رأة والرج��ل عل��ى ح��د س��واء وأن م��ا دع��ا إلی��ھ الق��رآن ھ��و ع��دم 

جَ الْجَاھِلیَِّ�ةِ : (الابتذال والحفاظ على الحشمة وعدم تشبھ بنساء ما قب�ل الإس�لام جْنَ تبََ�رُّ وَلا تبََ�رَّ
فی�رى ) وَقرَْنَ فيِ بیُوُتكُِنّ : (اء في بیوتھنوفیما یخص الآیة الخاصة بتفضیل بقاء النس) الأْوُلىَ

المفسرین أنھا خطاب موجھ إلى نساء الرسول بشكل خاص ولیس عل�ى عام�ة النس�اء وال�دلیل 
على ذلك أن الآی�ة تض�منت تح�ریم الت�زوج بنس�اء الرس�ول بع�ده م�ن جان�ب ومض�اعفة ال�ذنب 

  . )35(علیھن في حالة الخطأ من جانب آخر

لا : "یارین على الأحادیث النبویة لدعم وج�ھ نظرھم،ق�ال الرس�ولكما اعتمد أنصار الت
وروي ع��ن عائش��ة أن أس��ماء بن��ت أب��ي بك��ر دخل��ت عل��ى " یقب��ل الله ص��لاة ح��ائض إلا بخم��ار

رسول الله فقال لھا یا أسماء إن المرأة إذا بلغت الحیض لم یصلح أن یرُى منھا إلا ھ�ذا وأش�ار 
  ". إلى وجھھ وكفھ

التعمیم بناءاً على الحدیثین الس�الفین أي أن م�ا لا یج�وز ف�ي الص�لاة فالتیار الأول یرى 
لا یجوز في غیره من الأوقات الأخرى لذا وجب على المرأة الاحتجاب في كافة الحالات ع�دا 

  . المجازة بنص قرآني واضح فیما یتعلق بالأبناء والزوج وغیرھم

ح��الات الص��لاة وح��الات أم��ا أنص��ار التی��ار الث��اني فی��رون أن الاحتج��اب مح��دود ف��ي 
  . )36(الحیض بشكل خاص وأن المرأة قادرة على مزاولة حیاتھا بشكل طبیعي

كم�ا أن . أما بالنسبة للعلاقات الجنسیة، فقد حث الق�رآن عل�ى ال�زواج ف�ي أكث�ر م�ن آی�ة
وق�د ركّ�ز . ھناك العدید من أحادیث الرسول التي حثت علی�ھ، واعتبرت�ھ أساس�اً ونص�ف ال�دین

ول�ذلك . ضرورة الشرعیة في العلاق�ات الجنس�یة أي أن تك�ون ف�ي إط�ار ال�زواج الإسلام على
ی�ا معش�ر الش�باب : "دعا الرسول مَنْ لیس لدیھ القدرة على الزواج إل�ى الص�یام، ق�ال الرس�ول

وھ�و تأكی�د عل�ى أن العلاق�ات الجنس�یة " من استطاع منكم البائة فلیتزوج ومَ�نْ ل�م یج�د فلیص�م
أم�ا بالنس�بة للعلاق�ات الجنس�یة غی�ر المش�روعة والمعروف�ة . ل�زواجیجب أن تك�ون ف�ي إط�ار ا

بالزنا فقد ساوى القرآن في ھذه المسألة بین الرجل وبین المرأة فالعقوبة شبھ واح�دة عل�ى ك�لا 
  . الجنسین وھي الجلد بالنسبة للزناة الذین لم یتزوجوا بعد والرجم بالنسبة للمتزوجین قبلاً 

ه المس�ألة ب�ین الم�رأة والرج�ل أن�ھ دع�ا إل�ى حج�ر الزانی�ة ول�م إن التمییز الوحید في ھذ
وقد تك�ون ھ�ذا الجان�ب أساس�ي ف�ي التمیی�ز بینھم�ا، إلا أن . یدعو إلى حجر الذكر الزاني أیضاً 

                                                           

  .    136، ص 2001مان، ، المكتبة الإسلامیة، عالرد المفحمالألباني محمد ناصر الدین، ) 33(

  . 33سورة الأحزاب، الآیة ) 34(

  . 236-229، مصدر سابق، ص المرأة في القرآندروزة محمد عبده، ) 35(

  . 246-242دروزة محمد عبده، مصدر سابق، ص ) 36(
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الدین الإسلامي أعتبر أن أیة عملیة اتھام للمرأة بالزنا دون وجود دلیل مادي ق�اطع تعتب�ر م�ن 
أي اتھام المرأة في شرفھا دون وجھ ح�ق ودون وج�ود دلی�ل " فالقذ"الكبائر وھو ما یعُرف بـ

  .  مادي واضح وبینّ مع وجود الشھود

  الوضع الاقتصادي للمرأة في القرآن والسنة

الوضع الاقتصادي للمرأة في الإسلام قد یكون أكثر وضوحاً من الجوان�ب الأخ�رى  إن
المتعلقة بالمرأة، كون الخط�اب القرآن�ي ق�د تض�من تفص�یلاً دقیق�اً ع�ن حق�وق الم�رأة س�واء م�ا 

فم�ن ناحی�ة حقھ�ا ف�ي المی�راث فق�د . تعلق منھا بالإرث أو المرتبط بحقوقھا الاقتصادیة كزوجة
آنی��ة توض��ح حقھ��ا ف��ي می�راث الأب أو ال��زوج ك��ذلك ح��ق ال��زوج ف��ي وردت ع�دة نص��وص قر
�ا : (إرث زوجتھ، قال تعالى �ا تَ�رَكَ الْوَالِ�دَانِ وَالأْقَْرَبُ�ونَ وَللِنِّسَ�اءِ نصَِ�یبٌ مِمَّ جَالِ نصَِیبٌ مِمَّ للِرِّ

�ا قَ�لَّ مِنْ�ھُ أوَْ كَثُ�رَ نصَِ�یباً مَفْرُ  ُ فِ�ي : (، وقول�ھ)37()وض�اً ترََكَ الْوَالدَِانِ وَالأْقَْرَبوُنَ مِمَّ یوُصِ�یكُمُ اللهَّ
كَرِ مِثْلُ حَظِّ الأْنُْثیَیَْنِ    .)38()أوَْلادِكُمْ للِذَّ

وَلأِبَوََیْ��ھِ لكُِ��لِّ وَاحِ��دٍ : ( كم��ا أك��د الق��رآن عل��ى ح��ق الم��رأة ف��ي وراث��ة ول��دھا، ق��ال تع��الى
ا ترََكَ إنِْ كَانَ لھَُ وَلدٌَ فإَنِْ لمَْ  دُسُ مِمَّ ھِ الثُّلُ�ثُ فَ�إنِْ كَ�انَ لَ�ھُ  مِنْھمَُا السُّ یكَُنْ لھَُ وَلدٌَ وَوَرِثھَُ أبَوََاهُ فلأَِمُِّ

دُسُ مِنْ بعَْدِ وَصِیَّةٍ یوُصِي بھِاَ أوَْ دَیْنٍ  ھِ السُّ   . )39()إخِْوَةٌ فلأَِمُِّ

وَإنِْ كَ�انَ : (كما أكد الإسلام أحقیة المرأة في وراثة أخیھا وفق م�ا ج�اء ف�ي قول�ھ تع�الى
دُسُ فإَنِْ كَ�انوُا أكَْثَ�رَ مِ�نْ ذَ  رَجُلٌ  لِ�كَ یوُرَثُ كَلالةًَ أوَِ امْرَأةٌَ وَلھَُ أخٌَ أوَْ أخُْتٌ فلَكُِلِّ وَاحِدٍ مِنْھمَُا السُّ

 ُ ِ وَاللهَّ  عَلِ�یمٌ فھَمُْ شُرَكَاءُ فيِ الثُّلثُِ مِنْ بعَْدِ وَصِیَّةٍ یوُصَى بھِاَ أوَْ دَیْ�نٍ غَیْ�رَ مُضَ�ارٍّ وَصِ�یَّةً مِ�نَ اللهَّ
  .)40()حَلیِمٌ 

وَلكَُ�مْ نصِْ�فُ مَ�ا : (وفیما یتعلق بحقوق الإرث بین الأزواج، فقد وردت ف�ي قول�ھ تع�الى
�ا تَ�رَكْنَ مِ�نْ بعَْ� بُ�عُ مِمَّ دِ وَصِ��یَّةٍ تَ�رَكَ أزَْوَاجُكُ�مْ إنِْ لَ�مْ یكَُ�نْ لھَُ�نَّ وَلَ�دٌ فَ�إنِْ كَ�انَ لھَُ��نَّ وَلَ�دٌ فلَكَُ�مُ الرُّ

  .)41()ا أوَْ دَیْنٍ یوُصِینَ بھَِ 

إن قراءة النصوص القرآنیة المتعلقة بحقوق المرأة الاقتص�ادیة تب�ین أنھ�ا امت�ازت ع�ن 
غیرھا من النصوص المتعلقة بالمرأة بمیزة الوضوح فھي جاءت على شكل نص�وص قانونی�ة 

فق��د ح�ددت حق�وق الم�رأة وص��لت ح�د النس�ب المئوی�ة، مث��ل ح�ق الم�رأة م��ن . أكث�ر منھ�ا دینی�ة
  . وحقھا في الإرث وغیرھا زوجھا

إن القضیة الأكثر أھمیة بالنسبة للحقوق الاقتصادیة للمرأة المسلمة ھي في منح الم�رأة 
الذمة المالیة المتعلقة بما أعطي لھا من حق المیراث وبذلك كان لھ�ا ح�ق إب�رام العق�ود المدنی�ة 

والملاح�ظ أن . )42(یرھ�امن بیع وشراء وكل التصرفات المالیة بما فیھا حق ض�مانھا الم�الي لغ

                                                           

  . 07سورة النساء، الآیة ) 37(

  . 11سورة النساء، الآیة ) 38(

  . 11سورة النساء، الآیة ) 39(
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. قضیة حقوق المرأة الاقتصادیة لم تدخل في جدال بین الفقھاء وبین التیارات الفكریة الأخ�رى
كونھا كانت واضحة المعالم ومحددة بشكل دقیق لذلك انحصرت التیارات الإسلامیة في إط�ار 

منحھ�ا الإس��لام  واح�د وھ�و تأكی�د أن الم�رأة قب�ل الإس�لام ل��م تك�ن تتمت�ع بحق�وق اقتص�ادیة وق�د
  . )43(ذلك

وم��ا زال الخط��اب الإس��لامي یس��یر عل��ى نف��س ھ��ذا المن��وال دائم��اً، فمقارن��ة تعتم��د ف��ي 
الأس��اس عل��ى وض��ع الم��رأة ف��ي العص��ور الس��الفة للإس��لام أو مقارن��ة بالإمبراطوری��ات الت��ي 

م�ن وبالمقاب�ل ثم�ة تی�ار آخ�ر ی�دعو إل�ى مس�اواة الم�رأة بالرج�ل . كانت سائدة في تلك الفت�رات
وھ�ي قض�یة . الناحیة الاقتصادیة، فالدین الإسلامي منح الذكر ضعفي حق الأنثى ف�ي المی�راث

أصبحت تتعرض لكثیر من الانتق�ادات ك�ون التی�ارات الفكری�ة المعاص�رة ت�دعو إل�ى ن�وع م�ن 
في حین یرى التیار الدیني أن عدم التساوي لھ دواف�ع موض�وعیة تتمث�ل ف�ي . المساواة المطلقة

إلا أن ھ��ذا لا یب��دو . )44(لت��ي یتحملھ��ا الرج��ل كون��ھ یتحم��ل مس��ؤولیة عائل��ة إض��افیةالأعب��اء ا
تبریراً موضوعیاً لعدم المساواة في حصة الرجل والمرأة، فكون ال�ذكر یتحم�ل أعب�اء إض�افیة 
مثل مسؤولیتھ عن إعالة أبویھ أو غیرھا لیست قضیة ذات إلزام دیني ولكنھا قضیة ذات إلزام 

  .قي في حین أن نصیبھ في الإرث ھو إلزام دینيعرفي وقیمي وأخلا

  

  

  

  

  

  

  

  التأویل الاجتماعي للنص الدیني في الإسلام  . 2

من خلال تتبع النصوص المتعلقة بقضایا المرأة في الإسلام یلاحظ بشكل عام أن فكرة 
المساواة كانت مطروحة إلى حدٍ ما ف�ي ال�دین الإس�لامي، وأن تك�ن فك�رة التكام�ل ب�ین الرج�ل 
والم��رأة أكث��ر وض��وحاً، عل��ى اعتب��ار أن الم��رأة والرج��ل ج��زءان لا یمك��ن لأح��دھما القی��ام 

  . خر أي أنھما یكملان بعضھما البعضبوظیفتھ بمعزل عن الأ

إلا أن التأویل للنصوص الدینیة ك�ان أكث�ر م�یلاً نح�و تحمی�ل الأنث�ى مس�ؤولیة الخطیئ�ة 
  . )45(على أنھ ذكر" الله"معتمداً في الأساس على فكرة ترسم صورة 

                                                           

  . 232، ص 1988، الطبعة الخامسة عشر، القاھرة، دار الشرق، الإسلام عقیدة وشریعةشلتوت محمود، ) 43(
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ف�إخراج آدم م�ن الجن�ة، وأن . فالخطاب الدیني یحم�ل الأنث�ى مس�ؤولیة الخطیئ�ة الأول�ى
فھ�ي الت�ي أغ�وت آدم بالأك�ل م�ن الش�جرة الت�ي ) حواء(اء الإنسانیة ھو خطیئة الأنثى سبب شق

وك�ان عقابھم�ا الن�زول إل�ى الأرض، وأن الله عاق�ب ح�واء بالحم�ل . نھاھما الله عن الأكل منھ�ا
إن تل�ك الروای�ة تعك�س مجتمع�اً یك�ون فی�ھ . من تل�ك الخطیئ�ة) آدم(وأوجاعھ فھي تبرئ الذكر 

لخیر والبراءة، في حین تمثل الأنثى الشر والخطیئة، فالقصة تشیر إل�ى المجتم�ع الرجل مثالاً ل
  . )46(أكثر من تفسیرھا للنص الدیني

: في حین إن تتب�ع ال�نص القرآن�ي لا ی�وحي بتحمی�ل الم�رأة تل�ك المس�ؤولیة، ق�ال تع�الى
��یْطَان( ��یْطَان: (وقول��ھ )47()فوََسْ��وَسَ لھَمَُ��ا الشَّ وَناَدَاھمَُ��ا رَبُّھمَُ��ا ألََ��مْ : (وقول��ھ  )48()فأَزََلَّھمَُ��ا الشَّ

�یْطَانُ كَمَ�ا أخَْ�رَجَ أبََ�وَیْكُمْ : (وقولھ تعالى )49()أنَْھكَُمَا عَنْ تلِْكُمَا الشَّجَرَةِ  یاَ بنَِ�ي آدَمَ لا یفَْتنَِ�نَّكُمُ الشَّ
  .)50()مِنَ الْجَنَّة

ك�لا الط�رفین فالملاحظ مم�ا س�بق م�ن الآی�ات أن الله ع�ز وج�ل حم�ل مس�ؤولیة الخط�أ ل
ولم یحمل المسؤولیة الخطیئة لطرف واحد والخطاب القرآني یبدو أن�ھ موج�ھ ) الذكر والأنثى(

إلى الرجل والمرأة على حدٍ سواء، فلا وجود لفكرة ضعف المرأة مقارن�ة م�ع الرج�ل كم�ا ھ�و 
شائع في الخطاب التنظیري الدیني على العكس من ذلك یوضح ال�نص ال�دیني مس�الة مناقض�ة 

�یْطَانُ قَ�الَ یَ�ا آدَمُ ھَ�لْ أدَُلُّ�كَ عَلَ�ى شَ�جَرَةِ (ا یصوره الفكر الدیني ق�ال تع�الىلم فوََسْ�وَسَ إلِیَْ�ھِ الشَّ
  .)51()الْخُلْدِ وَمُلْكٍ لا یبَْلىَ

إن قصة الخطیئة التي التصقت ب�الأنثى لا یب�دو أنھ�ا اقتب�اس ع�ن الفك�ر الت�وراتي ال�ذي 
، ولكنھ في الأساس نتاج العقل ال�ذكوري )52(ب  نصر حامد تضمنتھ الدیانة الیھودیة مثلما یذھ

العق�ل (العربي بشكل أكث�ر ت�أثیراً، وم�ا الاقتب�اس ع�ن الفك�رة التوارتی�ة إلا كون�ھ نتیج�ة لس�بب 
ھ��ذا الأس��لوب ف��ي التأوی��ل ل��م یق��ف عن��د ح��د إلص��اق الأفك��ار الاجتماعی��ة ب��النص ). ال��ذكوري

رآن�ي بمعن�ى یغ�ایر واق�ع أو بنی�ة ال�نص القرآن�ي القرآني فقط بل تعداه إل�ى تفس�یر القص�ص الق
بشكلھ الكامل، فأبرز فكرة المیثولوجیا العربیة ھي فكرة الدھاء والمكر التي نسبت إل�ى الم�رأة 
والتي تجسدت من خلال الروایات القصصیة وأبرزھا قصة أل�ف لیل�ة ولیل�ة، وم�ا حمل�ت ھ�ذه 

ي اقُتبس منھا دھ�اء ومك�ر الم�رأة ھ�ي فك�رة إن الفكرة الت. الروایات من دھاء نسُب إلى النساء
�ا رَأى : (قرآنیة في الأس�اس تض�منتھا س�ورة یوس�ف عل�ى لس�ان عزی�ز مص�ر، ق�ال تع�الى فلَمََّ

أي أن صفة الكید التي وص�فت بھ�ا  )53()قمَِیصَھُ قدَُّ مِنْ دُبرٍُ قاَلَ إنَِّھُ مِنْ كَیْدِكُنَّ إنَِّ كَیْدَكُنَّ عَظِیمٌ 
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صر وھي تصف في كل الأحوال مجموعة معین�ة م�ن النس�اء ف�ي فت�رة ھي على لسان عزیز م
زمنی���ة معین���ة، إلا أن التأوی���ل الاجتم���اعي اعتم���د عل���ى اقتط���اع ال���نص القرآن���ي م���ن س���یاقھ 

  .وكأنھا خطاب موجھ إلى كافة النساء) كَیْدَكُنَّ عَظِیمٌ (والاحتفاظ بعبارة 

یم واعتبار أن كل ما ف�ي الق�رآن إن تلك الإشكالیة تربط في الأساس بقدسیة القرآن الكر
ھو كلام الله عز وجل وھ�ي فك�رة تب�دو خاطئ�ة إل�ى ح�دٍ بعی�د، فھن�اك ف�رق كبی�ر ب�ین التش�ریع 
الإلھي والقصص القرآني ونم�وذج القص�ص القرآن�ي ف�ي الأس�اس ی�راد ب�ھ العب�رة والموعظ�ة 

ال��دمج ب��ین  لق��د اعتم��د العق��ل الاجتم��اعي عل��ى. بش��كل ع��ام لا التعم��یم م��ن خ��لال س��یاق ال��نص
ق��ال "القدس��یة الإلھی��ة وال��نص القرآن��ي لإخ��راج أفك��ار تلائ��م العق��ل ال��ذكوري، فإض��افة عب��ارة 

تجعل النص وكأنھ ن�ص إلھ�ي ول�یس ن�ص قصص�ي ع�ن لس�ان عزی�ز مص�ر وم�ن ث�م " تعالى
�یْطَانِ كَ�انَ ضَ�عِیفاً : (مقارنتة بنص آخ�ر ق�ال تع�الى الأول�ى، بالنس�بة  فالحقیق�ة. )54()إنَِّ كَیْ�دَ الشَّ

�یْطَانِ كَ�انَ ضَ�عِیفاً : (، والحقیق�ة الثانی�ة)إنَِّ كَیْدَكُنَّ عَظِیمٌ : (للعقل الاجتماعي لتن�تج ) إنَِّ كَیْ�دَ الشَّ
بھذا الأسلوب صاغ العقل العربي نظرت�ھ للم�رأة . فكرة أن النساء أكثر شراً من الشیطان نفسھ

  .تلائم واقعھ الاجتماعيمن خلال تأویل النص القرآني بالطریقة التي 

لم یكن ھذا النص ھو الوحید ال�ذي خض�ع لطریق�ة التأوی�ل ھ�ذه ف�ي س�ورة آل عم�ران، 
كَرُ : (قال تعالى ُ أعَْلَ�مُ بمَِ�ا وَضَ�عَتْ وَلَ�یْسَ ال�ذَّ �ا وَضَ�عَتْھاَ قَالَ�تْ رَبِّ إنِِّ�ي وَضَ�عْتھُاَ أنُْثَ�ى وَاللهَّ فلَمََّ

یْتھُاَ جِیمِ  كَالأْنُْثىَ وَإنِِّي سَمَّ یَّتھَاَ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّ ف�النص الس�ابق . )55()مَرْیمََ وَإنِِّي أعُِیذُھاَ بكَِ وَذُرِّ
ھو خطاب امرأة عمران وجھتھ إلى الله عز وجل فنذرت فیھ ما في بطنھا �، وكون المول�ودة 

الفت�رة  أنثى فھي لا تصلح للقیام بالعبادات الدینیة كونھا محصورة في شخص ال�ذكور ف�ي تل�ك
وبنفس الأسلوب السابق تعامل العقل الاجتماعي ال�دیني م�ع ) حسب وجھة نظر امرأة عمران(

كَرُ كَ�الأْنُْثىَ: (ھذا النص فإضافة جملة قال تع�الى تجعل�ھ یب�دو وكأن�ھ تش�ریع إلھ�ي، ) وَلَ�یْسَ ال�ذَّ
تفض�یل إلھ�ي  ومن ثم فھو. بالاعتماد على القدسیة التي یحتفظ بھا النص القرآني كما مر ذكره

للذكور على الإناث، ولا غرابة أن نجد بعض الكتب وقد تصدرتھا الآی�ة الس�الفة ال�ذكر ك�دلیل 
  .على تفضیل الذكور على الإناث

إن إشكالیة العقل الذكوري امتدت إلى المفسرین الدینیین أیضاً فالأولى اجتزأت الآیات 
إلا أنھ��م . ات ض��من القص��ص القرآن��يالقرآنی��ة ب��نفس الأس��لوب الس��ابق، وإن ل��م تك��ن تل��ك الآی��

اعتمدوا على نفس المبدأ وھو اقتطاع جزء من الخطاب القرآني وتأویلھ بالطریقة التي تناس�ب 
یَ�ا نسَِ�اءَ : (ومن نم�اذج ذل�ك الاقتط�اع ف�ي قول�ھ تع�الى ف�ي س�ورة الأح�زاب. الواقع الاجتماعي

یْتنَُّ فلاَ تخَْضَعْنَ بِ�الْقوَْلِ فیَطَْمَ�عَ الَّ�ذِي فِ�ي قلَْبِ�ھِ مَ�رَضٌ وَقلُْ�نَ النَّبيِِّ لسَْتنَُّ كَأحََدٍ مِنَ النِّسَاءِ إنِِ اتَّقَ 
جَ الْجَاھِلیَِّ�ةِ الأْوُلَ�ى جْنَ تبَرَُّ فكثی�ر م�ن المفس�رین .  )56()قوَْلاً مَعْرُوفاً، وَقرَْنَ فيِ بیُوُتكُِنَّ وَلا تبَرََّ

ف�ي تبری�ر مط�البھم بض�رورة الت�زام الم�رأة ) وتكُِنَّ وَقرَْنَ فِ�ي بیُُ�(مالوا إلى اعتماد الآیة الثانیة 
العب�رة : "داخل البیت وعدم الخروج منھ معتمدین في تفسیرھم على القاعدة الفقھیة الت�ي تق�ول

عل�ى ال�رغم م�ن أن الآی�ة موجھ�ة بش�كل خ�اص إل�ى نس�اء " بعموم اللفظ لا بخص�وص الس�بب
                                                           

  .76سورة النساء، الآیة ) 54(

  . 36الآیة سورة آل عمران، ) 55(

  راجع المصادر(في كتاب المرأة العربیة والذكر والحدیث تصدرت الآیة السالفة مقدمة الكتاب.(  
  .33، 32سورة الأحزاب، الآیتین ) 56(
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ي أن یت�زوجن م�ن بع�ده وھ�و ش�يء فق�د حُ�رم عل�ى نس�اء النب�. النبي ضمن أحك�ام خاص�ة بھ�ن
  .)57(كما ضوعف لھن العذاب إذا ارتكبن خطیئة. جائز لغیرھن من النساء

ولكن یبدو أن القرآن نزل على مجتم�ع ك�ان التمیی�ز ب�ین الرج�ل والم�رأة أو ب�ین ال�ذكر 
والأنث��ى ج��زءاً م��ن ثق��افتھم ونظ��امھم الاجتم��اعي، فم��ن الطبیع��ي أن ی��نعكس ھ��ذا التمیی��ز عل��ى 

وعل�ى ھ�ذا الأس�اس فم�ن الخط�أ أن تعُام�ل نم�اذج التعبی�رات الس�جالیة . ت الق�رآن معھ�متأویلا
وھ��و الأم��ر ال��ذي یفس��ر لن��ا كث��رة الفت��اوى . عل��ى أس��اس أنھ��ا تش��ریعات ج��اء بھ��ا الإس��لام

  .)58(والتأویلات الخاطئة النابعة من ذلك الخلط بین السیاق السجالي والسیاق التشریعي

ث الرسول لنفس الأسلوب الت�أویلي ال�ذي یح�اول تطوی�ع وبطبیعة الحال خضعت أحادی
وربما تعتبر ظ�اھرة خت�ان الإن�اث الت�ي . النص الدیني لیطابق الواقع والقیم الاجتماعیة السائدة

م��ن تل��ك الظ��واھر الاجتماعی��ة الت��ي نس��بت ) مص��ر والس��ودان(ش��اعت ف��ي ح��وض نھ��ر النی��ل 
ة الأنص�اریة أن ام�رأة كان�ت تخ�تن فق�د نسُ�ب للرس�ول ع�ن أم عطی�. أحادیث للرس�ول تجیزھ�ا

والإنھ�اك ) لا تنھكي، فإن ذلك أحظى للم�رأة وأح�ب للرج�ل: "البنات بالمدینة فقال لھا الرسول
  .)59(ھو المبالغة في ختان البنت

فالحدیث السابق ذو مدلول اجتماعي في الأساس یلاحظ منھ أنھ یجیز ختان الأنثى تل�ك 
. الظاھرة المعروفة منذ عھد الفراعنة ك�ان غایتھ�ا القض�اء عل�ى الش�ھوة  الجنس�یة ل�دى الأنث�ى

ولم تعرف تلك الظاھرة في منطقة الجزیرة العربیة بیئة الرسول، لكنھا عرف�ت ف�ي تل�ك البیئ�ة 
إن . لحدیث الذي نسُب إلى الرسول فقد شاع بین رجال ال�دین ف�ي تل�ك البیئ�ة فق�طكذلك ا. فقط

ذل��ك بس��بب ق��درة البیئ��ة عل��ى تطوی��ع النص��وص الدینی��ة لتواك��ب الق��یم والع��ادات والأع��راف 
الاجتماعیة من خلال أحادیث تفضل الرج�ل عل�ى الم�رأة م�ن وجھ�ة نظ�ر الرس�ول، ھ�و ج�زء 

ھ�ذا النظ�ام یعی�د إنت�اج وس�ائل ض�د الأنث�ى ق�د لا . ال�ذكوري من إعادة إنتاج النظام الاجتم�اعي
ولكنھا قد تأخذ صفة العنف الرمزي كم�ا یص�فھ بی�ار . تكون القسریة صفة بالغة الوضوح فیھا

، فالعنف الرمزي قد یظھر بشكل بس�یط یتجس�د م�ن خ�لال رم�وز معین�ة وأح�د ھ�ذه )60(بوردیو
اللغ�ة وس�یلة لإب�راز جوان�ب عدائی�ة ض�د الرموز ھ�و العن�ف الرم�زي اللغ�وي ال�ذي یتخ�ذ م�ن 

ویب��دوا أن التأوی��ل ال��دیني یمی��ل إل��ى ھ��ذا الن��وع م��ن العن��ف الرم��زي كحلق��ة أولی��ة . )61(الأنث��ى
  . لتبریر درجات أعلى من العنف قد لا تكون الرمزیة حاضرة فیھا

                                                           

  . 33الأنصاري عبد الحمید، مصدر سابق، ص ) 57(

  ؛  208، مصدر سابق، ص دوائر الخوفأبو زید نصر حامد، ) 58(

  . 93، ص 1998، المركز الجامعي الحدیث، الإسكندریة، علم اجتماع المرأةن، حسین عبد المجید رشوا) 59(

  ویستند في ذلك إلى وق�ائع منس�وبة إل�ى آل " زواج المتعة"یلاحظ من مراجعة لفقھ المذھب الشیعي أنھ یُجیز ما یُعرف بـ

. افة إل�ى أبنائ�ھ وقس�م م�ن الص�حابةھذا بالإض. البیت وخاصة الإمام علي بن أبي طالب في كونھ كان یمارس زواج المتعة

  :أنظر. في حین یغیب ھذا المفھوم لدى المذاھب الإسلامیة الأخرى

Joycen W. Lley, The Islamic Movement Of Iraqi Shias, Lynne Rinnai, London, 1992.   

  45-38، ص 2001، ترجمة إحسان محمد، القاھرة، السلطة الذكوریةبیار بوردیو، ) 60(

)61(  Mohamed Bin Abdul-aziz Al Musnad, Islamic Fatwa Regarding Women, Daressalam, U.K., First edition, 

1996, P. 132.  
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وف��ي ھ��ذا الس��یاق تب��دو فك��رة دورك��اییم واض��حة ف��ي تأكی��د أن ال��دین م��ن ص��نع الحی��اة 
، وھي رؤیة قد تقترب م�ن )62(عیة، بمعنى أن الاعتقاد الدیني ما ھو إلا إنتاج اجتماعيالاجتما

رؤیة ماكس ویبر في التفرقة السوسیولوجیة ب�ین الش�كل ال�دیني الكنائس�ي للمجتمع�ات الدینی�ة، 
فالش��كل . وب��ین النب��ي الأخلاق��ي ال��ذي یق��وم ب��الثورة عل��ى النظ��ام والأنم��اط الاجتماعی��ة الفردی��ة

یمث�ل انعك�اس للواق�ع الاجتم�اعي ـ�ـ بغ�ض النظ�ر ع�ن موض�وعیتھ ـ�ـ والث�اني النب�ي  الكنائسي
  . )63(الذي یمثل قیم مثالیة تعمل على بناء عقائدي جدید

الوضعیة تمثل أصعب المشاكل التي تواجھ الفكر الدیني في الاختی�ار ب�ین الب�دیل  وھذه
  . )64(الخُلقُي والروحي على حساب تحدید نطاق التكاثر الاجتماعي في نطاق المجتمع
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