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 ملخص:

 للّ مرة لُضاوِؿُ في ىذهِ الورقةِ البَحثيّة على سبيلِ " التفميك " البحثَ في الدرجعيّات الّتي تعملُ على تحريكِ الخطاب من الخلف مُستدعيةً 
تعالق بتَُ حاجة الأنا إلى التًاث، بوصفِ ىذا الأختَ مموّنا بارزا في ىذه الدمارسة النقدية والقراءة الإبستيمولوجية الواعية ، ذلك أفّ ال

قدّس، ومِنَ الد
ُ
قاربات الدعرفيّة للنّص الد

ُ
عروؼ أفّ سؤاؿ الظرَفّي والتاّريخي شمّل الُأسَّ الّذي انطلقت منو مُعظم الإشمالياتِ الّتي رازت الد

 .التأويل"  العقلِ إذا احتكَّ بسؤاؿِ اللّغة، أفضيا معاً إلى دلالة انبعاثاتِ القراءات اللّّمُتناىية، وىُنا يبرز مموّف "

 النص القرآني -الفهم -الدعتٌ -التأويل-التًاث:الكلمات الدفتاحية
ABSTRACT : 

 Through this research, we try, according to deconstructive mechanisms, to search for the heritage question and how to 

approach it cognitively to understand patterns of texts such as the sacred text, especially since research in this type of 

pattern will make us deal with an inductive pattern that allows us to understand its intentions, which is interpretation as 

a mental process that produces many readings  .  
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 مقدمة: . 1
يُشمّل سؤاؿ التًاث مفهوما نواةً إثػْرَ للّ خطابٍ يدعو إلى مساءلة الداضي ليس لفتًة زمنيّة مضت فحسب، بل 

لزضة،  معرفيّةبوصفو مموّنا ىُوِيّّتيا يدعو الذات الحاضرة إلى الاستفسار عن مموّناتو السوسيوثقافية والفمريةّ من وِجهة 
 تدف  الذات الساللة إلى ررح أسللة عميقة، تسلك هاا لضو " التأويل " وىي تدثل في ىذا الدستوى لحظة الوعي الّتي

لخطابات معيّنة تستدعي فكَّ التشفتَ عن مُبهماتها النسقيّة وىي لحظة القبض على الدعاني الأوليّة الّتي يحصلُ هاا الفهم، 
متوالية غتَ متناىية تختلف باختلّؼ وللن لافَ حضور الدّيتٍ مُتلّزما وسؤاؿ العقل فإفّ انبعاث الدّلالات سيبصبح 

تباينة، التي تتحمّم فيها مُوجّهات لُستلفة  عقديةّ لانت أو ثقافية بالدفهوـ الشامل.
ُ
 الذوات الدتأوّلة تفُرزىا القراءات الد

                                                           
 غاأيّسر 
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 ومن ىنا أفرزت إشمالية ىذا البحث تساؤلات عدّة لُضاوؿ الإجابة عنها وىي لالآتي:

  القراءة فيو ؟ و ما لزلّ خطابُ التأويل منو؟ما التًاث ؟ و ما مستويّت 
  إلى أيّ مدى أسهمت أنماط قراءة التًاث في تموينِ رؤية حداثية للنّص القرآني على أنوُّ خطاب ذو بنية لغوية

 رمزية، وأنوُّ منتج تاريخيّ ثقافّي ؟ 

 
 مُـصطلح الـتراث ؛ مُساءلة وَ مفاهيم : 2

 أ : مفــهُـــوم التراث :

اريخ العربي في اللّغة العربية ، لم يعرؼ في أيّ عصرٍ مِن عصور التّ  " تراث "يرىَ لزمّد عابد الجابري أفّ تداوؿ للمة 
من الازدىار ما عرفو في ىذا القرف ، بل إفّ الدضامتُ الّتي تحملها ىذه الملمة في أذىاننا اليوـ ، لضن عرب القرف 
العشرين ، لم تمن تحملها في أيّ وقت مضى ، ىذا مِن جهة ، من جهة أخرى يُلّحظُ أفّ الإشباع الّذي يتميػّزُ بو 

بّي الدعاصر يجعلو غتَ قابل للنّقل بملّ شحناتو الوجدانية ، ومضامينو الإيديولوجيّة مفهوـ " التًاث " في خطابنا العر 
إلى أيةّ لغةٍ مُعاصرة ،واختصاراً للمسافة الزّمنية بمل ما حملتو اللفظة مِن ثقل مرجعي و دلالات منفتحة عبر سياقات 

، فرؤية الجابري من 1ي ، و الدّيتٍ و الأدبي و الفتٍّ لستلفة ،يقُِرّ  بأفّ "التًاث" ىُوَ : ذلك الدوروث الثقافي و الفمر 
تستوجبُ الحفر فيو ، قصدَ إعادة بنالو و تشميلو و  2ىذه الزاّوية ترىَ " أفّ التًاث يستدعي قراءة إبستيمولوجيّة

لأصل نتاج ثقافات تتباين لدرجة التناقض، لذلك لا يصح البحث عن التًاث  إضافة إلى وصفو "   3التّواصل معو. "
 4"أو لجوىر  أو لل، وإنما ينبغي البحث في نتاج ثقافي لّزدد، في مرحلة تاريخية لزددة 

وىذا الإقرارُ على للمة "تراث"  يحيلنا في الدقاـ الأوّؿ على زمن ثقافّي نرُيد أف نشتغل عليو ، وعلى مرجعيات فمريةّ 
على قوؿ حسن حنفي بأفّ أنُتِجَت في زمن لُزدّد، و  افيّةتتحمّم في ىذا الدفهوـ ، وأختَاً الاشتغاؿ على نصوص ثق

التًاث ىُو:" لرموعة التفاستَ الّتي يعطيها للّ جيل بناء على متطلّباتو الخاصّة... ليس التًاث لرموعة من العقالد 
ف تاريخيّ لزدّد، النظرية الثابتة، والحقالق الدّالمة الّتي لا تتغتَّ، بل ىُو لرموع ىذه النظريّت في ظرؼ معتُّ، وفي موق

فالتًاث ىُو رريقة في التفمتَ تبلورت داخل ىذه  إذن :5وعند جماعةٍ تضُ  رؤيتها، وتموّف تصوّراتها عن العالم"
الإحداثيات "الزّمن/ الدرجعيات/ النّصوص" عبر ذالرة إنسانية ،في مقاٍـ تواصلي وتفاعليّ لوُ لزدّده الدّيتٍ واللّغوي 

 يّنتُ صانعتُ لتًاث لسصوص. ،والدعرفّي بتُ أفراد مع

 ب : سؤالالتراث  وَ منهج القراءة ؛ التأويل و مأزق التأسيس:

 : مفهوم القراءة أوّلا:1-ب
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،إذ لذذه  6إفّ ما ندعوه ىُنا بالقراءة ،ىُوَ تلك العملية العقلية الدوضوعيّة والػمُمارسة الػوَاعية لدنتوج ثقافي قصدَ تػَحْػيينِو
، بحيث لا تقلّ فيوِ قيمةُ القارئ  7صة وغايتها الدنشودة ، " تقتًفُ بإعادةِ إنتاجِ الدعرفة عن رريقِ التأويلالقراءة آليتها الخا

عن الدوضوع ،وتصبحُ م  النّصوص قابلة لدستويّت متعدّدة مِنَ القراءة ، تختلفُ باختلّؼ الذّات القارلة وشرورها 
التّاريخية مِن أجعل جعلِ معتٌ النّص في تجدّد مُستمر عبَر تصوّر شامل للمعرفة بأدوات إجرالية تستنطق النّص التًاثي ، 

 8اوره في سياقاتوِ العلمية "وتح

 : إشكالية القراءة :2-ب

لنا أف نستذلر في ىذا الدقاـ ولضنُ نعالج ىذه الإشمالية ، التساؤؿ ثلّثي الاستفهامات الّذي وضعو رولاف بارث في  
حسبَ نصر و 9" وىو يعُالج إشمالية القراءة : ما القراءة؟ وليف نقرأ؟ ولداذا نقرأ؟the rustle of languageلتابو" 

حامد أبو زيد فإفّ إشمالية القراءة لا تقف عندَ حدودِ التشاؼ الدّلالات في سياقها التّاريخي الثقّافّي الفمري ، بل 
تتعدّى ذلك إلى لُزاولة الوصوؿ إلى الدغزى الػمُعاصر للنّص التًاثي في أيّ لراؿٍ معرفّي ، وفي ظنّو أفّ الوصوؿ إلى الدغزى 

تتحقّق في الحاضر بملّ ما تعنيوِ الملمة مِن وجود ثقافّي تاريخيّ إيديولوجي ،  -راءة من حيث ىي فعلأمر اختياري ، فالق
، وَ إفّ 11، وتتحدّد وظيفتها على قوؿِ تودوروؼ في جم  الدتباعد وفصل الدتلّحم 10ومِن أفق معرفّي و خبرة لُزدّدين

رحٍ عميق يتساءؿ فيها عن الحفريّت الأولى ،الّتي تتمّثل الػمُشتغل بمسألة التًاث سيجدُ نفسو لُزارا بأسللة ذات ر
بوصفها عتبةً مِن عتبات التموين  الحضاري وَالثقافي،  "وليسَ في ىذا الأمر مدعاة إلى غرابة فسؤاؿ التًاث في أيّ ثقافة 

تلك الػمُػػفَػمَّرُ فيها ، صلةً واقعيّة  ىُوَ سؤاؿ الصّلة الّتي تربط حاضر الثقّافة والمجتم  بماضيها ،ولا فرؽَ بتَُ أف تموف الصّلة
ػػمة اصطناعية وىُو الغالب على تفمتَ أيّ لرتمٍ  في  -على الأغلب–تاريخيّة ، وىُوَ  ما يدَُّعى،أو صلةً مػفتًَضة متوىَّ

سَقِيًا من " تجمّعا نَ –، ورىِاف القراءة لذذا التًاث ، سيض  القارئ الباحث يتلمّس أولويةّ الدنهج بوصفِوِ  12ماضيوِ"
لوسارةٍ مُنصفة وصريحة في الآف نفسو،تموف قادرة ىي   -13عمليّات معرفيّة ترتبطُ بتقنيات نوعيّة أو بإجراءات خاصّة"

جاؿ الدنهجي، الّذي يفرض  الأخرى على النفاذ إلى مضامتُ ىذا التًاث،لأفّ ىذا الأختَ ىُوَ في الأختَ ضحيّة معتًؾ السِّ
وإحماـ السيطرةِ عليوِ ، وىذه العملية تعُدّ  "أي؛ التًاث  "سلطة ىذا الدنهج ، من أجل تدلّمو  قراءة بعينها تنقاد لأوامر

نسقاً ثاويّ لأبعاد " الدنهج " تحمل غايةً منشودةً لذاتِها ،وىُوَ ما يجعل أسللة التًاث أسللة ضيّقة تحممها لشارسات ذات 
أخلّقيات الدعاملة الدنهجية في بعُدىا القرالي لذذا التًاث عبر  استًاتيجيات سلطوية،تموف هاا قد لسرت أفقاً آخر مِن

أنساقو الثقافية الدتباينة معرفياً ، وىذا للّو راج  في الأختَ إلى إشمالية استعمالات الدنهج الّذي تتحمّم في ستَورة تفعيلو 
لية الدنهج مِن قبل و بعد جزء من إشمالية بػُؤَر مضمرة في تصوّره للعلّقة بموضوع التًاث ، ومِن الديسور ذلره أفّ " إشما

لما أفّ " الاىتماـ بالنّقاش الدنهجيّ  لا يرجُ  إلى لررّد   14شاملة لبرى ما نفتأ نعُاني من ثقلها على ألثر من صعيد"
 15فضوؿ فمريّ أو نشوة ذىنية، فهو مِن لُنْوِ مالنا من قدرة على الإبداع والتجديد وَالتوضيح "

 ة الــتراث :: أنماطُ قراء2-ب
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 les typesأ: الأنــماط : -2ب  -

 :  Lecture précédente:القراءة السـَـلفية / الـماَضوية1-أ -2ب

،ولعلّ أىمّ ما يثُتَ الباحث  16لا شكّ أفّ ىذه القراءة ىي قراءة عَوْدَوِيةّ رجعيّة تتمّ فيها "قراءة الدستقبل بواسطة الداضي"
في ىذا النّمط من القراءة ىُو اقتصارىا على التلخيص والشّرح والبحث عن موارن القوّة و الصّواب في التًاث ، لما لا 
 ترُيد أف تعتتٍ بوجوىو الأخرى فهي تقوـ في لثتَ من الأحياف على ثنالية الإقصاء والانتقاء،وىُوَ الأمر الّذي يؤدّي هاا إلى
 17الالضصار في الحدود السّطحية للتًاث من غتَِ أف يموف لذا أدنى استيعاب علميّ ،إذ يُدمننا القوؿ إنها "قراءة إسقارية"

، دوف التحرّر من 18بالدّرجة الأولى بحيث "لا يُدمن أف تنُتج سوى نوع واحد من الفهم للتًاث ىُو:الفهم التًاثي للتًاث"
ولعل الارلّع على النتاج والمتب التًاثية لا يمفي لتحقّق الفهم  19فهم لذذا التًاثالرّواسب التًاثية من عملية ال

والاستيعاب،لأفّ ىذه العملية لا تُدثّل سوى مرحلة من مراحل القراءة ،وىذا ىُوَ مورن القصور الّذي وق  فيو ىذا النّمط 
 20من أنماطِ القراءة .

 : -Lecture historique: القراءة التأريخية2-أ -2ب

دةً ما يعمدُ ىذا النّوع أو النّمط من القراءة إلى فحص الدقروء في حدود سياقو التاريخي من خلّؿِ عملية التحقيب عا  
الزمتٍ،وذلك باستقراء الددوّنة التًاثية وتفستَىا في ضوء الأحداث والسياقات السوسيوثقافية،وىُوَ نمط "يتغيّا البحث عن 

،ولعلّ الدغزى من ىذا النّمط لما عبّر 21عرفية وتطوّر الدمارسات الفمرية والنقدية والإبداعية "الدصادر التًاثية والحياة الد
بذلك الباحث لُزمّد المتّاني؛ىُوَ تقونً التًاث وإعادة إحيالو بما ىُوَ أفمار ونتاج ثقافّي وحضاريّ مُرتّب بحسب منطق 

فية ولدظاىر التطوّر،بغُيةَ الارتقاء بالتًاث العربي إلى مستوى إنتاج الدعرفة توالي الزّمن متّصلّ بالإحارة التّاريخية للحرلة الدعر 
22 

 : Lecture interprètative:القراءة التأويلية3-أ -2ب

لاشكّ أفّ ىذا النمط من القراءة يتمّ أساسا على معرفة سياؽ النّص،من منظور حاضر القارئ وفق رريقة إجرالية في قراءة 
حيث تقوُـ القراءة التأويلية على الحفر في بنية الخطاب التًاثي ، "interprétationذلك عمليةُ التأويل"النّص لتتمّ بعد 

بشمل عاـ تستنطقُ مضمراتو الدسموت عنها بالدّرجة الأولى،وذلك قصدَ المشف عن لزرّؾ الوعي الّذي يقودُ مسارىا 
تُستثمر فيها قراءة النّص التًاثي توظيفا  الدقيقية فيجبُ أف الدعرفي،وإذا ما أرادت ىذه القراءة لنفسها جانب الدوضوعية

وذلك  Les limites d'interprétation"23"استعماليا" بالدّرجة الأولى على حدّ تدييزِ أمبتَرو إيمو في لتابو:"
بالدفهوـ  24قصدَ البرىنة على بعض الظواىر وتدعيم التصوّرات بعيدا عن للّ "تقويض أو تشتيت أو تفميك"

 .25الديريديّ 

 :26Lecture moderne:القراءة الحداثية4-أ -2ب
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يقوُـ ىذا النّمطُ مِنَ القراءة على تجريد النّصوص من مموّف القداسة والتعظيم مهما لافَ مستوى ىذا النّص، وفي رؤيتها 
التًاث" بعقل نقدي متجذر أي؛ –للتًاث فإنّها تعتمدُ على ثنالية العودة والتجاوز حسبَ فتحي التًيمي ،فهي تعود إليو 

متجاوزة التقاليد الدمبلة ولزرّرة الأنا من الإنمالية الدُغمالية الضيّقة، سواء لانت للشرؽ أـ للغرب، للماضي أـ للحاضر، 
،ذلك أفّ الحداثةَ " 27لتجعلَ من الحضور آنية فاعلة مُبدعة في الذات والمجتم ، ومن الإقباؿ عنصرا معيارا للفمر والعمل"

من خلّؿ لُشارسة عقلّنية في  28ذ دلالتها الفعلية عندما تُصبح ىذه الدقولات لُشارسات فاعلة أو عقلًّ عَمَلِيا مفتوحا "تتخ
، وبعبارة أخرى على قوؿ ريب تيزيتٍ "... إنّها 29مُساءلة ىذا التًاث عبر للّ مُنجزاتوِ لما ذىبَ إلى ذلك لزمّد أرلوف

أي؛أنها تتجاوزُ الدألوؼ وتمسر السالد الدعتاد على 30الوعي بالذّات في الوقت نفسو."تعتٍ تنمية القوى الدنتجة وتنمية 
،وما تتّسم بو ىذه القراءة من the inhuman reflections on time31حدّ تعبتَ جاف فرانسوا ليوتار في لتابوِ:

لطة الإنسافِ والعقل والواق  أسس ومقولات الحداثة الفلسفية الغربية ،ىُوَ راب  التجرّؤ على للّ نص وإخضاعو لس
،متجاىلة مقوّمات النّص الخاصّة بو وخصوصيّتو الوجودية،وذلك قصدَ توظيفو لمصدر من مصادر الدعرفة الإنسانية 

 32بآليات مفاىيمية ورؤى إجرالية لتوظيفو في تلبية حاجيات العصر

 :: قراءة الــتراث ؛ بنٌَ أفق " التأويل " وَ مأزق " الــتأسيس"  3-ب

عطفا على ما سبق في عرضنا لأنماطِ قراءة التًاث، يدمن القوؿ بأنوُّ "... لا توُجد قراءة بريلة أو لُزايدة للتًاث ذلك لأننّا 
عندما ننطلقُ من مواقف فمرية لزدّدة،لا سبيلَ إلى تجاىلها ولضن نفتّش في التًاث عن عناصر للقيمة الدوجبة أو السّالبة 

وإفّ القراءة الدعاصرة للتًاث لن تحيدَ عن  33إرارهُ الدرجعيّ بالدواقف الفمرية الّتي ننطلقُ منها ."بالدعتٌ الّذي يتحدّد 
إحدى الرّؤيتتُِ الإبستيمولوجيتتُ ؛إبستيمولوجيا الػمُباشَرة وَإبستيمولوجيا الخلَْق، حيث إفّ الأولى تمرارية استنساخية 

" التًاث" إذ  للتًاث، أمّا الثانية فخلّّقة استمشافية لو وىي ما يهمّنا في عملية القراءة للإعراب عن ىذا المالن أي؛
تنصهر فيها الذوات الفاعلة ؛ فعلُ الدقروء وزمن القراءة فينتقلُ فيها التًاث من لررّد لالن ورقيّ ذي وُجود وقالعيّ، ماثلٍ 

، وإفّ ما ندعوهُ و نرلّز عليو في مثل ىذه العملية ىُوَ أف لصعل فعل 34وقالم منطرح إلى وُجود أصيلٍ يبزغُ منوُ نصّ القراءة 
ء مُعاصرا لنفسو ،ومن جهة أخرى أف نتُيح لذذه القراءة بأف تجعل الدقروء معاصرا لنا،على حدّ قوؿ لزمّد عابد الدقرو 

حينما قاؿ :" جعلُ الدقروء مُعاصرا لنفسوِ معناهُ فصلوُ عنّا، و جعلوُ معاصراً لنا معناهُ  " نحنُ والتراث"الجابري في لتابو 
 .36والوصل لخطوتتُِ منهجيتتُ رليسيتتُِ" 35صلوصلوُ بنا، قراءتنا تعتمدُ إذف الف

يبقى "حضور التًاثيّ فينا وفي خطاباتنا والانشغاؿُ بو والرّجوع إليوِ ما ىُوَ  37وعلى لغة جابر عصفور " دفاعا عن التًاث "
وقفنا منو ، إنوّ وإفّ قراءتنا لوُ وتوظيف مقولاتو سيحدّد م 38إلّا جزء من الانشغاؿ بمشروعنا وتأصيلنا لذويتنا الثقافية"

موقف الامتداد والاستمرارية عمس القطيعة، والتجاوزُ لما دعت إلى ذلك بعضُ الأصوات في نظرتها الدُغمالية الضيّقة 
 .39الّتي تنفي الحقيقة التاريخية للتًاث 
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 from text to actionEssays inبعيدا عن فعل " التغييب" على قوؿ بوؿ ريمور في لتابوِ "
Hermeneutics "40  َـ فعلُ القراءة يعد شملّ من أشماؿ التفستَ والتأويل لدنتوج معتُّ  فإننّا " لا نؤوّؿ وما دا

التًاث استناداً إلى انغلّقو في أفق مضى وانقط  عنّا،بل نؤوّلوُ في ضوء الضدارهِ إلينا وانتقالو الدتواتر إلى أفقنا، أي في ضوء 
سبقات التًاثي

ُ
ة ومُشب  بالتقاليد التأويلية، وىُو ما يعتٍ لذلك أفّ أفقنا التأويلي ليس أفقا منغلقا أفق مسموف ىُوَ أيضا بالد

على ذاتو وعلى حاضره، وإنّما ىو أفق منفتح ومتفاعل م  السابق من الآفاؽ،وىُو لشاّ لم يمن لوُ أف يتشمّل البتة دُوف أفق 
م  تعبتَ جوليا لريستيفا  -تناصاً –دِ الفمر والدعرفة أي؛ أف لصعل منو حقل إنتاجٍ لدمارسات دالة على صعي 41الداضي" 
بحيث تموف ىذه الدمارسة لشارسة واعية لدنتوج معرفي   Recherche pour une Semanalyse "42في لتاهاا "

 قصد إفراز منظومة معرفية مُتناسقة .

 سُلطة التأويل والخطاب القرآني؛ محاولات أولى لفهمِ نصوص الوحي : -ج

إننّا نلفي في للّ ثقافةٍ إنسانية  جهداً مدفوعاً لضو التاريخ يتعارى م  الأشماؿ الإنتاجية تور ناصر عمارة :"يقوؿ الدلّ
لوعي الجماعة الدؤسّسة ثّم يعيدُ التعبتََ عن نفسوِ بطريقةٍ تسمحُ لو بالبقاء حيّا على مستوى الذالرة لتاريخ، وأوسُ  ررؽ 

الشفهي وفعل التغييب داخل الدمتوب ، ثّم يتمّ استدعاؤه في للّ مرةّ بفكّ رمزيتو ليتلفقوُ البقاء ىي التموضُ  داخلَ رمزية 
وعيُ التاريخِ ضمن لينونةٍ مُضافةٍ إلى النّص و للن تّم التزواج النّصي بتَُ الرّمز والتاريخِ داخل الثقافة الغربية باستدعاءِ 

قدّسة ، فإفّ الرّمز اللغوي في الثقافة العربية يموف قد تأسّس داخل اللّغة الأسطورة و التًاث الدّيتٍ الدبتٍ على المتابة الد
ذاتها تم تماثفَ م  الحمولة المجازية للنّص الدّيتٍ الأساس " النّص القرآني " ، و يعلنٌ ىذا النّص الأختَ ؛ أي القرآف ،  

تعلّق بوِ لم يمتمل ، بل إنوُّ يعيدُ نقد ا
ُ
لأفهاـ السابقة عليوِ و ىُوَ ما يجعلو في للّ مرةّ منتجاً لنصّ أو نصّا حيّا لأفّ الفهمَ الد

نصوص مرلزية ، و الاشتغاؿُ على رمزيةّ النّص بالتأويلِ لا يتأتى إلا عندما تستبقُ اللّغة نفسها ؛ أي حينما تعُطى لقوّة 
التأويلِ عند  من القوؿ إفّ مرتبةيدُ  سوسيوثقافي إف صحّ التعبتَوانطلّقا من ىذا النّسق ال،43"لزايثة لفعل الفهم نفسو

العقل العربي لانت تروُـ البحث و الحفر في سياقاتِ النّصوص الّتي توردُ فيها و تفُعّل فيها القرالن اللفظية أو الدعنوية ، 
بحسب مرجعية القارئ الدمتاز أنذاؾ سواء ألاف من النحويتُ أو علماء الأصوؿ أو البلّغيتُ أو أىل الملّـ و 

م،حيث لافَ منهجُ التأويلِ عندىم " ينحو إلى عدـ الالتفاء بسطحية الخطاب و إنّما لافَ البحث فيو عن تلك غتَى
 القرالن الّتي توصل إلى الدعتٌ الخفي و البارتٍ حتى ينتفي التعارض الدزعوـ بتَُ العقل و النّص عند ربقة الأصوليتُ مثلًّ 

، وعلى ذلر ربقة  44افَ على الأشياء و تلكَ العلّقةُ تدرّ حتماً عبَر اللّغة .ما العقل إلا ترالمٌ لعلّقة تعرّؼ الإنسو 
َـ الحديث يستحضر لنا بطريقة غتَ مباشرة فرقةً من الفرؽ الملّمية الّتي شمّلت منعطفاً  الأصوليتُ مثلًّ فإفّ مقا

ينُمر في الغوص في أسرار اللغة وما يحملو بأرروحاتها في مسار الثقافة العربية الإسلّمية ألا وىي " الدعتزلة" ففضلهم لا 
خطاهاا و أصولذا ، وقد حاوؿ العقل الدعتزلي في مرحلةٍ ما البحث عن الدعاني والدقاصد وإبدالها لحجج دامغة على 

ار يّ لزضاً في مقامو الأوّؿ ، إذِ التّصور اللّغوي عندىم حسب لُستخصومو قصد إقناعو لفكّ نزاعٍ عقديّ يدثّل مشملًّ لغو 
ستَُ ستَاً جدليا بتَُ النّفس الإنسانية و ما وردَ في الخطابِ القرآني من معافٍ و أبعادٍ توحي بالبعد لزعر عندىم لاف ي
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الوجودي ، و في الإرار نفسوِ لافَ للمعتزلةِ وقفات م  الآيّتِ الّتي لذا صلة بالذاتِ القُدسيّة ، ولذا الجانب التمليفي 
ها سلطافَ العقل مستخدمتُ في ذلك اللغة ليستنمهوا  أبعادَ الخطابَ القرآني بشملٍ خاص الشرعي فراحوا يسلطوف علي

وإذا عَدَدْنا ىذا الجهد الّذي أرىقَ العقل العربي في  45و النّصوص الأخرى بشملٍ عاـ ، وما تحملوُ من معافٍ و دلالات 
ف يؤسس مقاربةً تأويلية في مشملة مِن مشملّت الدعرفة مرحلةٍ من الدراحل نسقاً إبستيمولوجياً يحاوؿ بطريقةٍ أو بأخرى أ

لاسيما اللغوية منها ، وعدّىا مشملًّ أيضاً من وجهة أخرى لاسيما إذا ارتبطت بالنّص الدقدّس في لزاولة منها لاستنطاؽ 
وقفاً معرفياً من فإفّ صدورَ الذواتِ الدؤولة عن مثل ىذا الوعي لايضمر فقط مو الخفية و مقصديّتوِ الضمنية ،"دلالات

النّص بل يضمر أيضاً أخلّقياً منوُ ؛ فالعلّقةُ بموضوعٍ لانهاية لدعانيوِ لا تُلّزمها شروط معرفية من نوعِ نسبية الاستقصاء 
يْميّة لا نظتََ لذا ولا مثيل، ولزدوديتوِ فحسب ، وإنما تُلّزمها لذلك مستلزمات أخلّقية يتبوّأ من خلّلػها النّص ممانة قػَ 

َـ نصّ قابمو   46البارل ىر السلطاف نافذ الحمم في الحق و وجبِ ىذا تتوارى "سُلَطُ" الذوات الدؤولة أو بالأحرى تلتُُ أمَا
 النّص القرآني وطبيعة القراءة؛ سياق التلفظ ومحدّدات التأويل: -د 

 د: النّص القرآني؛ بنٌَ فعل الجدل وإحالية التأويل:-1

ىُو نصّ ليسَ لباقي النّصوص وىو ما اصطلح عليو في أدبيات أصحاب الشريعة بػ:"  لا شكّ أفّ النص القرآني من حيث
الوحي" الّذي لا يأتيوِ البارل من خلفو ولا بتُ يديو، لو خصوصيّة معيّنة في تلقّيو وفهمِ معانيو، واستنباط الػمُضمر منو، 

ففي مستويّت خطابو حسب  تداخل فيو آفاؽ الفُهُوـيتًقّى بالقارئ إلى مستوىً يدمن تسميتو بالدستوى" الجدلّي" الّذي ت
ُـ أفق القارئ في الأفق الدزدوج للماتب ونصّو، ومنو تنشأ لغة تحمل القارئ  ما ذىب إليو الدلّتور ناصر عمارة  " يتمّ إقحا

ضة بذاتها للمساءلة، إلى الحقل التخيلي لأفعاؿ لغة النّص من خلّؿ الجدؿ النّاشئ بتُ القارئ المجادؿ ومعاني النّص الدعرو 
التاريخي، ثّم يتحوؿ الجدؿُ إلى -وفي القرآف عرض لدختلف الأسللة المحرلة للقضايّ الإيدانية أو التي تفرض إرارىا البياني

فعل متناغم م  سيولة الدعاني القرآنية لاستعادة البنية الظاىراتية للإيداف أي لتعليق شيلية الحقيقة وترؾ المجاؿ مفتوحا 
الحالة" الّتي تسمحُ بتًجيحِ الإشارات وتعديل العلّمة النهالية النّص القرآني من خلّؿِ توليد " باؿ اللّّنهالي لدعانيللّستق

للإنساف...،وهاذا يتميّز الخطاب القرآني بمونو لا ينفصل ولو لحظة عن الرابطة الانتمالية لقارلو لحظة إيدانو، أي لحظةَ 
لالي للنّص القرآني، ولذذا يحصل الفهم الّذي لا يدمن ألّا يُستعاد في جسم اللّغة، وإنّما يرتبط تعارفو وتدازجو م  الدموّف الدّ 

 47بشمل مباشر بالدمارسة الدّينية الّتي تصطبغ بنظاـ العقيدة ومقتضيات الفهم عن النّص الديتٍ."

 د: النّص القرآني وحاملية اللغة؛ تَشكُّل الفارق بنٌ الفهم وَالنّص:-2

، وما مِن شكّ أفّ النّص 48عوه بالحامليةِ ىُنا؛ ىُو قدرة النّص الذاتيّة على حمل الدعاني وتخزينها وتقديدها للتأويلما ند
القرآني " يُدثّل نهايةَ اللّغة والتماؿ الدعاني فلم يمن من الدممن القفز على لغة النّص القرآني الّتي تشغلُ حيّزا من مستقبل 

لدعتٌ الّذي يصبغو بشمل نهالي على حاضره مهما لانت مرونتو لأنوّ في للّ مرةّ يربط اللّغة الإنسافِ وبدايةِ خلقو وا
بأسس الوجود...وهاذا يشمّل القرآف خطابا يدسح جغرافية الفهم لأنو يجعل القارئ يحتاج أف يفهم، وينشأ الفهم الدستمر 



 761-749(                         الصفحة: 2025)سبتمبر 3عدد:    11المجلد:                   (Djoussour El-maaréfa)جسور المعرفة

 

756  

 

َـ ىذا النّص وىو ما يؤوؿ إلى  ولأفّ وحدة النّص القرآني  49حلقة بتُ الذات والنّص"بشقيو: فهم النّص وفهم الذات أما
تطرح موضوعات التغاير في أفق فهم القارئ، ستنخرط فيها الذات التأويلية إلى عمق النّص للبحث عن إجابات لشمنة 

مليّة تقوـ تحث الذات القارلة عبر إيجاد أنطولوجي إلى استعياب الدعاني وامتلّؾ ماىيتها عبر أفق الدساءلة بوصفو آلية تأ
 بحمل الدعتٌ إلى مستوى الإفهاـ.

 النصّ القرآني وتمثلات التأويل ؛ بنٌ تجميع الدعنى وانفتاح الدّلالة:-هـ

في ىذا السياؽ نستذلر " إيمو " في رؤيتو الدنهجية الّتي دعا إليها في التفريق بتُ استعماؿ النصوص وتأويلها أثناء تقريره 
وع إلى وحدتو العضوية وانسجامو الدّاخلي الخاص وقصده العميق أمّا قهر النّص دوف بأفّ " تأويل النّص يعتٍ الخض

،حيث إفّ لزاولة فهم النّص القرآني ستتطلّب لا  50مُساءلة قصدية الدؤلف فهذه ليفية لا يتعامل معها إلا قارئ سيّء"
ت للولوج إلى ضمنيات ىذا النّص الدشروع تدبرّه شكّ قارئًا لشتُازاً يتمتّ  بمعرفة عالِمة، ومفاىيمَ مُثبتة يستغلها لأدوا

، ومن 51وتأملو، وىي مهمّة التفستَ الّتي تسعى إلى " النفاذ إلى مستويّت الدعتٌ في النّص بوسالل التحليل اللغوي"
لتأويل ما يُسمّى" النماذج الّتي يدمن أف لصعلها مثالا في ىذا السياؽ وىو يعدّ من أبرز "الظواىر اللّغوية الّتي لذا أثرىا في ا

ّـ ىذا الباب "الواو" لمثرة لرالذا فيو، وىي مشرلة في الإعراب والحمم وتعالجها لعلّمة دلالية من  بحروؼ النّسق" وأ
خلّؿ السياؽ الّذي ترد فيو، لما أننّا نرُيد أف نبتُّ أثرىا في التأويل عند علماء الملّـ، وخاصّة عند الأشعريةّ 

بةَُ ۡ  سَتِ ٱلتَّوۡ  وَلَي ﴿:، في قوؿ الله عزّ وجلّ (18-17: )ض الآية المريدة في سورة النّساء الآيتتُوالدعتزلة،وذلك في معر 
  ۡ  ػ َ نَ وَلَا ٱلَّذِينَ يَدوُتوُفَ وَىُمۡ  تُ ٱؿۡ  تُ قاَؿَ إِنّيِ تُبۡ  مَوۡ  إِذَا حَضَرَ أَحَدَىُمُ ٱؿ ۡ  اتِ حَتىَّ   َ  مَلُوفَ ٱلسَّيِّ ۡ  للَِّذِينَ يَ 

، نصّ الآية ينفي التوبة عن الّذين يصرّوف على الذّنوب إلى ﴾٨١اۡ  عَذَابًا ألَيِم ۡ  نَا لَذمُۡ  تَدۡ  لِكَ أَعۡ  أوُْؿَ   ۡ  لُفَّارٌ 
الوقت الّذي لا تقُبل فيو توبتهم فيو الّذين يعملوف السيلات، معطوؼ عل الّذين يدوتوف وىم لُفّار، وىو ما اعتمد عليو 

ف" عطف على الّذين يعملوف السيّلات سوى الّذين سوّفوا توبتهم إلى حضرة الدوت وبتُ الزلسشريّ قاللّ:" ولا الّذين يدوتو 
الّذين ماتوا على المفر في أنوّ لا توبة لذم،ولذذا العطف فإفّ مرتمب المبتَة لسلّد في النّار عند الزلسشريّ إذا مات على 

وْبةَُ للَِّذِينَ يػَعْمَلُوفَ السَّيِّلَاتِ [ وَ ]وَلَا الَّذِينَ يَدوُتوُفَ وَىُمْ  غتَ توبة، فموض  "الّذين" جرّ بالعطف على قولو ]وَليَْسَتِ التػَّ 
لُفَّارٌ[، وىذا الإعراب يؤيدّ مذىب الزلسشريّ أمّا الأشعرية فإنّهم نظروا إلى النّص في إرار سياقو العاـ، قاؿ الإماـ 

ف لانوا مسلمتُ فهم في مشيلة الله، إف شاء عذّهام وإف شاء الملبي:" فإف لانوا لفارا فهم لسلّدوف في النّار بإجماع، وإ
غفر لذم"،ويتبتُّ لنا من ىذا موقف الأشعريةّ وأىل السنّة من التفستَ الإعتزالي الّذي يتّجو إلى النّص القرآني ويتناولو من 

لإسلّـ ونصرىا وتأييداً لذيمنة أوجو متعدّدة، والتعرّض لجزليات العقيدة ولاف الغرض الّذي يحدوىم ىو التممتُ لعقيدة ا
 52سلطانها، وىو تفستَ منهجو الإتجاه إلى اللّغة والاعتماد عليها وتتبّ  ستَ خطاىا فيما تتناولو من دلالات "

 النّص القرآني والخطاب الـمُحكم؛ مِنَ النّسق التركيبي إلى الإسهاب التعبنًي:-و
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الجليل منقور أفّ مقصدية النّص القرآني الإرشادية والتبينية لتشميل نستذلر في ىذا الشّأف ما ذىب إليو الدلتور عبد 
لرتم  قرآني، ىي الّتي أوَْحَت لمثتَ من الدفسّرين والأصوليتُ إلى اعتبار النّص القرآني نصّ لزمم وليس فيو من الدتشابو، 

فَضت منطقيا إلى أفّ النّص القرآني لزمم بل إفّ علّة التمليفِ بالفهمِ الواضح والدّلالة الظاىرة من النّصوص الشّرعية أ
الآيّت واضح الدّلالاتِ، لأمماف للتأويل فيو، والخطاب المحمم ىُو ما دلّت صيغتو دلالةً واضحة على معتٌ لا يقبل 
إبطالا ولا تبديلّ، ولا يبقى معها احتماؿ التأويل، فالخطاب المحمم التسب وضوح دلالتو في شملو التعبتَي بالأساس 

يتعلّق بالنّسق التًليبيّإذ يخلو ىذا النّسق مِنَ القراءات النحوية الدتباينة ومن غرابة العناصر اللّفظية الدشملة لو في حتُ  وىو
تموف الدلالة النسقية دلالة تقوـ على وض  ثابت أشبو بالقانوف الّذي لا يتغتَّ أو ينتهي، ولذلك لافَ الػمُحمم دالاّ على 

ة النّاس ومعتقداتهم، أمّا الإسهاب في التعبتَ فإفّ الخطاب المحمم يتجاوز فيو دالرة التأويل إلى دالرة الأرر الثابتة في حيا
 53الإسهاب في إبداء الحمم وإيضاح الدّلالة

 خاتــــمة :

يمن يدمننا القوؿ من خلّؿ ما سبق استنتاجا أفّ قراءة النّص القرآني بملّ وضعياتو الدّقيقة وفق أيّ مستوى قرالي ول
التأويلي لزلّّ لذذه العملية الواعية، ما ىو إلا استدعاء لخطاب ضمتٍ تحرلّو قرالن سياقية أو مقامية متّصلة هاذا النّص  
لوحدة عضوية بوصفو الدؤسس الرلّيس للفمر الدّيتٍ والمجاؿ الاجتماعي والثقافي للأمة الإسلّمية وإفّ لزاولة البحث عن 

نزؿ الّذي لا يستهاف أسباب تبابن قراءات ىذا النّ 
ُ
ص الدقدّس ما ىُو إلا دليل واضح على ممامن قوّة ىذا النّص الد

بسياقاتو وأساليبو وأسبابو، ونظرا لدا يُدثلّو من ممانة معرفيّة وتقديسيّة مُبجّلة في عقل الفرد الدسلم ، فقد شهد انعطافات 
في رسم ستَورة ىذا المجمت  الّذي ارتبطت ذالرتو  ثقافية أفرزت لنا قراءات جديدة عبر فتًات أسهمت بشمل إيجابي

الثقافية وإرادتو الفردية بجوىر ىذا النّص " القرآف" وماداـ فعل القراءة متّصلّ ينحو الدهيَ  القونً لاستنباط مسالل 
اضر الراّىن، سوسيوثقافية من ىذا الوحي المرنً سيصبح لا شكّ فعلّ مستمراّ لا يتوقّف يبدأ من الداضي ويستمرّ إلى الح

 في حرلية جدليّة لا تهدأ  ولا تنفد.
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