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يستوجب الحديث عن الجسد من منظور الفمسفة الوقوف عند الكثير من المعطيات التي أحاطت بيذا  :ملخصال
وصولًا إلى المحظة الراىنة، وقد ارتبط ىذا المفيوم بالبعد التاريخ القديم لمفمسفة الطرح في كل حقبة زمنية  بدءًا ب

للآثام و  مصدراً  يينالمادي للئنسان الذي يُحيل الى الزوال والتغير والفساد ،فكان الجسد عند أغمب الفلبسفة العقم
. مماّ جعل ىؤلاء يدعون إلى القطيعة مع الجسد إذا أراد الإنسان قيمتوالشرور التي تصدر عن الإنسان وتحط  من 

 أن يعيش ماىيتو كذات عاقمة.
إلّا أنّ الأمر تغير في الفترة المعاصرة عندما اصبح الجسد موضوعاً لممعرفة ، يفكر فيو فمسفياً و يٌكتب فيو ، حيث 

عن العقل ، بل أكثر من ذلك حيث أصبح  بمثابة جواز أبانت ىذه الكتابات أنّ الجسد لا يقل في قيمتو الوجودية 
قصاء ليصبح قيمة  سفر الإنسان في ىذا العالم المعاصر .فكيف حدث  تحوّل تصور الجسد من منظر إدانة وا 

 وجودية للئنسان المعاصر ؟
   .الحديثة  -القديمة –الفلسفة  -العقل-إدانة-قيمة-الجسد كلمات مفتاحية:  

Abstract   

       Discussing the body from a philosophical perspective requires taking into account the 

various factors that have shaped this discourse across different historical periods, from the 

beginnings of ancient philosophy to the present day. Traditionally, the body has been associated 

with the material aspect of human existence, implying transience, change, and decay. For most 

rationalist philosophers, the body was seen as the source of sin and evil within the human being, 

thereby diminishing human value. Consequently, these thinkers called for a detachment from 

the body in order to live authentically as rational beings. 

This view, however, underwent a significant transformation in modern times, as the body 

became a subject of knowledge, philosophical reflection, and written discourse. These writings 

have shown that the body is not inferior in existential value to the mind; on the contrary, it has 

come to function as a kind of passport for the individual in the modern world. How, then, did 

the perception of the body shift from condemnation and exclusion to a site of existential value 

for contemporary humanity?  Keywords: Body; Value; Condemnation; Mind; Philosophy; 

Ancient; Modern. 
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  مقدمة : .-1   

ذا    يُعدُ  البحث في تركيبة الإنسان من اىم  الموضوعات التي اشتغل عمييا الفلبسفة  قديما وحديثا  . وا 
تقر بثنائية ىذه التركيبة التي تجمع بين العقل والجسد ، فإن توجياتيم الفمسفية اختمفت في   كانت  أغمب أرائيم

طبيعة الإنسان  ىل ىي عقمية خالصة  أين  سيكون الجسد  تابع  ليا ، أم ىي مادية جسمانية  خالصة و بالتالي  
سان متميز عن  باقي الموجودات  سيكون  العقل  عارض  من اعراض ىذه الطبيعة الجسمانية  ؟  ولّأن  الإن

بالعقل ، ساد التوجو العقلبني  المثالي  الذي يمنح الأولوية لمعقل ، وىذا  منذ اقدم العصور لا سيما عند فلبسفة 
 لم يرق في   إلى مستوى الطرح الفمسفي الجاد ،  من المسكوت عنو الذي التفكير في الجسد الاغريق أين كان  

. لقد كان الجسد  و اللبمنطوق  بو أاللبمفكر فيو لبئق كثيرة و متداخمة  جعمتو  في خانة لما  يحيط  بو  من ع
في  ىذا السياق نور العقل و الروح . و الوجود المضيء ل الوجود  المظمم في حياة الإنسان  في مقابل بمثابة 

باعتباره  سجنا لمروح وعقابا  ليا و الإطاحة بقيمتو ، إدانتو و اجتمعت  اغمب الاطروحات الفمسفية الكلبسيكية عمى 
في اتباع  العقل  الذي    عن مطالب الجسد واستغرق  إلّا إذا ترفع في ىذه الحياة   الخلبص  للئنسان  لا يمكن
وىيمن ىذا التوجو  عمى  عصور من التفكير الفمسفي ،  إلى غاية  ظيور    الى اعمى الدرجات . ويرتقي ب

عرفتيا  الحياة في مختمف مجالاتيا ، كشفت عن الجسد  باعتبارىا بعدا التحوّلات التي أطروحات جديدة  افرزتيا 
في كثير  -إلا أن  ىذه الأطروحات  اصطبغت  . أساسيا  في الوجود  الإنساني  لا يقل أىمية عن البعد  العقمي 

ارتبط بمسائل عويصة من قبيل المظاىر الاجتماعية كالحجاب و  بصبغة سياسية و إيديولوجية،  -من المجتمعات
بعض  .ممّا جعل البيولوجيةوالمظاىر الحميمة كالجنس والحدود بين الأجناس وكذا التحولات الجنسية  واليوية 

.فيل  بالبعد الجسدي  عن مدى ارتباط وجودنا الإنساني  الدراسات  الفمسفية  تتناول مقولة الجسد  لمكشف 
وما الذي يضيفو الجسد  إلى  حقيقة  البعد وتمحقو بجوىر الوجود الإنساني ؟ ىذا  اعت الفمسفة ان تسترجعاستط

 الإنسان ؟ 

 الجسد  يصنع وجودنا :-1

لمكشف عن مدى ارتباط وجودنا  بالجسد  سنقارب  ىذا المفيوم من الناحية الاشتقاقية و المغوية  ،  حيث 
الجسم وتتقاطع  في كثير من المجالات ، باعتبار ان كل من الجسم والجسد   تتقارب دلالة الجسد  مع  دلالة

يشغلبن حيزاً من المكان والزمان أو بتعبير ديكارت ممتدان ، إلّا أنّ  دلالة الجسم تنفرد عن الجسد  بكونيا أعمّ 
دا أو حيا ، أو بتعبير وأشمل : فالجسم  يشمل  كل ما يشغل  حيزا من  المكان والزمان  سواء كان  صمباً ، جام
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آخر  تعدّ الاجسام  ىي الطبيعة  الصمبة  الجامدة والحية . بينما تنحصر دلالة الجسد  عمى الطبيعة  الحية 
والحيوانية  بالخصوص  . وتزداد خصوصية لتنحصر دلالتيا  عمى الطبيعة الإنسانية بدرجة أدق . ومن ىنا 

    .الموتلحظة الميلبد و لحظة  يتحدد بمحظتين أساسيتين ىما  لذي ألحقت  دلالة الجسد  بالوجود الإنساني  ا

أو ىو  ، تحقق بمجيء ىذا الجسد إلى الوجودالجسد كفاعلٍ محوري لمحظة الميلبد التي تإذن  يتحدّد 
فالميلبد  ىو ميلبد  جسد  فرحة المجيء إلى الحياة  وىو ذات الجسد الذي يصنعالحاوي  المادي  ليذا الوجود  .

بالدرجة الاولى حيث  يتحدد ىذا الجسد  بنوع الجنس  ىل  ىو ذكر أم أنثى ؟ و بأعراض ىذا الجنس  كالمون 
والحجم  والقامة ...وكل ىذه التفاصيل  الجسدية تنسج  ماىية  حياة ىذا الإنسان  في بعده البيولوجي بالدرجة 

بمغادرة باعتبارىا  ىي الاخرى  فاعل محوري  يتحدد  لحظة الموت تتموضع  في مقابل  لحظة الميلبد و  .الأولى
ذا كان يصنع ألم الفراق . : فالموت ىو غياب  جسد ونياية  وجود  جسدي  ىذا الجسد لمحياة   جسد الميّت  وا 

فإنّ  كل   اط ، الحزن ، اليمع ، الخوف ،الألم ، التمزق، وغيرىا من مشاعر الإحبك يصنع  الكثير من الإنفعالات 
واحدة من ىذه المشاعر تجد ليا النقيض  في لحظة ميلبد  ىذا الجسد : فبحجم الفرح و السعادة و الغبطة التي 
تملؤ  مشاعرنا  بمجئ و ميلبد  جسد  جديد  لفرد جديد  تكون  مشاعر الجزن  والألم و الفزع و اليمع  بموت  

ة السؤال الأكبر الذي استوقف  العقل البشري وطرح  أمامو  تساؤلات ذلك الجسد . لذلك كانت  مقولة الموت بمثاب
لدرجة جعمت الباحثين في مجال الإتنوغرافيا يكتشفون في عديدة و مختمفة  باختلبف  ثقافة المجتمعات وعقائدىا  

   (Fernand.Schwrz, 1998, p. 55) رمزية بناء القبور رغبة الإنسان في الإبقاء عمى الوجود الجسدي لمميّت
. فالجسد ىو الذي يصنع الحضور والغياب ، وىو الحامل لإنفعالات وجودنا :  التمذّذ ، التعب ، الرغبة ، الألم ، 

 Claudeالنجاح والتفوق من دون أن يحتكر ىذا الجسد وحده ماىية الوجود الإنساني أو كما  قال كمود برييار 

Bruaire :  "أنا لست ىذا الجسد ، ولكني بحاجة لحياة الجسد لكي أكون 

Je ne suis pas mon corps , mais la vie d’un corps m’est necessaire pour exister » 

(Bruaire, 1969, p. 25)     فيل  للئنسان  الحمولة الوجودية  يصنع  وجودنا و يمثل ىذه . فإذا  كان الجسد ،
  ؟بمثل ما أنصفت مقولة العقل  الجسد مقولة   أنصفت الفمسفة 

:الجسد المُدان   

قام عمى احتقار الجسد و لاىوتي الجسد من منظور ميتافيزيقي القديمة موضوع  تناولت أغمب الفمسفات  
أو حتى إخفائو  أو اسقاطو من  فيو وترويضوالتعامل معو كضرب من الحضور المحرج  الذي يتوّجب التحكم  
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سد اكبر عندما اعتبر الج ىذا الطرح  Marcel Proust بروست، وقد لخّص الفيمسوف  معادلة الوجود الإنساني 
لآثام التي تحول دون بموغ را لسجناً لمروح  ومصدموطن الشرور وبؤرة الدنس والرذيمة و  فالجسد. تيديد لمعقل

، فكأنو الجانب الشيطاني  في الوجود الإنساني مقابل الجانب الملبئكي النواراني الذي يمثمو لالإنسان درجة الكما
لكي تعمم الإنسان  كيفية الانفصال والتعالي  وبعض المذاىب الفمسفية  جاءت الأديانمن ىذا المنطمق و العقل . 

قد أوالدخيل عمييا  الذي  ريب عن ىوّيتي الآخر الغوكأنو . والمعاصي يجرنا إلى الآلام  والآثام الذي عن الجسد 
. ىو الإلو الذي بقي Glaucusكان يرمز إليو في الميثولوجيا  الإغريقية  من خلبل تمثال  الإلو ولذلك يشوىيا  ،

)صميبا،  عرضة لما يسمى بالكون والفساد، او ما يسمى بمغة الكنديو والذي كان في تحوّل مستمر  في قاع البحار
والميس ىو  يس ىو الوجود في المعنى المغوي الكبير عمى اعتبار ان الأ –يس والميس الأ – (190، صفحة 1994
وليس المتغير ،   الكون والفساد. وباعتبار ان موضوع العمم ىو الثابت ابن رشد ويقابل ىذا المصطمح  عند العدم  

 عموماً. ان يكون موضوعا لممعرفةالفمسفي ولا  فان الجسد القابل لمتغير والتحول لايستحق ان يكون موضوعا لمتأمل

تطّمعت إلى الروحانيات  -بالخصوص منيا  القديمة  -الجسد لأنّ الحضارة  الغربية  مقولة  تمَّ تعطيل 
الييودية  بشكل أو بآخر بتثمين وتقدير عالم الفكر -مثالية والمسيحية. وقامت كبرى الفمسفات ال أكثر من الماديات

التي تحول دون بموغ  فوضى وصراع القوى المتناقضة المقابل احتقار العالم الحسِّي  الذي يدعو إلى الإنغماس في 
   .   au-delàالعالم الحقيقيى أو المابعد  

عمى لسان سقراط باعتباره علبمة فارقة في التفكير  ويكفي ان نستطمع اىم  ماجاء  في تاريخ الفمسفة 
العموم الفمسفية من فمسفة الوجود الى فمسفة الاخلبق ثم الى فمسفة الحكمة  استطاع بجدارة ان ينقل لأنو ، الانساني

باعتبار الحياة اتجاه  نحو الموت وعند  لحظة   لا وىو التدريب عمى الموتآرفع شعاراً ميماً  الذي  ىذا الرجل ،
 عمى الموت، تدريب  الإنسان  الاساسية ىي ميمة الفيمسوف الميلبد  ذاتيا  تبدأ مسيرتنا نحو الموت. فكانت 

الجسد ىو ظاىرة او  بينما  الروح و لنفس في الإنسان ىو ا الاصل لأنّ  الى الجسد ،  سيام نقده وذلك  بتوجيو 
أفلبطون الجسد سجناً  لمروح  وعقابا ليا عمى ما اقترفتو  من . وفي ذات السياق اعتبر  تيالوآ الروح  ليذهتجلٍ  
 كما جاء في محاورة فيدون لوكريتيوس ولا سبيل  لتطييرىا  إلّا بانفصاليا  عن الجسد أو إزدرائيا  لو . ، آثام 

: "الروح لا تفكر أبدًا واضاف قائلًب  يا وحامييا": "جسدنا ىو غلبف الروح التي بدورىا ىي الولي عميحيث قال 
، صفحة 2001)افلبطون،  .أفضل مما تفعل عندما تعزل نفسيا تمامًا داخل نفسيا ، وترسل الجسد إلى الشرود"

 فالنفس  تتسم بالخمود في مقابل زوال وفناء الجسد .  (78
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موضوع الجسد  القديس اوغسطين ىي الاخرى عن ىذا المنظور  حيث تناول الفمسفة المسيحية  ولم  تخرج 
الإنسان »والجسم ىو « الإنسان الباطن»النفس ىي :  إن النفس والجسم لا يؤلفان شخصين بل إنسانًا واحدًا»  قائلبً 

جزءًا معينًا من الجسم، كالرأس أو  دون أن تصير النفس جسمًا، أو يصير الجسم نفسًا، وليس محل النفس« الظاىر
القمب، بل الجسم كمو، وىذا لازم من بساطة النفس، وظاىر من أنو حين يحس أدق جزء من الجسم تعمم بذلك 

تبر يقترب ىنا اوغسطين من النظرية الأرسطوطالية، والتي تع . (102، صفحة 1987)اوغسطين،  النفس كميا،"
النفس لمجسم، ومزاولة قدرتيا فيو بواسطة « انتباه»الإنسان كائنًا طبيعيِّا، ولكنو من ناحية أخرى يفسر الاتحاد بأنو 

 اليواء والنار، وىما أقرب العناصر الجسمية إلى الروحانية 
خمفية تناولت الفمسفة الاسلبمية ىي الاخرى  موضوع الجسد  لكن من ، وفي مقابل الفمسفة المسيجية 
 أن الإنسان يتألف من روح وجسد، أو بتعبيره  " من سر وعمن، فسره   عقائدية مختمفة  حيث  يرى ابن سينا

ىو الروح وعمنو ىو بدنو،"  وان النفس جوىر مستقل عن البدن ... وأن الإنسان غير ىذا البدن المحسوس  ذلك أن 
)ابن سينا،  لى الحضرة الإليية، حيث تعيش في سعادة أبدية"النفس تتخذ البدن آلة ليا لاستكمال حقيقتيا والرجوع إ

يقترب من الحيوان ويتدنى، أما بفعل  -بفعل طبيعتو الجسدية -فالإنسان في نظر ابن سينا .  (88، صفحة 1952
عن جوىر روحاني خالص، يستعمل البدن  وعمى ىذا الأساس فالإنسان ىوعبارة.الروح فيرتقي أكثر عمما ومعرفة 

مطية للبلتحاق بواجب الوجود )الله( والاتصال بو والتوق إلى حضرتو؛ نظرا لمطبيعة الإليية لمروح، فيذه الأخيرة لن 
 وىذا مذىب الحكماء الإلييين“تحظى بالسعادة إلا بموت الجسد، وخلبصيا من علبئقو تماما، يقول ابن سينا: 

  (88، صفحة 1952)ابن سينا،  واىر أنفسيم عند انسلبخيم عن أبدانيم واتصاليم بالأنوار الإليية"فإنيم شاىدوا ج،
لتنتصر لمقوى العاقمة   -منيا و الدينية الفمسفية  -جاءت معظم الاطروحات  القائمة عمى  ثنائية الجسد و الروح  

لام و الشرور التي النفس والروح والعقل وتحط من قيمة الجسد باعتباره مصدر الآ عمى من شأنفي الانسان ، فتُ 
  تمنع الانسان من بموغ السعادة . فيل استمر ىذا الاقصاء لمجسد في الفترة  الحديثة والمعاصرة ؟

 مقولة الجسد في الفلسفة الحديثة و المعاصرة :

فديكارت مثلب يقول عن الجسد : "ىذه  روحات متباينة :تناولت الفمسفة  الحديثة مقولة الجسد من خلبل اط
الكممة الأساسية ممتبسة لمغاية. عندما نتحدث عن الجسم بشكل عام ، فإننا نعني جزءًا محددًا من المادة ، والكمية 

د مع الكاممة التي يتكون منيا الكون. ولكن عندما نتحدث عن جسد رجل أو امرأة ، فإننا نعني كل الأمور التي تتح
، 2009)ديكارت،  و في كتابو .روح ىذا الرجل " حيث ميز بين الجسم المادي عموما وبين جسم الانسان العاقل 

واكتشف أنو يمكنو الشك في   .تعرض الى المواضيع التي يمكن الشك فييا من اجل بموغ اليقين   (43صفحة 
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شيطانًا ماكرًا صوّر لو ىذا الخداع  لكنو لم يستطع الشك في  أنّ  أو، لاحتمال ان يكون في حممكونو يمتمك جسدًا 
الذىن والجسد عبارة عن أشياء مختمفة. فالذىن بالنسبة لديكارت  نّ إلى أ بذلك ديكارت  كونو يمتمك ذىنًا.  فتوصل

ناقش ديكارت ىذا قد و  ود والممتد .الشيء الموج الجسد ىو،  بينما عبارة عن شيء مُفكر، وجوىر غير مادي
التمييز بين الذىن والجسد في التأمل السادس من كتابو، عمى النحو التالي: لديّ فكرة واضحة ومتميزة عن نفسي 
بوصفيا شيئًا مفكرًا، وليس شيئًا ممتدًا، وفكرة واضحة ومتميزة عن الجسد بوصفو شيئًا ممتدًا وليس شيئًا مُفكرًا. والله 

حيث ينتج  إلّا ان الذىن والجسد يتداخلبن معًا بشكل سببي، .(100، صفحة 2009)ديكارت،  مى خمق ذلكقادرٌ ع
  من الأحداث الذىنية أحداثٌ مادية والعكس بالعكس. 

  -تصوراتيافي كثر من  -وكان لسبينوزا ىو الاخر  تصورا عن الجسد و جاءت  اراء الفيمسوف الشاب  
الجسد والعقل شيئين منفصمين، ولكنو عاد وغير وجية نظره في وقت لاحق وأكد  امتدادا لمثنائية الديكارتية باعتبار

الفكر  العقل والجسد شئ واحد، وذلك من منطمق وجود جوىر واحد يحمل صفتي أنيما غير منفصمين،  وأن ّ 
ا صفتان أو حالان لمجوىر الواحد. والعقل ىو الحال المخصوص والامتداد في آن واحد. فالعقل والجسد عند سبينوز 

إن موضع الفكرة التي تشكل »لجسد إنساني معين، ذلك لأن لكل جسد إنساني عقمو الخاص، وىو يقول في ذلك: 
، صفحة 2009)سبينوزا،  «العقل الإنساني ىي الجسد، الذي ىو حال خاص للبمتداد وليس شيئًا آخر سوى ذلك

وكل حادثة جسدية توازييا حادثة أخرى مماثمة ليا عمى مستوى العقل، بمعنى أن كل ما يشعر بو الجسد  (72
"بالجسد أعني الوضع  : قائلؤ  باعتباره إحساس يشعر بو العقل باعتباره شعورًا أو فكرة. ويضيف في ذات السياق

، 2009)سبينوزا،  يُنظر إليو عمى أنو شيء مسموع ، بطريقة معينة وحازمة" الذي يعبر عن جوىر الله ، بقدر ما
 (72صفحة 

: "وىكذا فإن النفس لا تغير جسميا إلا ببطء فقد عبر عن اطروحتو حول الجسد قائلب   ا الفيمسوف لبنيتزأمّ 
وبالتدريج، بحيث لا تجرد أبدًا من جميع أعضائيا دفعة واحدة، وكثيرًا ما يتمُّ التحول بين الحيوانات، ولكن تقمُّص 
الأرواح أو تناسخيا لا وجود لو عمى الإطلبق، كذلك لا توجد نفوس قائمة بنفسيا أو مستقمَّة تمام الاستقلبل )عن 
الأجسام( ولا أرواح بغير أجسام. إن الله وحده منزَّه عن الجسمية كل التنزيو، وليذا السبب لا يوجد أبدًا تولُّد كامل 

وما نُسمِّيو بالتوالد إنما ىو نوع من التطور  .ولا موت كامل بالمعنى الدقيق، أي بمعنى انفصال النفس عن الجسد
فالعقل الإنساني يعتمد  (35، صفحة 2015)ليبنيتز،  ".اش وتناقصوالنمو، أما ما نُسمِّيو بالموت فيو انكم

جد فلب بد أن يكون مونادة رئيسية متحكِّمة في مجموعة من المونادات الدنيا، إن وُ  بالضرورة عمى وجود الجسد، وىو
المادة عند ليبنتز ىي المظير الذي تتجمَّى فيو  و .أعني في جسدٍ عضوي، ويستحيل عميو أن يكون غير ذلك
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المونادات اللبمادية. ومعنى ىذا أن المادة متعمِّقة بالعقل تعمقًا أساسيِّا، بل إنيا لتُوشِك أن تكون ذات طبيعة عقمية، 
والذي يتفوق بشكل لا نيائي عمى جميع الآلات  كل جسم عضوي لكائن حي ىو نوع من الآلة الإلييةو 

 عية.الاصطنا

لم تتمكن أغمب الاطروحات الحداثية حول الجسد من التخمص من الحمولة والخمفية الميتافيزيقية  ، حتى 
باستثناء بعض الفلبسفة أمثال سبينوزا والذي  تقوم فكرتو لاىوتي  القطيعة مع كل ماىو ميتافيزيقيادّعت أغمبيا ن ا  و 

ليس بغرض و  وراح يتساءل عن إمكانات  ىذا الجسد  الأساسية عمى النظر إلى الجسد كقوة لم تستثمر بعد .
و استثمر في السيطرة  بقدر ما ىو استقصاء عن الجسد كقوة فاعمة  وىو الأمر الذي  شدّ انتباه  الفيمسوف  نيتشو 

  ىذا البعد  الذي كثيراً ما كان محلّ إقصاء.

ومن  .ية من حيث المضمون والمنيج لقد  شكمت المحظة النيتشوية منعرجا حاسما في تاريخ الفمسفة الغرب
وكطرف   ، بل كتركيب حيفحسب  الجسد ممكنًا ليس كمقولة تقابل الروح في موضوع  تفكيرالىذا المنطمق أصبح 

أساسي في الوجود الحيوي للئنسان . أراد الفيمسوف نيتشو أن  يبعث مقولة الحياة مجدداً في الوجود الإنساني  بعد 
عمى  -قمي الروحي والميتافيزيقي  من ىذه الطاقة.  وجعل  من الإنسان الحداثة إنسان أخيراً  أن أفقره  الوجود الع

وجعل رىان  فمسفتو ىو ميلبد الإنسان الأعمى  الذي  يجب الحياة و يحب جسده   ويحب  –حد تعبير نيتشو 
 الارض ، ىو الإنسان المتصالح مع بعده الجسدي .

ولذلك  رفض نيتشو   وليس العكس .ذاتيا  تقوم عمى شروط مرتبطة بالحياةالحياة و  الجسد ىو جسد حي ف 
و قبل كل  شيء بذل  نظرية داروين التي تصور الحياة في  شكل من الضيق والفقر في حين ان الحياة ىي أولاً 

دينامي  حياة حاجة إلا لامتلبكيم  مسبقا  لمحياة  او كما قال " ال للؤحياءوليس  ،  وعطاء وفيض وقوة واستزادة 
تصارع تتنمو و فريد من نوعو لمجموع القوى المنتظمة وفق تراتبية لا تمبث أن تتغير في الزمن والتي 

إمكانية العيش والنمو بطريقة   في إلتحام وتعاونٍ وانتظام يسمح بإثبات ىذا الكل ك" وتتصاغر باستمرار، وتتزايد
قرب ونتيجة ذلك اعتبر نيتشو ان الأنا الحقيقي والأ  (65، صفحة 2011)نيتشو، "  الكل والبقاء لفترة من الزمن.

الانسان ىوالأنا العضوي والجسدي ، فيو يعكس الى حد بعيد الإنسان في بعده الحيوي النفسي الانفعالي  الى
أعاد رسم  بذلك  النسقية الكلبسيكية . وكأنو الغزيزي ، وىو البعد المسكوت عنو واللبمنطوق في اغمب الفمسفات 

حيث لا يختفي ىذا الجسد وراء اقنعة المثل العميا لموجود ، ومحوراً اساسيا  مركزاخريطة الإنسان جاعلب من الجسد 
والمقولات العقمية المجردة والصرفة . فالانسان انسان بالجسد  ولا يجب ان نستحي من ذكر غرائزنا كما يقول نيتشو 
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ومن ىذا المنطمق كانت فمسفة  فجاءت فمسفة نيتشو لتنصف الجسد الانساني وتنقمو الى حقل التفكير الفمسفي ..
نيتشو منعرجا ميما في الطرح الفمسفي لمقولة الجسد  وشكمت أرضية خصبة لأغمب الاطروحات الفمسفية المعاصرة 

. 

طريق الحفر الاركيولوجي الذي قام بو  ىذا  لتستثمر في  جينيالوجيا  نيتشو عنوجاءت فمسفة ميشال فوكو 
تناول مسائل  الجنس و الجنون الفيمسوف  حيث استدعى الأرشيف  لتحميل اغمب المفاىيم و التصورات الفمسفية :ف

، فتاريخ الجنس  كما بحث فيو ىو تاريخ  اىو أداتي،  بل الجسد الجسد تتمحور ىول  و السمطة و كميا مباحث 
لغة الجسد التي لايفقييا العقل. والجنون  ىو تمرد  ىذا  و الجنس ىو بمثابة جسد يرغب ...يميل ...يمارس 

عقاب  ىو العقاب باعتبار  السمطة  بالجسد  لتمارس  شرعيتيا  . كما تستعين جتماعيالاالجسد عن  المألوف 
وفي ذلك إسقاط  لمنظومة قيمية  ا وضحو ميشال فوكو في كتابو المراقبة و العقاب .جسد  بالدرجة الاولى كم

اخلبقية او قانونية عمى الجسد : فالأم التي تضرب ابنيا  الذي كذب عمييا ،  إنما تستعين بجسده لكي تنقل لو  
 يخ  سمطة القانون .   قيمة اخلبقية متمثمة في الصدق . والسمطة حين  تسجن فيي تحاصر الجسد  من أجل  ترس

مثِّل الجسد إذن مجموع  الإمكانيات اليائمة التي التي تنطوي عمييا الكينونة المتجسّدة بشكل كامن، والتي ي
بالرصيد الكمّي   Levis  strauss تحكم مسارات كل أطوار الثقافة في التاريخ . أو ما يسمِّيو كمود ليفي ستروس

تطوره. لكن ىل جاء آخر  بة تاريخية تختار من ذلك الرصيد بعضًا منو تستبقيو وللئمكانيات. وكلّ ثقافة وكلّ حق
مجرد رد فعل قوي ضد الإقصاء الذي مارستو  -في الازمنة الحاضرة و المعاصرة - الجسد   التفكير  في

 رزىا العصر ؟استجابة لمعطيات حضارية و تقنية  أفضرورة إبستيمية و  الميتافيزيقا؟ أم أن التفكير في الجسد ىو

لى وجوده  بالخصوص، وقد شمل  الحياة  عمومأ مع تطور الحضارة وظيور التقنية  تغيّرت نظرة الإنسان إلى وا 
ىذا التغيير نظرتو إلى ذاتو  في بعدىا  العقمي والجسدي . وعندما امتزجت التقنية بالعمم  تحولت ىذه الأخيرة الى 
عقيدة الإنسان المعاصر كما قال  ىيدغر" التقنية  ىي ميتافيزيقا ىذا  العصر". وىي أداتو لتحقيق كل يريده . 

خاصة إذا عممنا أن  ية  مع الجسد ؟ و ماىي الخدمات التي ينتظرىا جسد الإنسان  من التقنية فكيف تعاممت التقن
لتجعل من  بالدرجة الأولى  ىذه الحضارة ىي حضارة  مظير وحضارة السطح  ، حضارة تعتمد عمى ما تراه العين 

حضارية . ومن ىذا المنطمق ، اصبح  جسد الانسان محوراً  أساسياً وىاجسا ميما وجودية و ذلك المظير قيمة 
 نتيشو .  الذي  جاء بو  مفيوم الانسان الأعمىبكل مجالاتيا  لتجسيد   تشتغل عميو الحضارة المعاصرة 
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ة الوجود لم يبق الجسد  موضع إدانةٍ أو محلّ نقمة  أو ذلك العدو الذي  يجب محاربتو و إسقاطو من معادل
، نستمع  إليو ونحبو ونحاول ان -الحقيقي –الإنساني  ، بل أصبح  الجسد وجودنا الآخر أو وجودنا  الجديد 

لمحفاظ   بالاستعانة بالعموم والتكنولولجيا  نعزّز قدراتو وممكاتو نتواصل معو و نستوعب خطابو  بشتى الطرق و 
مكاناتو إلى أقصى درجة م الرفع من قيمتو الجمالية  إلى درجة  تأليو . بالإضافة إلى مكنة عميو والرفع من أدائو وا 

. كما نجد ىذا الاىتمام عند اغمب التوجيات الفكرية المعاصرة  البراغماتية منيا  بالخصوص و تعزّر ىذا  الجسد 
عد أن تحولًا في رسم صورة الجسد بالتي شيدت    post-humanismeمرحمة ما بعد النزعة الانسانية  ذلك في 

نتيجة ذلك و  .وتصنعو تشكل الخمفية التي ترسم ىذا الجسد  وأصبحت ىذه الأخيرة  اخترقت التقنية حياة الإنسان ،
من جية  اخرى  وتسير  الطبية أضحى  ىذا الجسد  صناعة ، تقوم عمييا الجراحة التجميمية من جية و الصناعة 

صورة ىذه الإدانة  -فقط–فيل تخمصنا حقيقةً من إدانة ىذا الجسد أم غيّرنا  عمى ذلك مؤسسات الإعلبم والدعاية .
 ؟ 

    صناعة الجسد :-

في كتاب صدر الجسد  محور الوجود الإنساني في عصر المادة و تمظيراتيا ، مثمما يظير ذلك  اضحى
أين تساءل الكاتب عن مفعول    Le nouveau culte du corps Yannis Constantinidès ,  مؤخرا  بعنوان

الحضارة  وتطور التقنية في الجسد ؟ ىل طورت آداءات الجسد أم جردتو من طبيعتو ؟ وىل  عممت التقنية  عمى 
 مصالحة  الإنسان مع جسده أم عمّقت شعور الإدانة ؟

كّل  النسيج يبدو أنّ التقنية في نظرالكاتب ، لم تكن يوماً بريئة في تعامميا مع الجسد .إذ أصبحت تش
من تعمل عمى التقميص الوجودي للئنسان  وعممت التقنية عمى التطوير من آداءات الجسد ولكنيا في ذات الوقت 

. فكمّما ازدادت ثقتنا في الألة كمّما انسحبنا شيئاً فشيئا من  إمكاناتو الطبيعية واستبداليا  بإمكانات  اصطناعية 
وأصبح  الجسد شيئا أو منتوجاً  تتحكم  فيو آليات  السوق  محدد  تاريخ   كس .أجسادنا واغتربنا فييا بمغة كارل مار 

ويبدو أن ما قدّمتو الحضارة و التقنية لم يحرّرنا بعد من شعور  بداية المتوج و تاريخ  نياية صلبحية ىذا المنتوج .
. فأين  détournement de culpabilité :تحويل او تعديل في شكل الإدانة  عممية  الإدانة ، وكل ما حدث ىو

    يتجمى  ىذا التحوّل ؟

اختمقت مقاييس الجمال الجسدي ، ففي الوقت الذي كان يعّد فيو الجسم الممتمئ رمز لمجمال ولمغنى ولمقوة 
أصبح ذات الجسد شبو منبوذ في عصرنا ويكفي أن نقف عند حالات الإكتئاب  ، 16-15كما كان سائدا في القرن 
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لى الإنتحار لدى  المصابين بالسمنة أو الإفراط في الوزن من الرجال  والنساء خصوصاً. ىو والتي قد تصل إ
شعور  بإدانة ىذا الجسد السمين أو القبيح  الذي يحيميم عمى ىامش الحياة الإجتماعية وحتى العاطفية . فيمجأ 

الشعور بالإدانة ويصبحون يحبّون  ىؤلاء إلى الجراحة التجميمية أو إلى ممارسة  الرياضة عمّيم يخففون من ىذا
امكانية ان يحبيم الاخرون . وقد وجد الكاتب أن في مثل ىذه الحالات ارتدادات دينية تدعو فتزداد بالتالي فرصة و 

حيث ىناك  إذن تحوّل في الإدانة من امتلبك  .(constantinides, 2013, p. 96)إلى  ضرورة تجاوز الذات 
 la culpabilité de n’avoir un جسد كما جاء ذلك في الطرح الميتافيزيقي إلى شعور بافتقاد الجسد الكامل

corps parfait.  غمبية الفتيات وحتى وأ. فالكلُ يسعى لبموغ صورة ىذا الجسد : ممكات الجمال وعارضات الازياء
 ....ىؤلاء جميعا يرون انيم لم يصموا  بعد إلى الجسد الذي يتمنونو  .  البعض من الرجال

إذ نجد لدى اجمل إمرأة في العالم ،لا يمكن بموغو أبدا الذي    idéal "مثال ال" ىو ذلك اصبح  الجسد 
حتى وىي تحمل لقب . و أجمل و تريده أفضل دائما  فيي وميما عممت عمى تحسينو ،  شعور بعدم الرضى بجسدىا 

إليو تريد ىذا الجسد  متحرّرا من  . ولأجل بموغ ما تصبوتبقى بداخميا  شعور بعدم الرضى  أجمل امرأة في العالم 
، بل يمارس الرياضة من دون تعب   ،ولا ينام كثيراً ، وقد لا يجوع  بتاتاً  الضرورات الطبيعية  جسد لا يجوع كثيرا 

يشّوه الأكل فلب تظير صور ممكات الجمال وىي تأكل  وكأن  م في السن .. ولا ينسى.ولا تظير عميو علبمات التقد
تخمى عن ا جسد، كما لا تظير  صور ممكات الجمال وىي تتألم  من التعب ، وكأنيا  تريد أن تمتمك حقيقتيا

أحتياجاتو وتجريده  من كل  إضعاف الجسد  الطبيعي فتعمل الحضارة عمى   الطبيعية .وظائفو الأساسية 
 .من طبيعتو  تجريده تبعاتو   وتحريره من ترويضو تمكن من التحكم فيو اكثر و تحتى  الضرورية 

ويبدو  ،في مسابقات ممكات الجمال  في العالم ، يوضع جسد المرأة دائما كمثال اعمى منيا  يصعب بموغوف
يعية  ، فيو جسد  لا يجوع أبدا ، ذلك الجسد  في كثير من الاحيان غير طبيعي متحرّر من احتياجاتو الطب

نحن نجعل  فكأنناوصاحب ىذا الجسد مطالب بأن لا يستجيب لرغبة الاكل حتى يبدوا عمى تمك الصورة المثالية .  
الوزن  الزائد أو السمنة ويكفي أن نلبحظ  حالة الفرد الذي يعاني من  حتى نستطيع التحكم فيو . ىذا الجسد مريضاً 

ملبحظة نفسية الفناة  ذات المظير القبيح  . فأضحت زيادة الوزن أو الشكل القبيح من أكبر المآسي و أ المفرطة 
نقاط  ويكشف الإقبال الكبير عمى  الجراحة التجميمية وممارسة الرياضة. التي يمكن ان يعيشيا الفرد في عصرنا ىذا

الرفض وعدم  : فكلبىما  يقومان عمى مبدأ تقاطع بين نظرتنا لمجسد اليوم و نظرة الكنيسة في القرون الوسطى
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وكل ما ىنالك  ىو فقط  تحوّل في  الإدانة من الشعور بامتلبك الجسد ، إلى الشعور  .الرضى عمى ىذا الجسد
 بامتلبك جسد غير كامل أو غير مرغوب  .

  -جميع مجالاتيانتيجة ىذا التحول الكبير الذي لحق بالحياة في  -اكتسب مفيوم الجسد  :القيم الجسد قيمة
تصوراً جديدا إذ تحوّل إلى جواز عبور ، بطاقة قبول في علبقنا بالآخر ، حيث تحدِّد معطيات الجسد من طول 

فيو يمثل  اليوية العضوية أو الأنا  ووزن و لون البشرة والعينين ..إلى حدّْ  بعيد مكانة ووظيفة الفرد في المجتمع 
اليوم اصبح الجسد قيمة لا بد من إظيارىا إجتماعيا حتى نحضى بالقبول . فالعضوي بمغة الفميمسوف  نيتشو 

 الاجتماعي .

و من جية أخرى  نحمل بداخمنا عدم كقيمة  أنو من جية يجب إبراز الجسد  في  وقد تكون مفارقة العصر
لبت  التي تميز القدرات و الممكات والمؤىأن  نتمايز  كأفراد  بالفروقات  في الرضى عن ىذا الجسد . وبدل من 

تحدد  موقع الإنسان في مجموع  الصفقات   والمشاريع  كقيمةمحميا بكل ما  يميزه حلّ الجسد ، بعضنا البعض
 Sigmund وقد تناول  فيمسوف ما بعد  الحداثة  سيغموند  باومان   .والاعمال التي  يخوضيا في الحياة  

Baumann   سقاطاتيا ىذه المسألة بكثير من التفصيل  في سياق حديثو عن الحداثة المفرطة أو الحداثة السائمة وا 
، حيث أصبحت  صناعة الجسد فرعا قائما بذاتو تجتمع  حولو الكثير من العموم كالبيولوجيا   عمى صورة   الجسد

الدين  غيرىا وكل ىذه العموم تساىم في  انتاج  التكنولوجيا  اليندسة الكيمياء  الاقتصاد و التجارة و السياسة و 
  .  صورة  معاصرة  جديدة لجسد الإنسان 

 لمعمن  مفتولة  براقة وبارزة  يسعى الفرد  لامتلبك عضلبت بارزة مثلًب ،  في  رياضة كمال الأجسام و  
مستحضرات  كيميائية،   ومن أجل  بموغ ذلك نجده  يتفانى في التدريب  لساعات  طوال وقد  يعزز ذلك  بتعاطي

ولا  يأبو حينيا  بالآثار السمبية  ليذه المواد عمى  جسده والتي  قد  تقوده  إلى اليلبك والموت  أو التأثير عمى 
الوظائف الحيوية لمجسم التي تعرض صاحبيا لازمات قمبية أو لمعقم ..وصاحب ىذه الجسد القوي  لمعيان  قد لا 

خوفا من تعرضو مثلب أو المشي لمسافات طويمة    الركضأبسط الحركات كيقوى  صاحبو  حتى عمى أداء 
اليدف ىو إظيار  حفاصب . وذات الأمر يمكن ملبحظتو عند النساء الميوسات  بالجسد النحيف .للبصابات 

الجسد المروّض  باخفاء الجسد الحقيقي  الطبيعي. وفي ذات السياق  ظير اتجاه في الفن المعاصر  يدعو  إلى 
 Laمن طبيعتو أو ما  يسمى ب  ىذا الجسد  وتجريدبعضيا الاخر  و تشويوأ بعض  من أجزاء الجسد  بتر

lipophobie  اصطناعيا والسعي لبناء جسد  جديد مختمف وجميل  ،الطبيعيأو الخجل من جسدنا. 
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 إلى ذلك الفراغ الرىيب الذي تركتو الميتافيزيقا خمفيا.  الجديد  والمصطنع  ىذا اليوس بالجسد  وقد يعود
 يخشى الفراغ  ، إذ أكثر من الطبيعة  يقول فيورباخ  الإنسان كما عندما اجتمعت الفمسفات عمى محاربتيا ،  لكن 

بعد أن بديلًب وديناً جديدا    دينأ  وفجعل من فراح  يملؤ ىذه الفراغ الميتافيزيقي  بالتعمّق المرضي  بصورة الجسد 
وراحت التقنية أعمن نيتشو عن موت الإلو. وعندما  يتوقف الإنسان عن الإيمان بالله بإمكانو أن يؤمن بأيّ شيء . 

. فرىان  والروح  أن تجعل ىذا الجسد خالدا  بعد أن كان الخمود صفة النفس تستعير من الميتافيزيقا  لغتيا وارادت 
والقضاء عمى كل مظاىر الضعف في الإنسان كالنسيان   أجيل و تبطيء شيخوخة الجسد ت الطب المعاصر

 ويكفي أن نلبحظ  .والامراض الى غاية الوصول الى القضاء عمى الموت  او كما يسميو بومان موت الموت 
الإقبال المتزايد جة الارباح التي  تجمبيا الصناعات الصيدلانية  والتنافس الرىيب لشركات الادوية في العالم  نتي

التي تعيد  جراحة  التجميل عيادات  المضادة لمتجاعيد ميما بمغت أسعارىا وذات الإقبال عمىالصيدلانية عمى مواد 
ان تقارن  بين الرياضي الذي يبذل مجيودات كبرى إلى غاية  كذلك  ويكفي.  رسم الجسد وفق رغبات  الإنسان 

فكلبىما  التي تقتل جسدىا  جوعا حتى تحافظ عمى صورة  مثالية لجسدىا .الموت و بين المرأة عارضة الأزياء 
يعيش  تحديا امام  منافس  وحيد  ىو الجسد حيث دخل الإنسان  معترك الوجود من اجل الفوز بجسد أقوى و 

  أجمل . 

 الجسد محور العالم الراهن :

بل ىو محور العموم كميا وليست العموم ذات الطابع الاعتباري التي  الجسد اليوم ىو محور الكون كمو ، 
نما العموم ذات الاتجاه  يتعدى ذلك إلى  تنتسب الى عمم الاجتماع وعمم النفس وعمم الانثربولوجيا فحسب ، وا 

قد جعل  موضوعو الأساسي ىو الجسد؟، ومن الذي    الطبيعي . ومن الذي  يستطيع  أن ينكر ان التشريح
 الفكر البشري وتطور الحضارة وموضوعو الأساسي ىو  تطيع أن  ينكر ان الطب ىو عمم رئيس في تطوريس

عمم متقدم في خانة العموم الاعتبارية   الاقتصاد الذي يعتبرأن يستطيع  كذلك أن ينكر   ومن الجسد  ؟ ألآخر 
 ؟في بعده الجسدي من حيث الإنتاج و الإستيلبك  اصبح موضوعو ىو الإنسان

اً وجوىرياً، بل الغريب ان ىذا يأصبح الجسد موضوعاً رئيس ،نالآإلى  نيتشو   من ثورة   ان الفمسفة الغربية  ابتداءً  
الجسد دخل في نظرية المعرفة التي تعتبر الجزء الحيوي في مدرسة الفمسفة الكلبسيكية. فالجسد  ىو ىذا العالم 

لى الذىن ان الجسد ىو أعضاء الجسم الإنساني او ىذا الجسم الإنساني قد يتبادر إ. و الكبير او ىذا العالم الضخم 
 ذو الأبعاد الثلبثة او الأربعة ، وقد يتصور ان الجسد ىو ىذه الأعضاء التي ىي 
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فالجسد عندما يطرح في الفمسفة   بين العالم الخارجي وذىننا..  ما أو  ،الدماغ وسيمتنا في الاتصال مابين العالم و 
وحتى عندما يطرح في الفمسفات القديمة ،ىو تمك العلبقات الغامضة، والعلبقات البدييية في ذات  أالمعاصرة 
بين أعضاء التكوين البشري وىذا الجسم الذي يتكون من ىذه الأعضاء ،تنبثق منو علبقات ىائمة  الوقت ما

لؤدب ان يصفيا بدقتيا ولا يمكن ،علبقات لا يمكن الامساك  بيا ،علبقات أحيانا تتحكم بنا ،علبقات لا يمكن ل
التحميل  وحتى عمى نظرية  وىذه العلبقات تمردت عمى الرقم و عمى المنطق  .لمعموم ان تتمكن منيا الى حد كبير

  .ليسكموند فرويد  النفسي 

  إلّأ  أنّ العالم الراىن روّض مقولة الجسد  منذ  لحظة الميلبد ، بل قبل لحظة الميلبد : إذ نشيد اليوم 
المنوية  باعتبارىما حاممين  لموجود الجسدي  لإنسان المستقبل وقد  تمجأ  تبنوكا لحفظ البويضات و لحفظ الحيوانا

المرأة الى  حفظ بويضاتيا في البنوك وكأنيا بذلك ىي التي تختار متى و كيف  تحمل في جسدىا ىذا الجنين ، 
نجاب يتدخل  العمم  ليقدم ليما  إمكانية اختيار  جنس  وذات الامر بالنسبة لمرجل . وعندما يقرر الزوجان الإ

المولود أو جسد  ىذا المولود. وتستمر التقنية  في تقديم إمكانات عديدة  ليذا الإنسان  بعد ميلبده  كأن  يغير 
أو أنثى  من  اً بعض من ملبمحو  التي لا تعجبو  عن طريق جراحة التجميل  او  تغيير من جنسو  إن كان  ذكر 

 اً شخصي  اً خلبل  عممية التحويل الجنسي التي تستعين  بالجراجة وباليرمونات الصناعية ، فأصبح  الجنس اخيار 
. وفي  سياق مواز تسارعت الابحاث التكنولوجية والسيبرنيطيقية   اً يمارس فيو الانسان  حريتو  وليس معطى  طبيعي

رائح اصطناعية  تعالج  ضعف البصر أو السمع  أو الدماغ أو القمب التي تعزز بعض الممكات  في الإنسان  بش
نسان القرن الحالي او ما يعرف  بالسايربورغ   .... كما  تشتغل  أبحاث أخرى عمى الذكاء الاصطناعي  وا 

 الخاتمة :

يطرح  العديد من  اليوم  يبدو ان الحمولة الفمسفية لسؤال الجسد  لم تستنفد بعد  ، إذ لايزال الانسان 
حول نفسو : ىل الإنسان  إنسان بالعقل أم  بالجسد ؟ و كان  لمثل  ىذا التساؤل  بعد إقصائي  انتصر  التساؤلات

أنّ ىذه  فيو العقل  عمى الجسد طيمة  قرون من التفكير الفمسفي والديني أين سادت   مقولة الإنسان العاقل. ويبدو
فراحت الفمسفات  المعاصرة  .تكن مخمصة لحقيقة الإنسان وطبيعتو التي  تجمع  بين العقل و الجسد  الماىية  لم

راىنت التقنية  عمى الجسد  و لتخرج  الجسد من ىذا الصمت الأكبر و تجعمو  منطوقاً  وموضوعا لمتفكير الفمسفي 
ىذا  الإنسان  بمعطيات  وأدوات جديدة ، كمما  تقدمت الحضارة  وأمدت   لتجعل منو محوراً فعالا لوجودنا و 

أننا  وصمنا  اليوم إلى  زخم  كبير في معرفة  الذات  ىو   معرفة ذاتو .  لكن  يبدوفتحت لو أفاقا جديدة  في 
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 قريب من تضخم   مرضي  تظير اثاره في ىذا الاغتراب الذي  يعيشو الانسان والذي يصاحبو قمق وجودي متزايد   
 . 

نجحنا  في تجاوز  بعض الصعاب ، إلّا أن علبقة الإنسان   بجسده   لا زالت محاطة بكثير ميما   لكن 
من الحرج  والقمق  ولم ترق  الى  مستوى  المصالحة مع الجسد  بكل ما يحممو من  مكنونات . إن المصالحة مع 

افظ عمى طبيعة كل جزء من الجسد  ىي  رىان الإنسان المتوازن السوي الذي  سيتصالح  مع  الطبيعة  ككل ويح
فالتصالح  مع أجسادنا مرىون بالتصالح  مع  طبيعتنا  أولًا و الطبيعة    وجوده  بما في ذلك  العقل والجسد .

 الكبرى  ثانيا لعمنا  نسترجع  طبيعة الانسان كما خمق .. 

Bibliographie: 

 
 Bruaire, C. (1969). philosophie du corps comme discipline. revue philosophique 

du louvain , p. 104. 

 constantinides, y. (2013). le nouveau culte du corp. france : livres broché. 

 Fernand.Schwrz. (1998). Initiation au livres des morts egyptiens . Albin Michel . 

 

 القاىرة : دار قباء لمطباعة و النشر . محاورة فيدون          افلبطون . 

 مصر : دار الشرق لمنشر . اعترافات          اوغسطين، ا. 

 القاىرة : المركز القومي لمترجمة . تأملبت في الفمسفة الأولى          ديكارت . 

 العربية لمترجمةبيروت : المنطمة  . عمم الاخلبق          سبينوزا . 

 القاىرة : المطبعة الاميرية . الشفاء         ابن سينا . 

 بيروت : الشركة العالمية لمكتاب  . المعجم الفمسفيى          صميبا، ج. 



 

 مقاربة فلسفية لمقولة الجسد   
 

    

 بيروت : المنظمة العربية لمترجمة . المونادولوجيا          ليبنيتز. 

 افريقيا الشرق . ارادة القوة          نيتشو . 

 

  

 
 

 


