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  :الممخص
ذىب ابن باديس في مشروعو الإصلاحي إلى تأصيل قيم التمدن في الإسلام، فشعارات الثورة الفرنسية 
نْ ادعت العالمية والكونية، ولكنيا في النياية ليست إلا قيم خاصة بالإنسان الغربي، ولا يطبقيا  والغرب المتمدن، وا 

قيم عالمية وكونية بامتياز، لا تفرق بين دين ودين، ولا الغربيون عمى باقي الأمم الأخرى. بينما القيم الإسلامية ىي 
بين عربي وعجمي، ولا بين أبيض وأسود. والواجب عمى المسممين إذا أرادوا تأسيس مدنية حقيقية، أنْ يقتفوا سنن 

رى. التقدم التي أودعيا ا﵀ في التاريخ، فميس كون المسممين مؤمنين بالإسلام، سيكون ليم مزية عمى الأمم الأخ
فالتقدم الحضاري لو قوانين ثابتة وقارة وىي موضوعية لا تحابي أحدا. ولأجل ىذا اىتم ابن باديس بالتربية ومناىجيا 
وانفتح عمى المغات الأجنبية وضرورة تعمميا، وعمى باقي العموم العصرية. ليذا كانت سمفية ابن باديس في ظاىرىا 

 قلانية ميدت لاندلاع الثورة التحريريةميادنة لفرنسا، وفي باطنيا سمفية ثورية، ع
 .الإصلاح، التعميم، المدنية، الإسلام، ابن باديسكممات مفتاحية:

Abstract  

Ibn Badis went in his reform project to search for the roots of the values of world 

civilization in Islam. On the other hand, we find the slogans of the civilized West are 

relative and not absolute, but in fact, they are values specific to Western countries only 

and Westerners do not apply them to other countries. While Islamic values are universal 

values, because they do not differentiate between people on the basis of race, color or 

language. and Muslims, if they want to establish a true civilization, must follow the 

rules and laws of progress that God has deposited in history. Therefore, Ibn Badis was 

interested in education and its curricula and was open to foreign languages and the 

necessity of learning them and learning modern sciences. For this reason, the Salafism 

of Ibn Badis on the surface was a truce with France, and within it a rational 

revolutionary Salafism that paved the way for the outbreak of the liberation revolution. 

Keywords:Reform, education, civilization, Islam, Ibn Badis. 
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 مقدمة:.1
يو حمقة من حمقات الفكر فاديس، أساس النيضة الجزائرية الحديثة، ب عند ابن يالإصلاح الفكريعتبر 

لعوامل التخمف وسبل تحقيق  العقلانيالتحميمي : تضمّنو لمبعد الفكرز ىذا يمي  الإصلاحي الإسلامي المعاصر. ما 
 بالنظر إلىكتاباتو، أو  في في كامل مشروع ابن باديس. سواء ه العقلانية تسري ىذنرى أنّ  النيضة من جديد،

أنْ نفيم من كممة  فلا يجب :المشروع الباديسي عقلانيأنّ علاقتو بالمستعمر الفرنسي. وعندما نقول و  مواقفو
العقلانية: ذلك المعنى الذي يرد في أدبيات الفمسفة الغربية بوصفيا مرادفة: لمعممانية التي تأتي كفصل بين ما 

نما نفترض  الآلي أو بوصفيا مرادفة لمتفسير العممي ،ينتمي لمدولة وما ينتمي لمكنيسة لأحداث الطبيعة والتاريخ. وا 
إعادة ب في سياقو التاريخي الراىن لغاية الإصلاحلمجتمع الجزائري افيم واقع  :معنىأنّ عقلانية ابن باديس تأخذ 

عمى أساس العودة إلى نقاء النص كما ورد إلينا من وىذا الربط يكون  ،العربية والإسلامية :بجذوره التاريخية وربط
المعاصرة في بعدىا المادي الغربية الحضارة  منجزات فيو يستوعب ويتضمن عمى النحو الذي عصر النبوة 

يمكننا أنْ  فيمو السمف الصالح. ىكذا بفيم النص في نقائو الأصمي، وباستدعاء معانيو كما انبثق، وكما والقيمي
فقيم التمدن الغربي ليست بتمك القيم التي تبير وتدىش، وليست قيما بوصفيا  ،نُؤسس لخمفية فكرية تمدنية حقيقية

أصيمة. ولكن لا يكتفي ابن باديس بتأصيل  إنسانية عالميةففي القرآن قيم  ،الإنسانيأحسن ما توصل إليو العقل 
فالتمدن لا يتحقق بمجرّد أنّ أمّة الإسلام خير  ،القيم المدنية في الإسلام، بل يوجو نقدا لمتفكير النرجسي الإسلامي
 أمّة أخرجت لمناس، بل عمييا أنْ تقتفي السنن الموضوعية لمتحضر.

ملامح العقلانية والتجديد في بعض تصورات ابن البحث عن ب تتحددإنّ إشكاليتنا في ىذا البحث ليذا ف 
باديس الإصلاحية، والمدى الذي قطعتو سمفية ابن باديس في فيم المجتمع الجزائري وأنيا لم تكن استعارة فكرية 

المشروع الباديسي لم يكن مشروعا  ومفيومية لما عرفو المشرق العربي من إصلاح ديني ، منطمقين من فرضية أنّ 
محددة، بل كان يرمي لبناء مجتمع جزائري وفق مراحل معينة عمى  تاريخية لحظيا يجيب فقط عن أسئمة مرحمة

الأخرى: ىي أنّ سمفية ابن باديس لم تكن  فرضيتناأساس التربية، ومحاربة الخرافة، والالتزام باليوية الوطنية. و 
تكتفي فقط بموم الآخر/ الغربي في كونو سببا في التخمف والتدىور الحضاري الإسلامي، سمفية منغمقة حول نفسيا 

، وقراءة سنن التقدم فيو بعيدا الاسلاميبل انفتحت عمى الروح النقدية والموضوعية والبحث العممي في قراءة التاريخ 
 .عن تمجيد الذات

العمماء المسممين وتناولت فييا قضية ىناك الكثير من البحوث التي نشرت حول ابن باديس وجمعية 
إسعد ليلالي المعنون ب: وسائل الإصلاح عند الإمام عبد الحميد بن ، كبحث ى مؤسس الجمعيةالإصلاح لد
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الذي تناول الوسائل التي اعتمدىا ابن باديس لنشر الاصلاح في المجتمع الجزائري: كالصحافة والنوادي  باديس،
وبحث  ا لم يتناول طبيعة الفكر الاصلاحي عند رئيس جمعيىة العمماء المسممين.والمساجد، ىذا البحث في نظرن

وىو بحث يغمب عميو  مازن صلاح مطبقاني المعنون ب: عبد الحميد بن باديس العالم الرباني والزعيم السياسي 
ة المختمفة وموقف السرد التاريخي حول أعمال ابن باديس حيث أورد آراؤه في قضايا النيضة الجزائرية والإسلامي

وىناك بحث آخر بعنوان: التجربة الدعوية لمشيخ عبد الحميد ابن الشيخ من المستعمر ونظر المعاصرين إليو،  
الذي ىو بدوره بحث تاريخي يعرض فقط الأفكار وجوانب الإصلاح  باديس الصادر عن  مركز البحوث والدراسات

الإصلاح عند ابن باديس بقدر ما ييدف إلى قراءة الناظم الذي بحثنا فلا يقتصر فقط عمى عرض جوانب . أما لديو
يجمع ىذه الجوانب والجوىر الذي تقوم عميو، والمتمثل في فيم مشكمة التخمف في الجزائر وفي العالم الإسلامي 

 عمى نحو موضوعي ونقدي وعقلاني.
 ره، وتعمدنا عدم الاعتمادمنيجنا في ىذا البحث: حاولنا في ىذا البحث تناول فكر ابن باديس في مصاد

عمى البحوث المنشورة في المواقع الالكترونية وىي كثيرة جدا، أو عمى المقالات أو الكتب التي تتناول أفكاره.  كثيرا
ومنيج  القراءة في بحثنا ىو منيج  فمسفي يبحث عن السمات والخصائص العامة لممشروع الباديسي أي ما يجمع 

 يكون المنيج التحميمي ىو المناسب ليذه الرؤية الكمية من أجل إبراز أفكار ابن باديس.و ىذا المشروع في كميتو ، 
وييدف بحثنا إلى تبيان البعد الراىني لمفكر الإصلاحي عند ابن باديس وخاصة حول أرائو في التربية وتعميم العقيدة 

ديني وموقفو المتزن إزاء الحضارة الغربية، الإسلامية بدون تكمف وجدل، وتأصيمو لمقيم الغربية العالمية في  النص ال
 والقراءة الموضوعية لمتاريخ الإسلامي، كل ىذا يجعل من فكر ابن باديس فكرا مستقبميا لجزائر الغد. 

 خطة البحث:
إلى المرجعية الفكرية من التحميل لذلك قسمنا بحثنا إلى عناصر: مقدمة، وبعدىا تطرقنا في العنصر الثاني 

ر ابن باديس، وتناولنا في العنصر الثالث: المعنى الحقيقي للإصلاح لديو وقد أخذنا في العنصر التي حددت فك
الرابع نموذجا في الإصلاح الباديسي وىو التربية والتعميم، وفي العنصر الخامس تناولنا مكانة العقل في الإسلام، 

 .ثم خاتمة اريخ، وعلاقة الإسلام بقيم التقدمواختتمنا بحثنا بتناولنا فمسفة ابن باديس حول فكرة التقدم في الت
  :. المرجعية الفكرية لابن باديس2

 السمفية كمرجعية فكرية:     

الإصلاح عند ابن باديس، والتي تعود جذورىا  تأسس عميياىي المرجعية الفكرية التي  الدينية تعتبر السمفية
ابن باديس في رده عمى الاتيامات التي الشيخ  يصرح بوم( وىذا ما 1791 -م 1703إلى محمد عبد الوىاب )
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" نحن لسْنَا  :في قولو في جريدة الشياب ، وفي ىذا الرد يثبت مرجعيتو الفكرية بدون مواربةوصفتو بالوىابي
أصحابَ مذىبٍ جديدٍ وعقيدةٍ جديدة، ولم يأْتِ محمّد بنُ عبد الوىّاب بالجديد، فعقيدتنُا ىي عقيدةُ السَّمَف الصّالح، 

لّتي جاءت في كتاب ا﵀ وسُنّة رسولو، وما كان عميو السّمف الصّالح ...ىذه ىي العقيدةُ الّتي قام شيخ الإسلام ا
محمّد بن عبد الوىّاب يدعُو إلييا، وىذه ىي عقيدتنُا، وىي مبنيّةٌ عمى توحيد اِ﵀ عزّ وجلّ، خالصةٌ من كل  شائبة، 

د ىذه ىي الّتي ندْعُو إلييا، وىي الّتي تنُْجِينا ممّا نحنُ فيو مِن إِحَنٍ وأَوْصَابٍ " منزّىةٌ عن كل  بدعةٍ، فعقيدةُ التّوحي
المؤسسين الأوائل فكري يجد في الماضي سمفو من المفكرين ومن ديني و اتجاه  المؤكد أنّ كل. (2014)توميات، 

العرب المعاصرين يجدون سمفيم في ابن رشد وابن سينا والكندي، ، فالفلاسفة يستند عمييم في إثبات أصالتو
أنّ  ويجدون سمفيم في ابن الفارض وابن الرمي وابن العربي والسيروردي، لكن يمكن التنوي الحاليين والمتصوفة

مصطمح السمفية بما يحممو من حمولة فكرية وايديولوجية ىو مصطمح معاصر يطمق عمى الاتجاه الديني 
الذي يرى أنّ النيضة  تتحقق بالتماىي مع السمف " في القرون الثلاثة من عمر ىذه الأمة  يالإصلاح

 (09، صفحة 1998)البوطي، الإسلامية... التي شيد ليا رسول ا﵀ بالخيرية" 

إلى  بدايتيامع محمد بن عبد الوىاب، بل تعود  وبعض الباحثين ينفون أنْ تكون السمفية الدينية قد ولدت
 وغيرىا من الحضارات العربيةالتمازج الحضاري بين الحضارة  عصر ازدىار الحضارة الإسلامية وىو عصر

كردة فعل ضد شيوع الآراء الفمسفية  فكرة " الرجوع إلى فيم السمف"  ، إذ جاءتالفارسية واليونانية والمصرية واليندية
، فانتشار الموروث الفارسي واليندي واليوناني قد اظير طرائق جديدة في في الدين الإسلاميوالكلامية والصوفية 

أو بالتفمسف حسب  أصبح الدين يؤخذ بالعقل حسب المتكممين أو  بالتذوق حسب المتصوفةإذْ  ،الاعتقاد والتدين
إلى " إسلام السمف ، الإسلام الذي مضى وسمف ،  ات دعوة احمد ابن حنبل الذي دعلذلك ظير  المنطقيين،

الإسلام الذي أصبح غريبا في مناخ فكري تفمسف وقدم العقل وبراىينو عمى النصوص والمأثورات وأعمل الرأي 
  (13، صفحة 1994 )عمارة، والقياس والتأويل في ىذه النصوص وتمك المأثورات"

حاولت سمفية احمد بن حنبل أن تعود بالمفاىيم الأساسية للإسلام: كمفيوم الإيمان والغيب والقرآن وصفات 
ا﵀ ورؤية أىل الجنة ﵀ وخلافات الصحابة وتفسير القرآن ..إلى " إسلام العرب الأولين ، إسلام المجتمع العربي 

خمفو الجميور صارع المتكممين ، والكلام والفمسفة والرأي البسيط ، إسلام النصوص والمأثورات ، وبيذه العقائد ومن 
وقد استعاد ىذه السمفية ابن تيمية وابن القيم الجوزية لتجاوز الآراء  (16، صفحة 1994)عمارة،  والقياس والتأويل 

ىكذا . مسممين وخضوعيم لمغزو المغولي والصميبي الشيعية والفمسفية والكلامية باعتبارىا سببا في تدىور حالة ال
" نسبة إلى السمف، وىم الجيل الإسلامي الأول من الصحابة خاصة، ومعناىا  :مسمفيةل يتحدد المعنى الاصطلاحي

الاقتداء بالسمف والالتزام بفيميم لمدين صافيًا من مصادره الأصمية: القرآن والحديث، والرجوع عن كل ما عسى أن 
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. (2014)مراح،  ن ".مخالفة لأصول الدين إلى ما كان عميو السمف من الدي يطرأ من الابتداعات الطارئة بالزمن
 1703)محمد بن عبد الوىاب : الإصلاح الديني في العالم الإسلامي ىذا الاتجاه من بينيم: زعماء ومثل 

( و )محمد رشيد رضا 1849/1905( و )محمد عبده : 1897/ 1839( و )جمال الدين الأفغاني :1799/
و )عبد             شكيب أرسلان )( و  1854/1902)عبد الرحمان الكواكبي :و               
فالسمفية ىي منيج وفكر، منيج بوصفيا طريقة في ممارسة الحياة اقتداء  ...( 1889/1940الحميد ابن باديس 

، الإسلاميلم لتحقيق النيوض بالعا بالسمف الأول ، وفكر من حيث أنيا استميام لفيم الجيل الأول لمقرآن ولمسنة
إنيا ميكانيزم نيضوي يتم من خلالو تجاوز عصور الانحطاط، تجاوز الممارسات التدينية التي طرأت عمى  شعائر 

بالتحديد  ،  الأصللدين ، فالعودة إلى االتي تكمست وتراكمت عمى فيم  والأساطيرالمسممين ، وتجاوز الخرافات 
 لة.أراء المتكممين والفلاسفة والمتأوّ  عميوالنص في نقاوتو قبل أن تسري يعني استرجاع فيم  الأولىثلاثة القرون  إلى

)بكر، دار  نقيا كما عرفو سمفنا الصالح، عمما وعملا، عقيدة وعبادات، معاملات وسموكا" الإسلامفالسمفية " إذ ىي 
 . (17الخمفاء الراشدين، صفحة 

محمد عبده وجمال الدين و بعد جيل محمد ابن عبد الوىاب  ،الأوائل الإصلاحلكن السمفية بعد زعماء 
وابن باديس ومحمد رشيد رضا تفرعت وانقسمت إلى سمفيات بسبب اختلاف تأويلاتيم لفكر المصمحين  الأفغاني

 ثلاثة تيارات لمسمفية المعاصرة:   إلىالمؤسسين أو نتيجة لقراءة معينة لمنص الديني ويمكن أن نشير 

حيث ييتم قادة ىذا التيار وىو تيار ييتم بالنواحي التعميمية المرتبطة بعموم القرآن والسنة النبوية.  السمفية العممية:
 "التصفية والتربية" عمى أساسجيل جديد من الشباب المسمم الممتزم دينياً، بتربية 

يعتبر عمى الوصول إلى السمطة من أجل تطبيق الشريعة بأي طريقة كانت، و وىو تيار يركز  السمفية الجيادية:
مفيوم الحاكمية من أىم المفاىيم المركزية المؤسسة لفكر السمفية الجيادية. والمقصود بالحاكمية ىو أن ا﵀ وحده لو 

 الإسلاميةالحق في الحكم، وىم بذلك يسوغون الجياد ضد الحاكم من أجل تأسيس الدولة 

ترى حتمية طاعة الحاكم والصبر : والبعض يضيف إلى السمفيتين السابقتين السمفية الجامية التي مفية الجاميةالس
ويُنسب ىذا الاتجاه إلى الشيخ "محمد أمان الجامي"، كما يعرف ىذا الاتجاه في بعض   .عمى أحكامو الجائرة

 دي المدخمي" الذي كان من أبرز تلاميذ الشيخ الجاميالأحيان باسم "السمفية المدخمية" نسبة إلى الشيخ "ربيع بن ىا
وفي نظرنا لا يمكن وضع ابن باديس في ىذه التصنيفات الثلاثة، فيو من الناحية الزمنية اسبق  .(2017)يسري، 
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من وجود ىذه التصنيفات، ومن ناحية أخرى سمفية ابن باديس تنتمي إلى ما يسمى بالفكر الإصلاحي الإسلامي 
 المؤسس.

 . وصية الشيخان:2.2

لم يتبمور الفكر الإصلاحي عند ابن باديس من العدم، بل كانت مسيرتو العممية محد دا وبناء عمى ما سبق، 
حاسما في توجيو فكره نحو ىذه الوجية أو تمك. ولا شك أنّ شيوخ الإصلاح في جامع الزيتونة كان ليم تأثير كبير 

لنخمي. فقد أخذ منيما في التفكير الإصلاحي الباديسي ونذكر منيم عمى الخصوص: حمدان لونيسي، ومحمد ا
نّي  مبادئ التفكير العقلاني، حيث كان ليا تأثير كبير في شخصيتو العممية، وعن ىذا التأثير يقول ابن باديس: "وا 
لأذكر للأوّل )حمدان لونيسي( وصية أوصاني بيا، وعيد عيد بو إليّ، وأذكر أثر ذلك العيد في نفسي، ومستقبمي، 

مدينا ليذا الرجل بمنّة لا يقوم بيا الشكر، فقد أوصاني، وشّدد عميّ ألا أقرب وحياتي، وتاريخي كمو. فأجدني 
الوظيفة، ولا أرضاىا ما حي يت، ولا أتّخذ عممي مطية ليا، كما كان يفعل أمثالي في ذاك الوقت. وأذكر لمثاني 

لعممية، وذلك أنّي كنت )محمد النخمي( كممة لا يقل أثرىا في ناحيتي العممية عن أثر تمك الوصية في ناحيتي ا
دخاليم لتأويلاتيم الجدلية واصطلاحاتيم المذىبية في كلام ا﵀، ضيق الصدر من  ما بأساليب المفسرين، وا  متبر 
اختلافيم فيما لا اختلاف فيو من القرآن الكريم. وكانت عمى ذىني بقية غشاوة، من التقميد واحترام آراء الرجال، 

. فذاكرت يوما الشيخ النخمي فيما أجده في نفسي من التبرم، والقمق فقال لي: اجعل حتى في دين ا﵀، وكتاب ا﵀
يسقط الساقط، ويبقى الصحيح،  وىذه الآراء المضطربةذىنك مصفاة ليذه الأساليب المعقدة، وىذه الأقوال المختمفة، 

 (78، صفحة 2016)ابن باديس،   " وتستريح ...فو ا﵀، لقد فتح بيذه الكممة القميمة آفاقا واسعة لا عيد لو بيا
ىاتان الوصيتان كان ليما تأثير في تحديد مسيرة الشيخ عبد الحميد بن باديس العممية، فالوصية الأولى كان 

نتائج الوصية الثانية: أنْ استطاع أنْ يتجاوز  من نتائجيا: أنْ تفرّغ لمعمم، والتدريس، وتنوير الشعب الجزائري. ومن
وىذا التحرّر من  .التفسيرات الكلامية، والصوفية، والجدلية عمى القرآن الكريم، والرجوع إلى فيم سمف الأمة

التفسيرات التاريخية لمقرآن الكريم، ولمسنة النبوية وخاصة ما كان منيا ينتمي إلى عمم الكلام والتصوف، سيحرّر 
بن باديس من التفكير ضمن إشكالياتيا ووفق مفاىيميا، التي ستعطّل العقل وتكبّمو. والفيم المقبول ىو الفيم عقل ا

الذي وردنا عن فيم النبي والصحابة. ولقد كان لزعماء التيار الإصلاحي في المشرق، تأثير كبير في مسيرة 
تفسيره لمقرآن الكريم، يقول ابن باديس  في ا الإصلاح عند ابن باديس، ومنيم عمى سبيل المثال محمد  رشيد رض

عن أىمية ىذا التفسير:" إنّ السيد رشيد بما نشر من تفسير القرآن الحكيم عمى صفحات المنار، وما كتب في 
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المنار وغير المنار، ىو الذي جمَّى الإسلام بصفاتو الحقيقية لممسممين وغير المسممين، وىو الذي لفت المسممين 
لقرآن، وىو الذي دحر خصوم الإسلام من المنتمين إليو وغير المنتمين إليو، وىتك أستارىم حتى صاروا إلى ىداية ا

لا يحرك أحد منيم، أو من أشباىيم يده إلا أخذ بجنايتو. فيذه الحركة الدينية الإسلامية الكبرى اليوم في العالم، 
، 1435)مركز البحوث،  وجزاه أفضل ما يجزي العاممين"إصلاحا، وىداية، بيانا ودفاعا، كميا من آثاره. فرحمو ا﵀ 

 (85صفحة 
 . المعنى الحقيقي للإصلاح عند ابن باديس:3

وزعماء الإصلاح في المشرق كمحمد رشيد رضا  لا شك أنّ الشيخين حمدان لونيسي، ومحمد النخمي
سيكون ليم تأثير عميق في المسيرة الدعوية والإصلاحية لرائد الحركة الإصلاحية في الجزائر، وسيؤثر أيضا عمى 
المعنى الحقيقي للإصلاح لديو، إنّ سؤال: لماذا ركّز ابن باديس جيوده عمى التفكير في قضية الإصلاح ولم يعمن 

، 2007)الحاج،  إلى ذلك مصالحي الحاج مؤسس نجم شمال إفريقيا االاستقلال عن فرنسا كما دع الدعوة إلى
. تفسير ذلك كما يروي بعض المقرّبين من الشيخ " أنّ بعض شبان الحركة الوطنية جاءوا إلى الشيخ (161صفحة 

تدعو إلى الاستقلال، وأنت مسموع الكممة؟ فقال ليم: يا أبنائي، من أراد أن  وقالوا لو: أنت شخصية كبيرة، فمماذا لا
يبني منزلا، ىل يبدأ بالسقف؟ قالوا: لا. قال: فبماذا إذن؟ قالوا بالأساس والجدران. قال ىذا ما افعمو، الآن نبني 

 (85، صفحة 1435)مركز البحوث،  "الأساس والجدران، ثم نبني السقف
مفيوم الإصلاح عند الشيخ عبد الحميد بن باديس يأخذ معنى واسعا، فلا يقتصر عمى ىذه الناحية، أو تمك، 
أو عمى ىذا الجانب دون ذاك. ولكن يستند في أساسو، عمى العقيدة السميمة التي تحرّر الإيمان من الخرافات، 

كتمال الإصلاح يتم عمى أساس، إيضاح وتبيان لمناس ما ىو وعمى السموك والخُمق الفاضل. وبمعنى آخر: ا
الإيمان القمبي النقي والسميم، وارتباط ىذا الإيمان بالسموك الأخلاقي القويم، لأنّ الإيمان والسموك العممي مرتبطان 

ىذا ىو ببعضيما، ولا يمكن فصل أحدىما عن الآخر، دون أنْ يحدث اىتزاز وشرخ في معنى العممية الإصلاحية.  
معنى الإصلاح الذي يركز عميو ابن باديس بقولو:" فإنّ صحة العقيدة، واستنارة الفكر، وطيارة النفس، وكمال 

 (358، صفحة 2016)ابن باديس،  ."الخمق، واستقامة العمل وىذا ىو الإصلاح كمو
والإصلاح بالمعنى الفمسفي، نجده آلية طبيعية لعمل الأشياء ذلك أنّ "ىذا العالم عالم الكون والفساد. فكل 
رجاعو إلى  كائن فيو، فيو معرض لمخروج من حالتو الأصمية، واختلال أصل نظامو، وتمك ىي حالة الفساد. وا 

د الإسلام، وفضائمو، وأعمالو، ونظمو عمى خير. حالتو الأصمية ىو الإصلاح. فالمسممون اليوم، بما دانوا من عقائ
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لكنيم خرجوا عن أكثر ما دانوا بو، فكانوا بذلك الخروج في حالة فساد. فلا بد من إصلاحيم، بإرجاعيم إلى ما 
 (196، صفحة 2007)ابن باديس،  "خرجوا عنو. والجمعية تدعو إلى ىذا الإصلاح، فدعوتيا إصلاحية محضة

لا شك أنّ الصبغة السمفية لعبد الحميد ابن باديس تختمف عن تمك الصبغة التي يتصف بيا بعض الشيوخ 
التقميديين المتقوقعين حول أنفسيم، بل كان الشيخ عقلانيا، منفتحا عمى الحياة والعمم " فيو لا يعتبر الإصلاح 

ة بيدف طمب الآخرة فقط، دون أنْ تكون لو علاقة بالدنيا، كما أنّو لا ينظر الديني مجرد محاولة باطنية لتقويم العقيد
مقالا بعنوان:  1933إلى القضايا الدينية نظرة منفصمة عن قضايا الدنيا، وملابسات الحياة. ولذلك نجده يكتب سنة 

. إذن الإصلاح ىو إعادة الشيء إلى أصمو، وقوامو، (88، صفحة 2007)الميمي، طمب الآخرة وحدىا مذموم" 
لى حالتو الطبيعية، ولمّا خرج المسممون عن حالتيم التي كانوا عمييا في دينيم: من نقاء العقيدة، وصلاح  وا 
الأخلاق، إلى حالة أخرى فاسدة، غير عادية، توجّب الأمر، من إصلاح ىذا الظرف الطارئ غير الطبيعي. لكن، 

يعني ىدم كل شيء من الأساس، وبناء بنيان جديد، بل يتعمق الأمر بإعادة تقويم عقائد الناس عمى الإصلاح لا 
خراجيم من العقائد الفاسدة، ومن السموكات الباطمة. ثم إنّ الإصلاح ليس حالة جديدة من  أساس الكتاب والسنة، وا 

الناس بالعقيدة الصحيحة. فيناك ابن حنبل،  التاريخ الإسلامي، فقد كان ىناك مصمحون كثر في الإسلام، ليذك روا
ثم إنّ الإصلاح يدخل في صميم .وابن تيمية، وحسن البصري، ومحمد بن عبد الوىاب، ومحمد عبده، ورشيد رضا 

الدين الإسلامي نفسو، لأنّو يدعو في مبادئو: إلى الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر، والدعوة بالحكمة والموعظة، 
، فالقرآن ىو النياية تذكرة لممسممين، ولجميع البشر. فثمة في القرآن آيات تدعوا صراحة إلى النيضة، وتذكير الناس

في غير ما آية منو يعرض آيات الأكوان، وآيات البيان عمى  –والإصلاح. يقول عبد الحميد بن باديس: " والقرآن 
ترم ىذا الفكر في الإنسان، فلا يحتج عميو إلا بو، ولا الفكر الإنساني، ويدعوه لمنظر، ويرغ بو فيو، ويحثو عميو، ويح

دَىَٰ ثمَُّ تَتَفَكَّرُواْ  حِدَةٍ ، أَن تَقُومُواْ لِمَّوِ مَثْنَىَٰ وَفُرََٰ . وىذه الآية 46  ( سورة سبأ يخاطبو إلا من ناحيتو ) قُلْ إِنَّمَآ أَعِظُكُم بِوََٰ
نّ القيام ىنا ىو النيوض من جميع وجوىو، لا القيام عمى الأرجل لضرب  جديرة بأنْ تدعى آية النيوض .... وا 

 (47، صفحة 2007)ابن باديس،  "الحضرة." ولو كان ىذا مرادا وفيمتو العرب لما سادوا المعمورة
عالمين العربي السياق التاريخي للإصلاح لدى ابن باديس، ىو استمرار لمسيرة الإصلاح التي انطمقت في ال

والإسلامي، بدء من محمد بن عبد الوىاب في الحجاز، إلى جمال الدين الأفغاني، ومحمد عبده، ومحمد رشيد رضا 
غاية ىذه المسيرة الإصلاحية التي ابتدأت في المشرق، تحقيق النيضة الإسلامية، ولكن لن تكون ىذه ممكنة، إلا 

ت، وخزعبلات عبر التاريخ، والتي ثبّطت سموكيم، وأخرجتيم من دائرة إذا تم إصلاح ما طرأ عمى عقائدىم من خرافا
التاريخ. ىذه النيضة التي تقوم في أسسيا عمى إصلاح العقيدة من خلال الكتاب والسنة، تيدف إلى تحقيق التقدم 
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دعة: " إنّ التاريخي. يقول أحمد حماني، وىو أحد رموز جمعية العمماء المسممين في كتابو صراع بين السنة والب
-ه1332حركتنا الإصلاحية التي قامت في بلادنا، وبدأت أعماليا ببدء أعمال ابن باديس وانتصابو عام 

م(. فرع ليذه الحركة الإصلاحية المتصمة بجمال الدين الأفغاني، ومحمد عبده، ومحمد رشيد رضا، ولا 1914)
كانت مستقمة تمام الاستقلال عنيا من ىذه الناحية،  نعني أنّيا كانت متصمة بيم، عاممة بوحييم، مدبرة منيم. فقد

إنّما نعني أنيا كانت متأثرة بيما، سائرة في الإصلاح الديني، والدنيوي عمى منياجيما في الاعتماد عمى كتاب ا﵀، 
ماتة البدعة، والإنكار عمى أىميا، ودعوة الأمة إلى اليقظة، حياء سنة رسول ا﵀ صمى ا﵀ عميو وسمم، وا  والنيضة  وا 

 "الشاممة، والتخمص من كل أثر الجمود، والتخمف الفكري، وبث التعميم القوي بإحياء المغة، والنخوة الإسلامية العربية
 (52)حماني، )دت(، صفحة 

 :. الإصلاح التربوي4
 البعد الاجتماعي لمتربية:  1.4

زالة  يتجمّى المعنى الحقيقي للإصلاح عند ابن باديس في الاشتغال عمى استنياض الإنسان المسمم وا 
الأسباب الحقيقية التي كانت وراء تخمفو، بعيدا عن المطالبة بشعارات كان ينادي بيا بعض رجال الحركة الوطنية  

مى تغيير الواقع المرير. بينما نرى  ابن باديس في زمن الاستعمار ك: المساواة والتحرر والتقدم دون أنْ يشتغموا ع
عمى العكس من ذلك تماما، اشتغل عمى غرس الأفكار، والأخلاق الإسلامية الفاضمة في المجتمع الجزائري، 
ومحاولة تجاوز تمك السموكيات الخاطئة التي تنافي مع التمدن من خلال نشر الثقافة الأخلاقية الصحيحة، بل من 

ان وراء إنشاء جمعية العمماء المسممين: تيذيب الأخلاق الاجتماعية، لأنّو: "كما تحتاج الأبدان إلى الأسباب التي ك
غذاء من المطعوم، والمشروب. كذلك تحتاج العقول إلى غذاء من الأدب الراقي، والعمم الصحيح. ولا يستقيم سموك 

)ابن ذا تغذت عقول أبنائيا بيذا الغذاء النفيس" الأمة، وتنقطع الرذيمة من طبقاتيا، وتنشر الفضيمة بينيم، إلا إ
. فإصلاح السموك ونشر الأخلاق الفاضمة يسبق بنشر المعرفة الصحيحة، فالإدراك (279، صفحة 2016باديس، 

 .الصحيح والجيد لا يولد إلا السموك الأخلاقي الجيّد
نة ىامة في فكر ابن باديس، بل تعتبر الركيزة الأساسية التي تقوم عمييا ىكذا نجد أنّ التربية ليا مكا

النيضة، فالفرد ىو أساس المجتمع، وصلاح الفرد يؤدي بالضرورة إلى صلاح المؤسسات والدولة ككل. فلا يمكن 
ك التربية التي تأسيس مجتمع قوي، ومتين، ومتماسك دون أنْ يكون الفرد صالحا، أمّا من يقوم بيذه الميمة، فيي تم

تبتدئ بادئ ذي بدء، من الإنسان في واقعيتو، فإذا ما تم إصلاحو، سينعكس ذلك إيجابا عمى المجتمع، ف" الشيخ 
ابن باديس من المدرسة التي ترى أنّ الإصلاح الاجتماعي، يقوم عمى أساس أنّ الأخلاق تنبع من الداخل، وأنّ 
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، 2016)ابن باديس،  "ىذا يؤدي إلى تغيير المؤسسات الاجتماعيةالوسيمة ىي تطيير القموب وتغيير النفوس، و 
 .(100،101صفحة 

الملاحظ أنّ التربية عند رئيس جمعية العمماء المسممين يجب أنْ لا تكون منفصمة عن بعدىا الاجتماعي، 
وأنْ لا تتركّز عمى النفس مثمما يفيميا بعض المتصوفة، باعتبارىا رياضة روحية تقمع الشيوات، وتسيطر عمى 

يجب أنْ تكون التربية مقرونة بالعمل، وأنْ الفكر من خلال ممارسات الزىد، والتصبّر، والابتعاد عن الخمق، بل 
يكون ليا تأثير إيجابي في المجتمع، ف " كون النفس ىي أساس الإصلاح، لا يعني ذلك التأمّل الباطني والانقطاع 
عن الحياة. الأمر الذي يسخر منو الفيمسوف المربي جون ديوي، في كتابو تجديد الفمسفة فيقول: بينما كان 

)ابن ن بالتأمل فيما يجري في نفوسيم، كان الخاطئون المستيترون يتولون تدبير شؤون العالم" القديسون مشغولي
.  فميست الطريقة الصوفية في التربية ىي الطريقة الصحيحة من أجل إخراج الأمة (102، صفحة 2016باديس، 

جيادىا من واقعيا المتخمف، لأنّيا ليست في الن ياية إلّا تأملات داخمية، كل مرامييا تقتصر عمى امتحان النفس، وا 
لموصول إلى مراتب اشراقية، ومقامات وجدانية خيالية، فتقطع بذلك عن العالم الخارجي، وعن قضايا الأمة 

اضمة التي ليا صمة والمجتمع، وتكرّس التخمّف والوضع القائم. بينما التربية الحقيقية يجب أنْ تتجو نحو الأخلاق الف
بالأخلاق الإسلامية التي تخدم المجتمع، لذلك يعتبر ابن باديس" من المربين الإسلاميين، وىو يستمد أىدافو من 

، صفحة 2016)ابن باديس،  أىداف التربية الإسلامية، ومن الحالة الاجتماعية التي عمييا المجتمع الجزائري"
.  فالنظرية الإصلاحية التربوية تقوم عمى استميام مبادئ التربية الإسلامية، كما جاءت في القرآن والسنة (103

الصحيحة، ونشر ىذه المبادئ بوصفيا العمم الصحيح، من خلال المدارس والكتاتيب القرآنية، عمى مستوى طمبة 
 لمساجد.العمم، وتوصيميا إلى أكبر عدد ممكن من الناس عمى منابر ا

 :منيج ابن باديس في التدريس 2.4
النظرية الإصلاحية لعبد الحميد ابن باديس، بالرغم من تأثرىا بالمدرسة الإصلاحية المشرقية، إلا أّنيا كانت 
ابنة بيئتيا الجزائرية، أيْ أنّ منيجية الإصلاح الباديسية، كانت تأخذ بعين الاعتبار خصائص ومميزات الواقع 

العشرينات والثلاثينات من القرن العشرين. يقول عنو محمد الميمي: " لكن ابن باديس عمى الرغم من الجزائري في 
تأثره المؤكّد بمدارس الإصلاح الديني في المشرق، استطاع أنْ يقد م إضافات ميمة إلى الفكر الإصلاحي. وكانت 

يس لحركة الإصلاح الديني، كانت نتيجة تحميمو إضافاتو عممية أكثر منيا نظرية، لأنّ الإسيام الذي قدّمو ابن باد
لمظرف الخاص الذي كانت تمر بو الجزائر فيما بين الحربين، أكثر ممّا كان نتيجة تفمسف نظري وبحث في 

سلامي، يعني . فالاجتياد في الإصلاح، وفي التربية وفي إطار الدين الإ(11، صفحة 2007)الميمي،  "التجريد
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إنتاج خطاب إصلاحي وتربوي يحمل الواقع الذي ينتمي إليو المصمح، ومن خلال ىذا التحميل العميق لمواقع، يمكن 
أنْ يتفرّز خطاب ديني واقعي يمكن أنْ يكون أكثر تأثيرا، وبالفعل ساىم الخطاب الديني الباديسي وخطاب الجمعية 

. ولقد سمك ابن باديس (2017)سعدوني،  يل الأوّل لمثورة الجزائرية.في توعية الشعب الجزائري، وفي تنشئة الج
منيجية محددة في طريقة التعميم، وىي تركيزه عمى توصيل الفكرة الصحيحة والميمة لطمبة العمم والابتعاد عن 

الطريقة التي اتفقنا عمييا أنا وابن باديس،  الحشو، أي الاىتمام بالكيف دون الكم. يقول البشير الإبراىيمي: " كانت
نّما نُربيو عمى فكرة صحيحة، ولو مع عمم  في اجتماعنا بالمدينة في تربية النشء ىي: ألا نتوسّع لو في العمم وا 

 (51حة ، صف1999)مطبقاني،   قميل. فتمت لنا ىذه التجربة في الجيش الذي أعددناه من تلامذتنا"
كما توجو ابن باديس عمى الانفتاح عمى العموم الإنسانية والاجتماعية، فمم يقتصر في برامجو التعميمية عمى 
المواد التي تتعمق باليوية الوطنية: كالعربية والإسلام ، بل أيضا سعى إلى توسيع ثقافة ومدارك المتعممين من خلال 

.  (55، صفحة 1999)مطبقاني،  الجامع الأخضر الذي كان يدر س فيوإدخال كتاب مقدمة ابن خمدون في مناىج 
ولأجل تحقيق الإصلاح المجتمعي والحضاري، اىتم ابن باديس بالتعميم وعصرنتو، فقد حاول القطع مع طريقة 

نت سائدة في التعميم التقميدي، بل كانت التمقين التي تقوم عمى حشو المعارف في ذىن المتعمم دون فيميا، كما كا
خطتو تقوم عمى التنظيم العقلاني لمتعميم، ولمضمونو، ولمناىجو وفق منظور استراتيجي يستيدف الإصلاح الكمي 
لممجتمع. ولأجل ذلك كان يعقد مؤتمرات ومشاورات ومناقشات عممية عمى فحوى البرامج والمضامين والأىداف 

كان يسير عمييا شخصيا. ومثال ذلك العناصر والمباحث التي وضعيا عبد الحميد بن باديس  التربوية والعممية التي
لمؤتمر المعممين الأحرار والتي حدد فييا العناصر التي يجب أنْ تكون ضمن محور بحث العمماء والمعممين، 

دم لممؤتمر وما ىي المسائل وحددىا ابن باديس بقولو: " والواجب أنْ يعدوا من الآن خلاصة آرائيم ضمن تقارير تق
 :التي نرجوا منيم أنْ يتقدموا لممؤتمر بآرائيم فييا

خلاصة تجاربيم في التربية  – 4أسموب تربية الناشئة.  -3أسموب التعميم.  -2وسائل توحيد التعميم.  -1
رأييم في  –6 الكتب وىل الأحسن اختيار كتب مصرية أو تأليف كتب تتفق مع الروح الجزائرية . -5والتعميم. 

رأييم في الوسيمة العممية  – 8التعميم المسجدي ووسائل تنظيمو وترقيتو.  - 7تعميم البنت المسممة ووسائل تحقيقو.
تقارير مفصمة عن درجة إقبال الأمة عمى التعميم  -9التي تعيد بيا المرأة المسممة سيرة سمفيا من تمقي العمم. 

ولا شك أنّ ىذه العناصر التي وضعيا ابن  (149، 148، صفحة 2007)الميمي، بالمقارنة مع الفترة السابقة" 
مكانيات مادية،  باديس كمباحث لممؤتمر ىو مشروع لا تقوم بو إلا الدولة وأجيزتيا: من وزارات، ومؤسسات، وا 
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الذي كان يفكر فيو ابن باديس من خلال اىتمامو بالتعميم وبشرية، لأنّيا تعكس في الحقيقة المشروع الحضاري 
 وبوسائمو.

 الاىتمام بالعمم:   3.4
لقد خضع المجتمع الجزائري إلى الاستعمار، وعممت فرنسا عمى طمس اليوية الجزائرية في بعدييا العربي 
والإسلامي، وسعييا المتواصل إلى استبداليما بالتعميم الفرنسي، وبالثقافة الأوروبية ف" ىذه الحرب الشعواء التي 

التعميم في الجزائر يصل إلى أدنى مستوى لو، فحتى شنيا الاستعمار عمى الدين الإسلامي والمغة العربية ، جعمت 
بالمئة ،  3.8كانت نسبة المتعممين من الأىالي لا تتعدي  –سنة من الاحتلال  70إي بعد حوالي  1901سنة 

، صفحة 1997يداتو، )حمفكادت الجزائر أنْ تتجو نحو الفرنسة والتغريب أكثر من اتجاىيا نحو العروبة والإسلام" 
. ليذا فقد كرّس الاستعمار الجيل عمى أوسع نطاق، وسمح وشجّع عمى انتشار الأفكار الطرقية، الاتّكالية، (50

نْ (2007)شيبي،  والقدرية التي ترفض وتمنع من وجود أي مقاومة ضد المستعمر ، باعتباره قدرا من ا﵀، وحتى وا 
ت السمطات الفرنسية لمجزائريين بالتعمم، فيوجّو ما تختارىم لتعمم الثقافة الفرنسية، ليكونوا ليا أعوان في الإدارة سمح

داريا ولا تربطيم أية صمة  ن أشخاصا مجنسين ومغتربين ثقافيا وا  الفرنسية. "فمن خلال المدرسة حاولت فرنسا أنْ تكو 
. من ىنا فيم ابن باديس الوظيفة التي يجب أنْ يقوم بيا (2016)بوحسون،  بالمجتمع الميزوم والمسيطر عميو"

 .العمماء وىي التأسيس والتحضير لجيل متعمم قادر عمى حمل ميمة النيضة التي تتضمن التحرر من الاستعمار
الصحيح في ىذا المجتمع إنّ التأسيس لأي مشروع حضاري يجب أنْ يسبق بالتفكير في كيفية إحلال العمم 

ذا أمكن تحقيق ىذا. فإنّ  والتفكير أيضا في الوسائل والأدوات والطرق من أجل نشر ىذا العمم عمى أوسع نطاق، وا 
النيضة تأتي تِبعا لذلك بالضرورة، فكل الحضارات التي ظيرت في التاريخ، قامت عمى العمم. كما أنّ تفوق الغرب 

امو بالعمم ونشره. ليذا وعى ابن باديس أىمية ىذا الجانب، وضرورتو القصوى في قام بالدرجة الأولى، عمى اىتم
تأسيس أي مشروع إصلاحي. وفي ىذا يقول:" فالتعميم ىو الذي يطبع المتعمم بالطابع الذي يكون عميو في مستقبل 

ونعني بالتعميم، التعميم الذي  حياتو، وما يُستقبل من عممو لنفسو وغيره. فإذا أردنا أنْ نصمح العمماء فمنصمح التعميم
، صفحة 2016)ابن باديس، يكون بو المسمم عالما من عمماء الإسلام، يأخذ عنو الناس دينيم ويقتدون بو فيو" 

" فقد عمل الإمام بن باديس عمى بناء المدارس التعميمية الحديثة، في كل ناحية من نواحي القطر الجزائري  (217
محاولا بذلك إخراجيا من التعميم التقميدي المألوف الذي كان يتم في الكتاتيب القرآنية والزوايا المعروفة إلى تجييز 

يثة. فذاع صيت ىذه المدارس، فأصبحت أخطر منافس المدارس بوسائل تعميمية تتماشى وطرق التربية الحد
 (2020)إسعد،  "لممدارس الفرنسية
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فالعمم ىو الذي يؤسس لميوية الحضارية لأي أمة من الأمم، وىو الذي يمنحيا قوّتيا عمى جميع الأصعدة 
تمام بالعمم، أو انحرافو عن المنيج السميم. ىكذا ويضع ليا مكانتيا من بين الأمم. والتخمف يكون نتيجة لعدم الاى

نجد ابن باديس يمح عمى أىمية العمم وضرورتو بقولو: " عمينا أنْ ننشر العمم بالتعمم في أبنائنا، وبناتنا، في رجالنا، 
عاء ونسائنا عمى أساس ديننا، وقوميتنا إلى أقصى ما يمكننا أنْ نصل إليو من العمم الذي ىو تراث البشرية جم

 "وثمار جيادىا في أحقاب التاريخ المتطاولة، وبذلك نستحق أنْ نتبوأ منزلتنا اللائقة بنا، والتي كانت لنا بين الأمم
 (203، صفحة 2016)ابن باديس، 

ربي الذي ييتم من جية أخرى، لا يعنى ابن باديس بيذا، الدعوة إلى  تعميم عمى النمط الأوروبي الغ
بالجوانب المادية والدنيوية فقط، أي ذلك التعميم العمماني الذي يقتصر عمى تقديم معارف دنيوية  تيم الدنيا فقط، بل 
كون أنّ الإطار المرجعي لابن باديس ىو النبي صمى ا﵀ عميو وسمم باعتباره المعمم الأول الذي  عُم م من البارئ 

أنْ نختار طريقة وموضوع التعميم مستميما من السنة النبوية الصحيحة. لأنّو " لن  وجلّ، فيكون من الأنسب عزّ 
يصمح ىذا التعميم، إلا إذا رجعنا بو لمتعميم النبوي، في شكمو وموضوعو، في مادتو وصورتو. فيما كان يُعمّم صمى 

والعودة إلى طريقة التعميم النبوي معناه: . (217، صفحة 2016يس، )ابن بادا﵀ عميو وسمم، وفي صورة تعميمو"  
القفز  وتجاوز  الطرق التعميمية التي يتبعيا المتكممون في إثبات القضايا العقائدية، ذلك أنّ ىذه الطرق في 

ن قد عرضيا البرىان، تبُعد الفيم وتعسِّر من فيم القضايا العقائدية، التي ىي في الأصل بسيطة وسيمة، وكا
. وىذا الدرس الذي كان قد فيمو ابن باديس من شيخو النخمي في بداية مسيرتو القرآن الكريم مفيومة لجميع الناس

( كممة لا يقل أثرىا في ناحيتي العممية، عن أثر تمك الوصية في ناحيتي العممية قائلا:" وأذكر لمثاني )محمد النخمي
دخاليم لتأويلاتيم الجدلية، واصطلاحاتيم المذىبية في كلام  العممية وذلك أني كنت متبرما بأساليب المفسرين، وا 

غشاوة من التقميد  ا﵀. ضِيق الصدر من اختلافيم فيما لا اختلاف فيو من القرآن الكريم. وكانت عمى ذىني بقية
واحترام آراء الرجال حتى في دين ا﵀ وكتاب ا﵀. فذكرت يوما الشيخ النخمي فيما أجده في نفسي من التبرم والقمق. 
فقال لي: اجعل ذىنك مصفاة ليذه الأساليب المعقدة، وىذه الأقوال المختمفة، يسقط الساقط، ويبقى الصحيح 

. (78، صفحة 2016)ابن باديس، لكممة القميمة آفاقا واسعة لا عيد لو بيا " وتستريح ...فو ا﵀ لقد فتح بيذه ا
منيج ابن باديس التعميمي قائم عمى توصيل القيم والمفاىيم الإسلامية عمى أساس منيج واضح، وميسّر وىو منيج 

في شرح وعرض الأفكار ف" أدلة القرآن مبسوطة كميا في القرآن  القرآن والنبي الكريم، والابتعاد عن الطرق الكلامية
الكريم، بغاية البيان، ونيابة التيسير. فحق عمى أىل العمم أنْ يقوموا بتعميم العامة، لعقائدىم الدينية وأدلة تمك 

ذات العبارات  أمّا الإعراض عن أدلة القرآن، والذىاب مع أدلة المتكممين الصعبة،العقائد، من القرآن الكريم. 
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وقد كان من  الاصطلاحية، فإنّو من اليجر لكتاب الله، وتصعيب طريق العمم لعباده وىم في اشد الحاجة إليو.
 .(78، صفحة 2016)ابن باديس، نتيجة ىذا، ما نراه اليوم في عامة المسممين من الجيل بعقائد الإسلام " 

 :عقل في الإسلام. مكانة ال5
تفطّن ابن باديس لأسباب الأزمة الحضارية التي تعرفيا البلاد الإسلامية، ومن أىم ىذه الأسباب عمى 
الإطلاق: ابتعادىم عن الفيم الصحيح للإسلام، نتيجة لتسرب عقائد وشرائع، وطقوس دخيمة، حادت بالوعي 

لات ومعاني الإسلام كما ىي موجود في الكتاب والسنة، الإسلامي من حقيقة الإسلام، وىو ما أبعد من أفياميم دلا
وحمت محميا ممارسات خرافية ظلامية ركن إلييا الناس: كالزىدية الصوفية، والقدرية الاستسلامية، التي استبدلت 
الشعائر الإسلامية الصحيحة بطقوس جديدة. وعن ىذه الطقوس المستحدثة يقول ابن باديس: " فميس في دين ا﵀، 

فيما شرع نبي ا﵀، أنْ يتقرب بغناء، أو شطح. والذكر ىو الذي أمر ا﵀ بو، وحث عميو، ومدح الذاكرين بو، ىو  ولا
 "عمى الوجو الذي كان يفعمو صمى ا﵀ عميو وسمم، ولم يكن عمى طريق الجمع، ورفع الأصوات عمى لسان واحد

. وىذا يرجع في الحقيقة إلى أنّ المسممين عامة، يركنون في اعتقاداتيم إلى (186، صفحة 2007)ابن باديس، 
الإسلام الموروث، الذي يحمل في طياتو بذور التخمف والجمود، ويغيب عنو كل تفكير عقلاني. فيناك إسلام وراثي 

نما يتبع فيو الأبناء، ما وجدوا عميو الأباء، ومحبة الذي ىو الإسلام " التقميدي الذي يُؤخذ بدون نظر، ولا  تفكير. وا 
أىمو للإسلام إنما ىي محبة عاطفية بحكم الشعور والوجدان. لكن ىذا الإسلام الوراثي لا يمكن أنْ ينيض بالأمم، 

يد، فلا فكر فيو ولا لأنّ الأمم تنيض إلا بعد تنبو أفكارىا وتفتح أنظارىا، والإسلام الوراثي مبني عمى الجمود والتقم
 (123،124، صفحة 2007)ابن باديس،  ."نظر

ولأنّ ابن باديس أمام نموذجين حضاريين أوّليما النموذج الغربي الذي أظير تفوقو، وقوتو العممية، 
سلامي الذي ىو في أدنى مستوياتو الحضارية، والصناعية والاقتصادية، والحضارية. وىناك النموذج العربي الإ

سوف يسعى ابن باديس إلى بعث روح الحياة إلى ىذا النموذج، من خلال الدعوة إلى العقلانية في فيم الإسلام، 
وتجاوز الإسلام التاريخي التقميدي، الذي أورثنا التخمف والجمود، والخرافة. وىذه العقلانية متمثمة فيما أطمق عميو: 

سلام الذاتي الذي ىو " إسلام من يفيم قواعد الإسلام، ويدرك محاسن الإسلام في عقائده، وأخلاقو، وآدابو، بالإ
وأحكامو، وأعمالو ويتفقو حسب طاقتو في الآيات القرآنية، والأحاديث النبوية، ويُبني ذلك كمو عمى الفكر، والنظر. 

يمان.  فيفرق بين ما ىو من الإسلام: بحسنو وبرىانو، وما ليس منو بقبحو وبطلانو. فحياتو، حياة فكر، وعمل، وا 
ومحبتو للإسلام: محبة عقمية، قمبية بحكم العقل، والبرىان، كما ىي بمقتضى الشعور، والوجدان. ىذا الإسلام 
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( سورة سبأ  فبالتفكير في آيات ا﵀ السمعية وآياتو الكونية، وبناء الأقوال والأعمال والأحكام عمى الفكر، 46﴾ )
، صفحة 2007)ابن باديس،  تنيض الأمم، فتستثمر ما في السماوات، وما في الأرض وتشيد صروح العمران"

 .(125، 124ص
سلام وراثي ىو محاولة من ابن باديس لبعث التفكير الحر  لا شك أنّ القول بأنّ ىناك إسلام ذاتي، وا 
والبحث لدى الإنسان المسمم، فالإيمان الذي يكون من خلال البحث الذاتي، ىو أسمى من الإيمان الذي يكون من 
خلال التقميد. فغياب العقل من الإيمان يفتح أبواب الخرافة والأفكار الباطمة لتمج عمى العقل وتكبمو في النياية، لأنّو 
لا يقوم عمى غربمة العقائد والطقوس والشعائر. بينما الإسلام الذاتي، الإسلام القائم عمى التفكر، والنظر، والرؤية 

تسرّب إلى الدين، لأنّو يمحص الأفكار بالنظر والتحقق. ىذا الإيمان المبني العقمية لن يقبل أي خرافة يمكن أن ت
عمى العقل إيمان متين، عقلاني، محصّن ضد الخرافة، إيمان صادق لا يمكن أن يتسرّب إليو النفاق. وىو فوق كل 

سلام ذاتي موجود في القرآن نف سو، ففي الكثير من ذلك، إيمان مؤسس لمحضارة. وىذا التمييز بين إسلام وراثي وا 
ذَا قِيلَ لَيُمْ  آياتو ما يذكر ضعف حجة الكفار والمشركين كونيم يستندون فقط عمى تمقي العقيدة من آبائيم. ﴿ وَاِ 

لَى الرَّسُولِ قَالُوا حَسْبُنَا مَا وَجَدْنَا عَمَيْوِ آبَاءَنَا   وَلَا  شَيْئًا يَعْمَمُونَ  لَا  ىُمْ آبَاؤُ  كَانَ  أَوَلَوْ  ۖ  تَعَالَوْا إِلَىَٰ مَا أَنزَلَ المَّوُ وَاِ 
 (104﴾ )سورة المائدة: يَيْتَدُونَ 

إذن، فعقلانية ابن باديس متولدة من ذلك الاصطدام، بقوة الغرب، وتفوقو، ممّا جعمو لا يتردد في الدعوة  "
التقميدية، أنْ يتصوّر أنّ إلى الأخذ بأسباب التقدم الغربي، ولمّا لم يكن بإمكان ابن باديس وىو ذو الثقافة الإسلامية 

الإسلام ىو مصدر الضعف، ولا يستطيع في نفس الوقت ولمسبب ذاتو، أنْ يتصور أنّ الحضارة الغربية اسمى 
 (82، صفحة 2007)الميمي،  " روحا، فقد وجد نفسو مدعوا إلى تحقيق نوع من التزاوج بين العقلانية، والإسلام

 :سنن التقدم في التاريخ .6
يرى عبد الحميد ابن باديس أنّ علاقة المسممين بالغرب، لا يجب أنْ تكون علاقة انطوائية عمى الذات، أو 
علاقة يحكميا الشعور بالدونية، بل يتعمّق الأمر، أنّ المسممين لا بدّ من أنْ يتعرّفوا عمى الغرب في مختمف تجمّياتو 

تفادة منيا. والشرط الأول ىو الاعتراف بتفوق ىذا الغرب ومكوّناتو، ومن ثمة يمكن معرفة مكامن قوّتو، والاس
حضاريا، وعمميا. ويميو الشرط الثاني: الذي ىو المشاركة في إنتاج المعرفة العممية التي تفوّق فييا الغرب عمى 

يا الغرب العالم الإسلامي. لكن المشاركة في إنتاج المعرفة العممية، ونقميا لا يتم إلّا بمعرفة المغة التي أنتج ب
عمومو، ومعارفو. فمعرفة المغة تعتبر المفتاح الأساسي لحل مغاليق حضارتو، ودون تعمُّم المغات، يصبح الغرب 
بالنسبة إلى المسممين أكثر غموضا، ممّا يوسع اليوة الحضارية فيما بينيما، ف " الذي يحمل عمم المدنية العصرية 
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تستثمر ثمار تمك العقول الناضجة، وتكتنو دخائل الأحوال الجارية، أنْ   اليوم ىو أوروبا، فضروري لكل أمّة تريد أنْ 
تكون عالمة حية من لغات أوروبا، وكل أمّة جيمت جميع المغات الغربية، فإنّيا تبقى في عزلة عن ىذا العالم، 

ليا مثيل، وممّا  مطروحة في صحراء الجيل والنسيان من الأمم المتمدنة التي تتقدم في ىذه الحياة بسرعة لم يسبق
بنسبة كثرة، وقمة انتشار  –أنّ مقدار كل أمّة في المحوق والتخمف بركب المدنية  –والواقع شاىد  –لا يرتاب فيو 

 (40، صفحة 2007)ابن باديس،  "لغة فييا من لغات الغرب
ىذه الأسباب المعرفة بالمغات الأجنبية. ىكذا يرد ابن إذن التقدّم ممكن إذا تم تحقيق أسباب ذلك، ومن 

راجع لتفوقيم -بحد زعميم –باديس عمى تمك الآراء التي ترى أنّ التقدّم، والتمدّن خاص بأوروبا لوحدىا، وذلك 
مى العرقي والإثني، وأنّ المسيحية تساعد عمى التحضّر أكثر من الإسلام، يرد ابن باديس عمى تمك الآراء بتأكيده ع

حيادية السنن والقوانين التي تتحكم في التمدّن العممي، والعمراني، والمادي فيي ليست خاصة بشعب معيّن وبدين 
نّما تتعمق بالأسباب الموضوعية التي إذا ما اتبعيا الإنسان يحقق التقدم. ف:" الأسباب الكونية التي وضعيا  ما، وا 

بإذن ا﵀ من تمسك بيا، إلى ما جُعمت وسيمة إليو بمقتضى أمر  –موصمة  –ا﵀ في ىذه الحياة وسائل لمسبباتيا 
ا﵀، وتقديره، وسننو في نظام ىذه الحياة والكون. ولو كان ذلك المتمسك بيا لا يؤمن با﵀، ولا باليوم الآخر، ولا 

يأخذ بيا، لم ينل  يصدّق المرسمين. ومن مقتضى ىذا، أنّ من أىمل تمك الأسباب الكونية، التقديرية، الإليية، ولم
)ابن باديس،  ."مسبباتيا، ولو كان من المؤمنين. وىذا معموم، ومشاىد من تاريخ البشر، في ماضييم، وحاضرىم

 ( 201، صفحة 2016
سممون بالرغم من يؤكد ابن باديس عمى حيادية الأسباب، فلا ىي تميل مع الكفر، ولا تميل مع الإيمان. والم

اعتناقيم لمدين الحق. فيذا لا يكفي لتحقيق التقدم. فالإيمان شيء، والسببية الكونية شيء آخر، وىذه الفكرة جاءت 
حول صحة الإسلام كدين وعلاقتو بالتقدم. وىم كثيرا ما  ،بلا شك لترد عمى الذين داخل الريب والشك قموبيم

ا وىو: لماذا لم ينصر ا﵀ المسممين بالرغم من إيمانيم، ونصر الكفار ، سؤالا استفزازي-ولا يزالون –يطرحون 
والعممانيين بالرغم من كفرىم؟ لم تكن إجابة ابن باديس حول ىذا السؤال تقميدية تبرّر التخمف والسكون، من قبيل: 

: " لَوْ كَانَت الدُّنْيَا تَعْدِلُ الحياة دار ابتلاء، ولمكافر الدنيا ولممؤمن الآخرة، أو استدعاء حديث النبي عميو الصلاة 
 . بل)الدرر السنية( عِنْدَ المَّو جَنَاحَ بَعُوضَةٍ مَا سَقَى كَافِرًا مِنْيا شَرْبَةَ مَاءٍ رواه الترمذي، وَقالَ: حديثٌ حسنٌ صحيحٌ.

اتجو نحو تحميل أسباب التخمف والتقدم عمى نحو عممي وعقلاني. أي التفكير من خلال السببية في فيم حدوث 
ؤلَُاءِ مِنْ  ؤلَُاءِ وَىََٰ ووقوع الأشياء في التاريخ. وىذا نمحظو في تفسيره لمقرآن الكريم، ففي تفسيره لآية: ﴿ كُلاِّ نُمِدُّ ىََٰ

( سورة الإسراء. يشرح ىذه الآية من خلال فكرة موضوعية 20﴾ ) مَحْظُورًا رَب كَ  اءُ عَطَ  كَانَ  وَمَا ۖ  عَطَاءِ رَب كَ 
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الأسباب وأنْ لا علاقة ليا بالإيمان والكفر، لأنّ" أسباب الحياة والعمران والتقدم فييما مبذولة لمخمق عمى السواء، 
نّ من تمسّك بسبب بمغ إلى مسببو، سواء أكان برا، أو فاجرا، أو كاف را. وىذا الذي أفادتو الآية الكريمة. مشاىد في وا 

تاريخ المسممين قديما وحديثا، فقد تقدّموا حتى سادوا العالم ورفعوا عمم المدنية الحقة بالعموم والصنائع لما أخذوا 
ىم، بأسبابيا كما يأمرىم دينيم وقد تأخروا حتى كادوا يكونون دون الأمم كميا، بإىمال تمك الأسباب. فخسروا دنيا

وخالفوا مرضاة ربيم، وعوقبوا بما ىم عميو اليوم، من الذل والانحطاط. ولن يعود إلييم ما كان ليم إلا إذا عادوا إلى 
المسمم ما تأخر بسبب إسلامو، وأنّ غيره ما تقدّم بعدم إسلامو، وأنّ امتثال أمر ربيم، في الأخذ بتمك الأسباب ...

والترك للأسباب، ولو أنّ المسمم تمسّك بيا كما يأمره الإسلام، لكان مثل  السبب في التقدم والتأخر ىو التمسُّك
 (212، صفحة 2016)ابن باديس،   "سالف أيامو سيد الأنام

ىذا النص يبين بوضوح، كيف أنّ ابن باديس يركّز عمى فكرة موضوعية أسباب التقدم والتخمف، وليس ليا 
علاقة بالدين ولا بالعرق. فمن جية يرد عمى الآراء الإستشراقية الأوروبية التي تُرجع تخمف المسممين إلى أسباب 

تمك النظرة المسيطرة عمى وعي المسممين، بأنيم  عرقية وبأسباب متعمقة بالدين الإسلامي. ومن جية ثانية، ينتقد
بإمكانيم التقدم بالتمسك بالدّين وحده، دون الأخذ بأسباب التقدم الحضاري، وأيضا، يحاول ابن باديس نقد تمك 

وازاة النرجسية الدينية التي تواكل عمييا المسممون المتمثمة في اعتقادىم بأنّيم خير أمّة أخرجتْ لمنّاس ولم يقدموا بالم
مع ذلك أسبابا من أجل تحقيق التمدن والرقي. إنّ أىمية الأخذ بأسباب التقدم ىي مطمب ديني وشرعي، وىذا ما 

)ابن تناساه المسممون إذْ " لن يعود إلييم ما كان ليم، إلا إذا عادوا إلى امتثال أمر ربيم، في الأخذ بتمك الأسباب" 
 . فالإسلام يدعو إلى أخذ بالأسباب وتركيا طعن في الدين وفي الحكمة الإليية.(212، صفحة 2016باديس، 

ولعل الدعوة إلى الأخذ بأسباب التقدم والتمدن، والتذكير بحياديتيا وموضوعيتيا ىو رد عمى الطرق الصوفية 
يجعمنا نفيم أنّ" الطابع الأشد بروزا في  التي نشرت قيم التواكل، والكسل، وانتظار الأرزاق من السماء. وىذا ما

تفكير ابن باديس ىو الطابع العقلاني. لكن عقلانيتو ليست عقلانية ممحدة، متحررة من كل قيد مثل العقلانية التي 
انبثقت عن الفردية التي ولدتيا فمسفة اليومانيزم في عصر الانبعاث الأوروبي، كما أنّ عقلانيتو ليست عقلانية 

)الميمي،  "فو مثل العقلانية الجديدة التي ولدتيا الماركسية، ولكنيا عقلانية ممتزمة بالإسلام وبحدودهمادية صر 
 (79، صفحة 2007

  :. عالمية القيم الإسلامية7
وزمان، ترتفع بو  يؤكد عبد الحميد ابن باديس عمى عالمية القيم الإسلامية، وأنّيا قيم الإنسان في كل مكان

إلى أعمى مراتب التحضّر، فيي في مبدئيا تقوم عمى تحرير الإنسان من العبودية بشتى أنواعيا، فالقرآن الكريم 
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أسّس لقيم الإنسان المتمدّن قبل أنْ تظير مع المدنية الحديثة ولما تعتبره فرنسا والحضارة الغربية قيم الإنسان في 
)ريشيو،  سامح، والمساواة التي خرجت من لدُّن المجتمع الجديد، نتيجة لمثورة الفرنسيةكل مكان وزمان: كالحرية، والت

والتي أصبحت فيما بعد، رمزا لحقوق الإنسان، والديمقراطية في الأمم المتحدة )ميثاق الأمم  (131، صفحة 2012
لمبادئ في النص القرآني، وأنّ شعارات الثورة الفرنسية، ومبادئ حقوق المتحدة(. يتجو ابن باديس إلى تأصيل ىذه ا

 .الإنسان ىي قيم أصيمة في الإسلام
ل الإسلام ما لم يقمو  إنّ وجود قيم المدنية في الإسلام عند ابن باديس أصيل، ولا يحتاج إلى قراءة تأويمية تقُو 

الذات أمام الحضارة الغربية. بل في نظر رائد الإصلاح من أجل مضاىاة فكرية أمام الغرب، أو الإعلاء من قيمة 
في الجزائر إنّ وجود قيم التمدن في القرآن ىو وجود بدييي، وبي ن، وواضح. فكل قيمة يحتفي بيا الغرب، موجودة 

لا نجد في القرآن الكريم وىي أكمل من القيم الغربية النسبية التي لا تطبق إلا في النطاق الدول التي ظيرت فييا  و 
ليا تطبيق ليا في المستعمرات الخاضعة ليا. نورد نصا لإبن باديس يبين فيو عالمية القيم الإسلامية، وما يقابميا 
من القيم الغربية: "ونحن لمّا نظرنا إلى الإسلام وجدناه الدين الذي يحترم الإنسانية في جميع أجناسيا فيقول:﴿ وَلَقَدْ 

مْنَا بَنِي آدَمَ﴾)الإسر  (. ويقرّر التساوي والأخوة بين جميع تمك الأجناس، ويبين ليم أنّيم أجناس لمتمييز، لا 17اء:كَرَّ
نَاكُمْ شُعُوبًا لمتفضيل، وأنّ التفاضل بالأعمال الصالحة فقط. فيقول:﴿ يَا أَيُّيَا النَّاسُ إِنَّا خَمَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَمْ 

(. ويدعو تمك الأجناس كميا إلى التعاطف، والتراحم بما 13نَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ المَّوِ أَتْقَاكُمْ ﴾)الحجرات: وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِ 
نْ نَفْسٍ يجمعيا من وحدة الأصل، ووشائج القرابة القريبة، والبعيدة.فيقول:﴿ يَا أَيُّيَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَمَقَكُمْ مِ 

ر 1حَامَ ﴾)النساء: خَمَقَ مِنْيَا زَوْجَيَا وَبَثَّ مِنْيُمَا رِجَالًا كَثِيرًا وَنِسَاءً وَاتَّقُوا المَّوَ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِوِ وَالْأَرْ وَاحِدَةٍ وَ  (.ويقر 
التضامن الإنساني العام، بأنّ الإحسان إلى واحد، إحسان إلى الجميع. والإساءة إلى واحد، إساءة إلى الجميع. 

فَكَأَنَّمَا أَحْيَا النَّاسَ جَمِيعًا  يقول:﴿ مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بِغَيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ فِي الْأَرْضِ فَكَأَنَّمَا قَتَلَ النَّاسَ جَمِيعًا وَمَنْ أَحْيَاىَاف
مْ دِينُكُمْ وَلِىَ (. ويعترف بالأديان الأخرى، ويحترميا، ويسمم أمر التصرف فييا لأىميا. فيقول:﴿ لَكُ 32﴾)المائدة: 

(. ويقرر شرائع الأمم، وييون عمييا شأن الاختلاف، ويدعوىا كميا إلى التسابق في الخيرات 6دِينِ ﴾)الكافرون: 
ةً  لَجَعَمَكُمْ  المَّوُ  شَاءَ  وَلَوْ  ۖ  فيقول:﴿ لِكُلٍّ جَعَمْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنْيَاجًا   فَاسْتَبِقُوا ۖ  مَا آتَاكُمْ  فِي ل يَبْمُوَكُمْ  وَلََٰكِن وَاحِدَةً  أُمَّ

( ويأمر بالعدل العام مع العدو، 48: المائدة. )﴾ تَخْتَمِفُونَ  فِيوِ  كُنتُمْ  بِمَا فَيُنَب ئُكُم جَمِيعًا مَرْجِعُكُمْ  المَّوِ  إِلَى ۖ   الْخَيْرَاتِ 
(. ويحرم الاعتداء تحريما عاما عمى 8﴾)المائدة:  ۖ  أَلاَّ تَعْدِلُوا والصديق. فيقول:﴿ وَلَا يَجْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَمَىَٰ 

(. ويأمر 2ة:البغيض، والحبيب فيقول:﴿وَلَا يَجْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَن صَدُّوكُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَن تَعْتَدُوا﴾)المائد



 

 واحك مراد
 

    

حْسَانِ ﴾)سورة النحل: بالإحسان العام.فيقول:﴿ إِنَّ المَّوَ يَأْمُرُ بِالْعَ  (. ويأمر بحسن التخاطب العام 60دْلِ وَالْإِ
 (111،112،،110، صفحة 2007)ابن باديس، (..." 83فيقول:﴿ وَقُولُوا لِمنَّاسِ حُسْنًا ﴾)سورة البقرة: 

أنّ الإسلام أصل كل تمدّن حقيقي. -بما لا يدع مجالا لمشك-الآيات القرآنية البينة، والواضحة تبين ىذه
وىكذا لم يعد الغرب مدىشا، ومُعجزا بالنسبة إلى ابن باديس، ذلك أنّ القيم الإنسانية العالمية موجودة في الإسلام " 

أخذ بو جميع الناس ولكن بوصفو يسع جميع الأجناس، فالإسلام عنده عالمي في طبيعتو لا بوصفو دينا يجب أنْ ي
 (84، صفحة 2007)الميمي،  "والمعتقدات دون إكراه

 . خاتمة:8
ما يميز سمفية ابن باديس، تضمنيا لعناصر عقلانية واضحة، ولما نقول العقلانية لا نقصد بيا المعنى      

لفكري الأوروبي، بوصفيا مرادفة لمركزية العقل مستبعدا كل سمطة دينية. بل تحمل في الذي تحممو في السياق ا
فكر ابن باديس معاني كثيرة من أىميا : التحميل العممي والموضوعي لأسباب التخمف الحضاري، والنظر في القرآن 

ه العناصر ىي جوىر بوصفو كتاب يدعو إلى تأسيس الإيمان عمى العقل وبالتالي ينبذ الخرافة والدجل. ىذ
بذلك سنجد الإصلاح، وفي الوقت نفسو تزيد من ثقة المسممين في دينيم باعتباره لا ينافي أسس التمدن المعاصر. 

في الإصلاح الباديسي، أفكارا حية، تتجاوز سياقيا التاريخي التي ظيرت فيو، لتصمح لتكون إلياما لممناىج 
لتعميم الديني نجد الإصلاح الباديسي يقوم عمى تجاوز الأساليب المعاصرة، وعمى سبيل المثال: في ميدان ا

الجدلية والكلامية في إثبات العقائد الإسلامية، لأنّ ىذه الأساليب تؤسِّس لمجيل، ولا تؤسس لممعرفة، فلا تفيميا 
 عقول العامة، فالقرآن الكريم كمصدر أول للإسلام كان قد عرض العقائد بشكل سيل ومبسّط وواضح.

ركّز عمى منيجية تعميم الصحيح والضروري، وتفادي كل معرفة ليس فييا مصمحة وفي التعميم عموما  
. دينية ودنيوية عمى المتعمم، فالحشو إىدار لوقت وطاقة المعمم والمتعمم معا، ولا يأتي بأيّ فائدة عمى المجتمع

ية، فنجاح تربية الفرد مقترن بمدى تأثير ىذه ثم إنّ التربية التي يجب أنْ يُعتنى بيا ىي التي ليا أبعاد اجتماع
التربية عمى تنمية المجتمع. وليست مجرّد تمرينات روحية يقوم بيا الزىاد في زواياىم الضيقة. وفي الميدان الفكري: 
يرى ابن باديس أنّ قيم المدنية والحداثة التي يحتفي بيا الغرب، لا يجب أنْ تبير المسمم، فيي قيم موجودة أصلا 
في الإسلام، وأنّ ضياعيا راجع إلى النسيان الذي أصاب المسممين عندما تسرّبت تفسيرات غريبة وخرافية في ىذا 
الدين، أي عندما ابتعد المسممون عن دينيم، بالإضافة إلى أنّ قيم الإسلام ىي قيم عالمية، بينما القيم الغربية عمى 

 المستعمرين لا يطبقونيا في البلاد المستعمرة.الرغم من ادعائيا بالعالمية والكونية، إلا أنّ 



 

 معالم الإصلاح عند ابن باديس
 

    

ثم إنّ كون المسممين يعتنقون دينا صحيحا، وأنيم خير أمّة أخرجت لمناس، لا يستدعي ىذا الأمر، أن يتقدم 
المسممون في حياتيم وأن يسودوا العالم، بل لمتقدم والتحضر قوانين ثابتة وقارة، وضعيا ا﵀ في التاريخ، فمن فيميا 

ى أثرىا سيسود، ويتقدم، حتى ولو كان كافرا. فالقوانين لا تحابي ولا تميل مع الإيمان، أو الكفر، بل ىي قوانين واقتف
موضوعية. والإسلام في نصوصو يدعو إلى فيم قوانين الكون والتاريخ. والمسممون تخمفوا لما ابتعدوا عن الفيم 

حث الذاتي، وعمى التفكر والنظر، أسمى من إسلام يقوم عمى الصحيح لدينيم. لذلك فإنّ الإسلام الذي يقوم عمى الب
 الوراثة، لأنّ إسلام التفكر والعقل يؤسس حضارة، أمّا إسلام الوراثة فيصنع خرافة والدجل والشعوذة.
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