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 : ممخصال
التّحوّلات اليائمة الّتي تشيدىا السّاحة الثقّافيّة العربيّة موازاة مع انييار المقولات الفمسفيّة الكبرى الّتي اتّكأ عمييا إفّ 

 الوعي بياىادفا إلى عمى سبيؿ ممارسة نقد النّقد،  العربيّ مراجعة منجزات تراثو المثقّؼالنّقد المعاصر، ألحّت عمى 
  ذاتو.ب الوعيومنو 

معاصر، وذلؾ في الفكر العربي ال الإجرائيد عمى المستوى تبحث ىذه الورقة في آليّات اشتغاؿ نقد النّق
العربيّة القديمة والمعاصرة في كتاب "الثقّاؼ في الأزمنة لمسألة الثقّافة كيفيّات القراءة الممكنة بالارتحاؿ في 

في خصوصيّاتيا الثقّافيّة  تعامؿ النّقد مع النّصوصعف إشكاليّة ، محاولة الإجابة العجاؼ" لػ "محمّد شوقي الزّيف"
 نحو ىميمة نقد النّقد لصالح طبيعة النّص العربيّ.كخطوة منيجيّة الإبداع عمى فكرة  وذلؾ بالاتّكاء ؛المتمايزة

 الثقّافة. ،التّراثالنّص،  ،، القراءةنقد النّقد كممات مفتاحية: 
Abstract  

The profound transformations occurring within the Arab cultural sphere, coupled 

with the collapse of dominant philosophical frameworks underpinning contemporary 

criticism, have forced Arab intellectuals to critically reassess their heritage, seeking 

both its understanding and self-awareness. 

This paper investigates the operational mechanisms of critique of the critique within 

contemporary Arab thought by exploring possible interpretative approaches to the issue 

of ancient and modern Arab culture in Muhammad Shawqi Al-Zein’s *Culture in Lean 

Times*. It seeks to address the problematic engagement of criticism with texts’ distinct 

cultural specificities, emphasizing creativity as a methodological step toward loosening 

rigid critique of critical frameworks in favor of the intrinsic nature of the Arab text. 

Keywords: Criticism of criticism, reading, text, heritage, culture. 
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  مقدمة: . 
لقد وُجِد النّقد كاستجابة تمقائيّة إمّا آنيّة أـ بعديّة لفعؿ الكتابة/ الشّفاىة، الّذي ىو نفسو قراءة لمواقع أو 

مّا معارضة وىو ما يمكف أف إمّا مطابقة كالتّصوير صناعة لموجود  ف كانت لغتو الفوتوغرافي وا  يجعمو نقداً وا 
أي المّغة العمميّة الّتي تستمدّ مف حقؿ الفمسفة  ؛منظّروف عمى كونيا لغة لمنّقدالشّعريّة تخالؼ المّغة الّتي اتّفؽ ال

مقولاتيا وآليّات اشتغاليا. وبيذا فقد اتفُِؽ عمى فصؿ الأدب عف النّقد بوصؼ الأوّؿ إبداعا ووصؼ الثاّني ممارسة 
 عمميّة.

اجتياد عمميّ ينبغي أف يُعاد التّفكير فيو ولكفّ تطوّر النّقد أدّى إلى ضرورة المراجعة، مف وجية نظر أفّ كؿّ 
مّا بقصد ىدمي  تماشيا مع تطوّر النّظريّات والمقولات الفمسفيّة، إمّا بقصد بنائيّ تكميمي بيف السّابؽ واللّبحؽ، وا 

أف  يُرجى منو تقويض السّابؽ انتصارا لمواقؼ تبدو في لحظتيا أكثر إشراقا مف سابقتيا. وبيذه الطّريقة تأتّى لمنّقد
يُنقد كذلؾ فكؿّ النّتاجات البشريّة في حقمو يمكف أف تمتصؽ بأنساؽ غاية في التّخصيص متعمّقة إمّا بالذّوؽ العاـ أو 
مّا بالإيديولوجيّات والسّياسات القائمة في كؿّ بيئة حاضنة. وىذا بالأحرى ما جعؿ ميدانا جديدا ينبثؽ   –الخاصّ، وا 

ف عمى المستوى الاصطلبحي د النّقد، الّذي مكّف الفكر مف تجديد نفسو وتطوير آليّاتو في سبيؿ فيـ ىو نق -وا 
 أعمؽ للئبداعيف الأدبي والفكري عمى حدّ سواء. 

إفّ حركة كيذه، قد ظيرت في الغرب كما عند العرب، ولكفّ الطّابع الاستباقي لمنّقد الغربي في ميداف 
رب في الاشتغاؿ عميو أو الاىتماـ بو انطلبقا مف عدّة ظروؼ بتأخّر النّقاد الع -كما كؿّ مرّة–الاصطلبح قد سمح 

أىمّيا تواجد أغمب المثقّفيف العرب في لحظة تمؽٍّ محضة لممقولات الغربيّة ألحّتيا المعطيات السّوسيوتاريخيّة بوقوع 
. مف جية أخرى ةالشّروط الكولونياليّ الحتميّات الحضاريّة مف جية و الدّوؿ العربيّة في مزلؽ حضاريّ حادّ أممتو 

ولكفّ نفس الظّروؼ كانت قد تحوّلت في خطابات المفكّريف والنّقّاد الغرب أنفسيـ خصوصاً مع تراجع الاستعمار في 
مأزؽ الانغلبؽ  النّصؼ الثاّني مف القرف العشريف، وتأزّـ النّقد الغربي المعاصر الّذي وقع رىينة لمقولاتو واستتشعر

المتأتّي مف نجاح مشروع الحداثة الّذي أسّس لممركزيّة الغربيّة وأحجـ أماـ المفكّريف كؿّ إمكانات الاعتراض 
 والمساءلة. 

قد  45بعد لحظة الػخلبؿ النّصؼ الثاّني مف القرف العشريف، خصوصا لتّاريخيّة وما أتى كؿّ ىذه العوامؿ ا
الّذيف كانوا قد بدأوا رحمة التّحديث منذ  لدى النّقاد العرب"بالمفيوـ المعاصر" د النّقد أسيـ بشكؿ فعّاؿ في ازدىار نق

للبتّصاؿ، إذ إفّ النّتيجة  ـمشروعيّة ما لمقطيعة أ، فراحوا ينبشوف التّراث في محاولة لإقامة بوادر النّيضة العربيّة
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أو  مغالطةلمجالات قد تكوف بلب شؾّ نتيجة لقراءات سابقة الحضاريّة الّتي آلت إلييا الثقّافة العربيّة كما غيرىا مف ا
 ذاتيّة سمحت بتقيقر الوضع الحضاري بأكممو. 

ولكفّ نقد النّقد كما النّقد يواجو اعتلبلات عمى مستوى الممارسة، فإذا كاف التّأخّر الفادح في تمقّي إجراءات 
نقد النّقد ىو الآخر قد فإفّ  النّصوص أماـ معاندةجعؿ النّقد العربي يقع في كراىة التّطبيؽ النّقد المعاصر وآليّاتو 

خروجات تحمّمو العبء الأكاديمي وجلبفتو أماـ محاولات نقديّة بسيطة قد تحتمؿ  الممارسة خصوصا لدىتعثّر في 
كيؼ ينبغي أف يكوف نقد النّقد ليتلبءـ مع  :ىي ممحّةإشكاليّة مف  وبيذا فإنّنا ننطمؽاعتباطيّة عف معايير المنيج. 

وىؿ يمكف طبيعة التّراث العربيّ؟ ولربّما تساءلنا أوّلا كيؼ نصطمح عمى نقد التّراث؟ أىو نقد لنقد أـ نقد لأدب؟ 
 بيا النّص التّراثي العربيّ؟  ضىممارسة نقد النّقد لصالح ىذه الخصوصيّة الّتي يحىميمة 

مارىا مف خلبؿ تقديـ وما تعمّؽ بيا مف تساؤلات مجموعة مف النّقاط الّتي حاولنا استثالإشكاليّة ىذه تتّخذ 
 : ىي فرضيّاتمنطمقة مف ثلبث ، قراءة نقديّة تعتمد منيجيّة تحميمية لأنموذج البحث

 إطار نقديّ أفّ النّص التّراثي ذو طبيعة موسوعيّة تحتمؿ طوابع تجنيسيّة شتّى لا يمكنيا التقوقع داخؿ  -
  ضيّؽ ومحدود الإجراءات. 

زيد مف إبداعيّة النّصوص وتحتاج طاقات تأويميّة خلّبقة لبعث أف تمف شأنيا إجرائيّة عمميّة أفّ النّقد  -
 التّجربة الأدبيّة ودفعيا نحو الأماـ.

إلى إعادة أفّ نقد النّقد العربي لا يتماشى مع خصوصيّة النّصوص التّراثيّة القديمة وبالتّالي فيو بحاجة  -
 نظر عمى المستوى الإجرائي.

ذف ييدؼ البحث إلى تممّس جوانب التّحديدات الّتي يمكف أف يؤوؿ إلييا فعؿ نقد النّقد مف خلبؿ تجربة  وا 
القراءة التّودوروفيّة لكتاب "الثقّاؼ في الأزمنة العجاؼ" لػ "محمّد شوقي الزّيف" الّذي يُعدّ ىو الآخر قراءة فمسفيّة 

 لنصوص ثقافيّة/ فمسفيّة عمى سبيؿ الإبداع النّقدي والفمسفي عمى حدّ سواء.تأويميّة 

 نقد النّقد التّراث؛ إشكاليّة المفهوم وطبيعة التّراث:  .2
 مفهوم نقد النّقد: 2.1

 Tzvetanتشير أغمب الدّراسات إلى أفّ مصطمح نقد النّقد قد ظير عند الغرب عند تزفيتاف تودوروؼ )

Todorov في كتابو )( "نقد النّقد؛ رواية تعمّـ"Critique de la critique وىذا العنواف إنّما يبطّف إشكاليّة ىامّة ،)
تكمف في استعمالو لمصطمح "الرّواية" كعبارة شارحة لنقد النّقد أو عبارة تجنيسيّة لو. ولف ندخؿ في الصّراعات 

بعرض بعض المصطمحات المقترحة لترجمتو؛ كػ القائمة بخصوص ترجمة المصطمح عند النّقّاد العرب إنّما نكتفي 
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"المّغة الواصفة"، أو "المّغة الحاوية" أو لغة المّغة" أو "كتابة الكتابة" كاستعمالات تعنى بالاستجابة لأيّ خطاب نقدي 
)عبد الممؾ مرتاض،  ، وبذلؾ يُعدّ نقد النّقد لفظا مجاورا لمنّقد وحاملب لذات معناهنظري أو تطبيقي أو نظريّة في النّقد

مصطمح "الميتانقد" عند باقر جاسـ محمّد في مقالو "نقد النّقد أـ الميتانقد؟"  ونجد كذلؾ .(30ـ، صفحة 0200
ـ، صفحة 0227)محمّد،  المأخوذ عمى أساس التّفرقة بينو وبيف النّقد الأدبي في مجاؿ الاشتغاؿ المنيجي والمعرفي

وىذه المصطمحات وغيرىا إنّما ىي محاولات لترجمة مصطمح يترجـ نفسو، إذ لا توجد صعوبات حقيقيّة في ، (000
( في المّغة العربيّة لأفّ ثمّة إجماعا عمى كونيا كممة "النّقد" ولذلؾ يبدو مف critiqueإيجاد مقابؿ لغويّ لكممة )

الإكثار مف المصطمحات وتشتيت القارئ عند بعض النّقاد الإجياد الاصطلبحي أو الإغراؽ والفوضى المصطمحيّة 
اجعة لاحقة لنصّ نقديّ العربيّ بينيا. ولعؿّ الإشكاؿ الحاصؿ يقع عمى مستوى الفيـ المضموني لممصطمح، فكؿّ مر 

سابؽ تقع عمى عاتؽ نقد النّقد ولأفّ النّقد ذاتو يحضى بتموضع معرفيّ إشكاليّ يجعمو نشاطا ديناميّا ماثلب بيف 
"إبستيمولوجيّة نوعيّة خاصّة بموضوع  وبيف الاستراتيجيّات والمناىج ممارسة عيّات والفمسفات المختمفة تنظيراالمرج

)الدّغمومي،  ي، ويقؼ عمى عتبة "العمـ"، ويبني نفسو عمى أساس نموذج مف نماذج العمـ"معرفي ىو النّقد الأدب
مف طبيعة لغويّة إبداعيّة وفؽ الطّرح آخر فإفّ نقد النّقد قد يؤثّث لنفسو تموضعاً ؛ (02 -27ـ، الصفحات 0777

، الّذي ربطو بػ" رواية التّعمـ"، أو بعنصر السّرد، أي الأدب عموما. ولذلؾ بدا لمنّاقد العربي أفّ عمى التّودوروفي
التّرجمة أف تمّـ بجوانب المعضمة ىذه في سبيؿ إعطاء مصطمح ينأى بنفسو عنيا ويبرز تحديدات لا تقبؿ الخمط 

 لدى القارئ العربيّ بشأف المصطمح الغربي.  
تجربة إبداعيّة وىو يكتب كتاب نقد النّقد، سمحت لو بالتّرحّؿ بيف الأشكاؿ المختمفة  لقد خاض تودوروؼ

لمنّقد الأدبي في علبقاتيا مع النّموذج الأوّلي "الأدب" وبرّر ذلؾ ربّما بأفّ القارئ العاديّ لا يقرأ الكتب النّقديّة ذات 
يُعنى بخطاب عمميّ. ولذلؾ فقد حاوؿ ممارسة نقد النّقد  الصّبغة العمميّة الجافّة، ناىيؾ عف قراءة نقد النّقد الّذي

بشيء مف الطّابع السّردي بقولو: "وقد توصّمت إلى الاعتقاد بأفّ الشّكؿ الأكثر ملبءمة ليذا البحث ىو نوع ىجيف: 
. وحيف نجد أفّ أوّؿ (05ـ، صفحة 0774)تودوروؼ،  إنّما نموذجيّة؛ وىي ىنا مغامرة حكاية الفكر" –إنّو قصّة 

ممارس تطبيقي وسـ كتاباً لو بػ "نقد النّقد" يعامؿ المفيوـ بيذا النّوع مف السّلبسة وبيذه الذّاتيّة مراعاة لميولات القارئ 
يـ متحجّرة لا ينبغي أف نتقيّد بمفاى -ونحف نجترّ معطيات الآخر–نحف الآخروف الفرنسيّ أو الأوروبي عموما، فإنّنا 

ومدرسيّة تجعؿ مف فعؿ النّقد أو نقد النّقد سموكيف أكاديميّيف محصوريف في حمقة ضيّقة ىي حمقة "المثقّفيف" الّتي لـ 
تزد إلّا أف وسّعت مف اليوّة الحاصمة بيف النّص العربيّ وقارئو باحتراسيا الشّديد لتمثّؿ المفاىيـ في انفصاليا عف 

 ثقافة القارئ وتوجّياتو.  خصوصيّات النّص وخصوصيّات
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َـ يُعدّ الثاّني مبدعا  مف جية أخرى، اعترؼ أمبرتو إيكو بأنّو لا يفيـ سبب إىماؿ النّاقد لحساب الشّاعر، ولِ
إلى "الغشّ   -مف غير وعي–ميما كاف مستواه رديئا في حيف يُقصى الأوّؿ مف ىذا التّوصيؼ. وليذا فقد سعى 

، ولقد بدا جميّا أفّ رواية "اسـ (00 -05ـ، الصفحات 0202، )إيكو السّردي" وىو يحوّؿ دراساتو إلى محكيّات
وجد مف الصّعوبة بمكاف جعؿ القارئ  -كما تودوروؼ–الوردة" ىي تمثيؿ لخبرتو في مجاؿ السّيميائيّات لأنّو 

السّبعيف مف عمره الإيطالي يقرأ كتابا في السّيمياء. إفّ ىذه الاحتيالات الكتابيّة الّتي اعترؼ بيا وىو في السّابعة و 
تنّـ عف عدـ اقتناع سابؽ بقوالب النّظريّة النّقديّة، ويدعـ ىذا الافتراض أفّ ذلؾ التّشكيؿ الكتابي لـ يجد نقدا شرسا 

بالعكس فقد اشتيرت رواية "اسـ الوردة" عمى نطاؽ عالميّ أكثر ممّا لو نشرت في شكميا بؿ مف قبؿ النّقاد الغرب، 
النّقديّ المألوؼ، ولذلؾ فإفّ مراعاة ميولات القارئ ىي بلب شؾّ أىّـ مف أيّ اصطلبحات نظريّة وضعانيّة يمكف 

التّحييف والتّحويؿ لدى اصطداميا ىميمتيا بوصفيا أنموذجا بشريّا صيغ بواسطة فمسفة تقبؿ في كؿّ وقت المراجعة و 
 بالواقع العمميّ.

مف ىنا ينفتح لدينا طرح غاية في الأىمّية ىو كيفيّة تعامؿ النّقد العربي المعاصر مع نصوصو، فالواقع أفّ 
قت كثيرا مف النّقاد العرب كانوا في عجمة مف أمرىـ لمّحاؽ ما أمكف بتطوّرات النّقد الغربي المعاصر، ولـ يكف ثمّة و 

كاؼٍ لموعي النّقدي بما يأتي مف ىناؾ، خصوصا أفّ كثيرا مف ىؤلاء النّقاد قد وقعوا في شيء مف "الاستلبب 
الثقّافي" النّاجـ عف وجودىـ الفعمي داخؿ مؤسّسات الغرب، فوقع بالتّالي افتقار إلى تمثّؿ المناىج أو المقولات 

ة في النّقد العربي. ولذلؾ فإفّ الممارسة النّقديّة قد تقع في مزالؽ النّقديّة كما ىي فعلب ناىيؾ عف إنتاج نظريّة جديد
سوء الفيـ وربّما سوء التّطبيؽ عمى النّصوص المعاصرة، الّتي تحفؿ بأشياء الغرب.  فماذا إف تعمّؽ الأمر بنصوص 

ود الخاصّة بالنّص التّراث أو الماضي المغرؽ في الخصوصيّة والتّميّز عف نصوص الآخر؟ وماذا عف نقد تمؾ النّق
 التّراثي؟

 طبيعة النّص التّراثي: 2.2
لا نحاوؿ ىنا إعطاء تعريؼ لمتّراث العربي يتوقّؼ عند حدود الاتّفاؽ عمى معنى الانتقاؿ المادّي أو المعنوي 
 لمنجزات الحضارة العربيّة الإسلبميّة مف الماضي إلى الحاضر بقصد رسـ صورة ممتدّة للئنساف العربي المعاصر

، كما لا نقتصر في استعمالنا لمصطمح التّراث عمى النّصوص القديمة بؿ نتعدّاىا إلى ىويّتوتصؼ تاريخو وتشكّؿ 
 القديـ إلى تعريؼ نصّ التّراثبداية نحيؿ  ولكنّنا .فترات أكثر قربا منّا عمى أساس الارتباط الفكري والفمسفي بينيا

صوص اليائمة الّتي وجدت نفسيا عمى المحؾّ مع القراءة المعاصرة تبدي نّ فال ؛لبناء تصوّر ىاّـ لموضوعة نقد النّقد
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تساؤلات عمى المستوى التّجنيسي، فيي تخترؽ حدود ما نوصّفو الآف بػ "الأدب" وكذا ما نوصّفو بػ "النّقد" لأفّ طبيعة 
 الكتابات التّراثيّة تختمؼ عف كتابات اليوـ أو الأمس القريب. 

وحتّى إف بدا فعؿ القراءة مخلّب ىنا لغياب ظاىرة الكتابة في عصور العربيّة  ؛ديـ يقرألقإفّ الإنساف العربيّ ا
بداء الآراء الذّوقيّة بخصوص الأشعار أو المحكيّات ىو بلب شؾّ فعؿٌ قرائيّ. وصحيح أفّ  المتقدّمة فإفّ السّماع وا 

يّنة مف النّاس بؿ كاف بوسع أيّ سامع يمرّ صدفة النّبوغ الشّعريّ لـ يكف عامّاً ولكفّ الذّوؽ لـ يقتصر عمى طبقة مع
بسوؽ عكاظ أف ينقد قصيدة تُمقى عمى العامّة. ولـ تكف قبّة النابّغة الذّبياني إلّا مكانا رمزيّا يُظير التّفاوت في 

ويّ الّذي كاف يعني العبقريّة الذّوقيّة وليس مكانا وحيدا ليا. وبيذا فالسّمة الملبحظة عمى الفرد العربي ىو التّمكّف المّغ
. ورغـ وجود نوع مف الحكمة فإفّ شكلبً  تمكّنا ثقافيّا قياسا بغياب الآثار العمميّة والفمسفيّة المألوفة لدينا الآف

النّصوص ذات الطّبيعة الفكريّة كانت تأتي في الأغمب عمى شكؿ شعري كمزوميّات أبي العلبء المعريّ أو نثري 
طبيعة الثقّافة العربيّة آنذاؾ. إفّ ذات الثقّافة أنتجت لنا أدبا ينقد ويُجدّد نفسو  -ؿالشّك–كرسالة الغفراف فرضتو 

كأشعار أصحاب عبيد الصّنعة، ذلؾ أفّ النّص ظؿّ يتعيّد نفسو بالنّقد والتّنقيح حتّى رضي بصورتو الأخيرة الّتي 
ذا فيو "بذاتو نقد ضمني لنفسو" كما قد نجد نقد النّصوص ، (15ـ، صفحة 0777)الدّغمومي،  وصمتنا عنو وا 

بعضيا بعضا كقصيدتي امرئ القيس وعمقمة الفحؿ المّذيف عمدا إلى ذات الموضوع وذات الرّوي والقافية، وما 
رئ القيس، تحكيـ أّـ جندب إلّا ميؿ قرائيّ لنصّ كاف أنقد لغيره، إذ أفّ نصّ عمقمة لـ يبدُ فقط أشعر مف نصّ ام

نّما مثّؿ قراءة لو، أو معارضة أو بالأحرى نصّا عمى نصّ، لغة عمى لغة، أيّ نقدا، وىذا ما ضمف استمراريّة  وا 
النّص الأوّؿ وخموده. فػ"الأدب لا يوجد فرضيّا دوف نقد، لأفّ ما يحتاجو بالأساس ىو القراءة. فيو موجود مف 

ف لـ تعبّر   .(15ـ، صفحة 0777)الدّغمومي،  عف نفسيا كتابة"خلبليا، وىي الّتي تستجيب لو وا 
، إذ ىو أحيانا أفّ مفيوـ الأدب التّراثي قد زعزع مكانة النّقد المفيوميّةمف خلبؿ ىذا التّعالؽ الشّكلبني يبدو 

؛ تارة يُظير اتّساقا تامّا مع المبادئ الشّعريّة وتارة أخرى يُجانبيا ليُوصّؼ تمظيرات أدب وأحيانا نقد وأحيانا كلبىما
الحياة الاجتماعيّة لمفرد العربي في اتّساعو التّاريخي والجغرافي في ثقافيّة أو سياسيّة أو حتّى أخلبقيّة تفُيد الإحاطة ب

الّتي كانت قادرة عمى استيعاب وتوليد العموـ والفمسفات  لمعربيّةة المّغّ وساعة ر الحضارة الإسلبميّة وفي إطار إطا
تصؿ أف تكوف بينيّة موسوعيّة و  . إفّ نصوص التّراثأو السّائد الاجتماعييا بما يلبئـ الذّوؽ العاـ تقولبالمختمفة و 

تتّخذ  عموـ ومعارؼأو كما يصطمح عمييا محمّد أركوف "إنسانويّة" تمثّؿ مختمؼ مظاىر الثقّافة العربيّة بما فييا مف 
"مف النّاحية الأسموبيّة صيغة الأدب، بالمعنى الواسع لمكممة وليس بالمعنى الجمالي أو الفنّي الضّيؽ ... بمعنى أفّ 

صفحة  ـ،0775)أركوف،  كتب الأدب الكلبسيكيّة كانت تحتوي عمى البياف الأسموبي والأفكار الفمسفيّة في آفٍ معاً"
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وبالتّالي فإفّ تعريضيا لتأطيرات التّجنيس مف جية ولوضعانيّة عمميّة نقد النّقد الدّقيقة قد لا تكوف الخيار ، (02
التّراث يشكّؿ امتدادا لمجموعة مف الصّور العلبئقيّة الّتي تتحرّؾ في مجالو  ذلؾ أفّ . المناسب أماـ النّاقد العربي

قراءاتو بداخمو حرّ في  / القارئمفردل يسمحو  ،الثقّافة والمّغة يالتّحرّؾ المرف عمى صعيدبما يتيح الحيويّ والوظيفي 
وىذه الحرّية النّقديّة لا تكوف مشروطة إلّا بسياقات . (540ـ، صفحة 0202)الزّيف،  وتأويلبتو لأشياء ىذا التّراث

نصّ  / نكتبليس "كيؼ نقرأالأوّؿ الّذي ينبغي الاىتماـ بو . مف ىنا كاف السّؤاؿ الحقيقي التّمقّي الخاصّة بالقارئ
نّما "لمف نقرأالنّقد أو نقد النّقد فيما تقع كيفيّة الكتابة  -تساوٍ مع الكتابةونضع ىنا القراءة في توازٍ و  – ؟"/ نكتب؟" وا 

غير أنّيا وبفعؿ التّثاقؼ  وفيّة لتطمّعات القارئ إلى حيف.ولعؿّ العمميّة النّقديّة المتعمّقة بالكتابة العربيّة ظمّت ثانيا. 
المناىج الّتي تتجدّد في كؿّ لحظة  لمعطيات الحاصؿ بيف العرب والغرب منذ عصر النّيضة العربيّة بدأت تستجيب

الفمسفات والنّظريّات الأدبيّة الطّارئة عمى الفكر الغربي  وتاريخيّة تمسّ  تحوّلات سوسيوثقافيّة يواكبكالموضة، بما 
ىو صانع يتوسّؿ أدواتو مف مياديف معرفيّة شتّى أكانت عموما قديما وحديثا النّاقد  ورغـ أفّ . الحديث والمعاصر

إلى تخضع  بدأت وسّلبتو ت إلّا أفّ إنسانيّة أـ طبيعيّة للئحاطة بمضموف النّص أو لتحقيؽ افتراضاتو بخصوصو، 
مستمدّة مف ذوؽ خاصّ يختمؼ  (16ـ، صفحة 0220)العروي،  لمنّاقد نفسو المنيج أو إلى غرضيّة ذاتيّة غرضيّة

غير ثابت، وغير يو ىنا نشاط ف، موقع النّقد فقد تخمخؿولذلؾ  .عف الذّوؽ العاـ الّذي ساد في النّقد العربيّ القديـ
نّما يخضع لمنّسبيّة، فكيؼ يمكف لنقد النّقد  أف يكوف ثابتا. أو بالأحرى كيؼ يمكف تقييد وىو يقرأ المتحوّؿ مطمؽ، وا 

 نشاط ناقد النّقد والنّاقد الأدبي نفسو محاط بيالة الذّاتيّة أو الغرضيّة في تمثّلبتو المنيجيّة؟
"قارئو المثالي" الّذي يحاوره مف  المعاصر في لاوعي ووعي النّاقد بوصفوإنّنا نطمح إلى تفعيؿ دور القارئ 

، أيّ تبسيطو وتميينو مف غير ىميمة نقد النّقد ميؿ بيّف إلى خلبؿ محاورة نصوص الأدب والنّقد معا، وفي ىذا
سّامي لممفردة. وحتّى إف كانت بما يلبئـ تحقّؽ المتعة المتعمّقة بفعؿ القراءة وبتذوّؽ الأدب التّراثي بالمعنى الابتذاؿ، 

الممارسة ىنا واعية بعكس الممارسة الأدبيّة فإفّ التّرحّؿ داخؿ الوعي لا ينبغي أف يكوف بالضّرورة فعؿ وعي يخمو 
مف إبداع، لأفّ الغاية مف نقد النّقد ىو افتعاؿ الشّغب الّذي يُحدث الشّيرة )بالمعنى الإيجابي(، ومنو يضمف لمنّقد 

، رغـ التّحدّيات الجمّة الّتي تقابؿ ، وىذا بالضّبط ما يجعؿ نظريّة النّقد في تطوّر دائـ وفعّاؿو في التّواجدستمراريّتا
المبنيّة عمى تواجده  الفعاليّة التّشاركيّةمنو طاقات  أُخذت النّاقد أو المثقّؼ العربيّ عموما أماـ قارئ عربيّ معاصر

 .في الكتابة التّراثيّةدائرة "خشية المؤلّؼ" الّتي كانت أىّـ خاصيّة  ضمف
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 :"محمّد شوقي الزّينهمهمة نقد النّقد في كتاب "الثّقاف في الأزمنة العجاف" لـ " .3
اىتزاز كؿّ اليقينيّات الّتي نجحت في تثبيت نفسيا خلبؿ فترة الحداثة. إنّو الشّعور بيُشيع عالـ ما بعد الحداثة 

عالـ يجسّد القارئ فيو حرّية تصبح معيا النّصوص محمولات مفخّخة تنبئ بالانفجار في أيّة لحظة. لقد بدت كؿّ 
لى  مف استراتيجيّة الحفر والتّفكيؾ أىّـ ميزتيف لمنّقد ما بعد الحداثي وحيث كانتا تؤولاف دوما إلى نتائج لاحتميّة وا 

غيابات تأصيميّة فقد انطبع عمى الممارسة النّقديّة ملبمح رحميّة يبدو النّص مف خلبليا ىائلب ولانيائيّا يُمبس القارئ 
ما يصطمح عميو محمّد شوقي الزّيف "الشّعور الأوقيانوسيّ" الّذي يجعؿ مف ممارسة القراءة ديناميّة دائمة ولا مستكينة 

عمى ىذا الأساس مف التّفاعؿ اللّبنيائيّ لمممارسة النّقديّة، نحاوؿ التّموضع  .شى أيّ لحظة مف لحظات التّوقّؼتخ
داخؿ خطابات النّقد المعاصر المتناولة لمنّص التّراثي سواء في طبيعتو الأدبيّة أو الفكريّة. مقدّميف أنموذجاً قرائيّاً 

لتّودوروفي في إبداع نقد نقد محكيّ يحفؿ بالنّظريّة بقدر ما يستجيب لرغبات يُمكنو مقاربة الطّموح الإيكوويّ أو ا
 القارئ العربيّ المعاصر.

المكتسبة مف المدوّنات القديمة النّظريّة تتميّز الكتابة الفمسفيّة عند محمّد شوقي الزّيف بالتّوفيؽ بيف الخبرات 
، وذلؾ في سبيؿ إقامة معرفة إنسانيّة، لأفّ التّطبيؽ المعاصر وبيف استراتيجيّات والمعاصرة، العربيّة وغير العربيّة

اشتغالو الأساسي متعمّؽ بمسألة الثقّافة البشريّة رغـ تعدّد موضوعات التّناوؿ الفمسفي في كتبو. وىذه المسألة في 
ـ اختلبفيّة رأيو ينبغي أف تزيؿ الحدود بيف مختمؼ الحضارات حتّى إف بدت الآلة المفاىيميّة مخصوصة وذات قي

 .بيف الجغرافيّات والأزمنة
مفيوـ الثقّافة وانتقاؿ تتعمّؽ بفمسفيّ نقديّة ذات طابع في كتابو "الثقّاؼ في الأزمنة العجاؼ" حواريّة 

المصطمح مف القديـ إلى الحديث في كؿّ مف المّسانيف اللّبتيني والإغريقي والمّساف العربي. ورغـ أنّنا سنركّز اىتمامنا 
عمى تعاممو مع المسألة الثقّافيّة العربيّة فلب ينبغي أف نيمؿ طريقة الانتقالات السّمسة لديو بيف الألسنة والجمع أحيانا 

ا لتوليؼ حسّ قرائيّ ممتع. ولأفّ المفاىيـ بالنّسبة لديو "لا تنُتَحؿ، بؿ ىي في سفر مستمرّ تكتسب بموجبو بيني
فإفّ مغامرتو البحثيّة قائمة . (17ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ممة تبعا لمحاجيات والضّروريّات"التّطعيـ والإثراء والأق

عمى الارتحاؿ بيف الألسنة والفمسفات والعمماء والباحثيف، إيمانا منو بأفّ أدوات اشتغاؿ أيّ باحث ىي الأخرى 
ف كانت مف ابتكاره عالميّة وغير مخصوصة بو تماما كما النّصوص الّتي  -وىذا ما لا يمكف تحقّقو- لوحده حتّى وا 

 .ما إف تخرج مف يد صاحبيا تصبح متاحة لمقرّاء في كؿّ زماف ومكاف
لمثقّافة   -بتعبير محمّد أركوف-أو القدر التّراجيدي  مف فكرة اليزاؿ التّاريخيانطلبقا قافو ثِ  الزّيف سّسيؤ 

وليس كحدّ لغويّ قائـ في المعجـ أو الاستعماؿ، ويعيب عمى الحضارة  العربيّة كمفيوـ قائـ في الفكر والفمسفة
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بقاءىا عمى ذات الدّلالة الماضية لمثقّافة المرتبطة بالحرب أو الصّراع في أنموذجو الدّوغمائي المعاصرة العربيّة 
. يحمؿ ىذا الانطلبؽ نوعا مف (13ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ة والمتمركز عمى الرّمز والمقدّسالقائـ عمى الييمن

تجاه الثقّافة العربيّة خصوصا حيف يصؼ افتقادنا الألسني لكممة الثقّافة بػ  المعاصريبة ويُوصّؼ ىّـ المثقّؼ الخ
"المصيبة" وكذا حيف يربطيا بمفردة "الثقّاؼ" الّتي كسرت إيجابيّتيا لصالح القيـ السّمبيّة النّابذة للآخريّة والرّافضة 

وىذه النّقود . (04ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ولات عمى مستوى العصور المتأخّرةلإنجاب الثقّافة للؤفكار والمق
الموجّية إلى المّساف العربي إنّما ىي توصيفات لجممة مف الاعتلبلات الحضاريّة الّتي مسّت تطوّر الفمسفة العربيّة 

إلى الاحتفاء بالامتداد  دعوة تليس وفي الوقت ذاتو .الرّاىنة وليست بأيّة حاؿ نداءً أو ىرولة لمقطيعة مع التّراث
لثقافة شاممة تحترـ الاختلبفات الحضاريّة  دعوة، إنّما فحسب التّاريخي والثقّافي لممعارؼ عمى المستوى العربي

والثقّافيّة لمبشر ولكنّيا لا تقيـ حدودا متحجّرة بينيا. وىو في ذلؾ لا يتعامؿ مع نصوص التّراث عمى محمؿ 
التّخصيص والتّجنيس بقدر ما يتعامؿ معيا بوصفيا منجزات ثقافية يمكنيا التّواطؤ لصناعة الحياة وتكويف الذّات 

مع ذاتيا ومع الآخر. إنّو بيذا يتخطّى التّحديدات الشّاقّة الّتي تجعؿ مف النّقد أو مف فعؿ القراءة  في تواصميا
أنموذجا تحنيطيا، ورغـ ما يبدو عميو مف تمثّؿ لممنيج الحفري الذي يقيـ بو مسحا لطبقات متراكبة مف الإبداع 

نّما يسمح لمممارسة لديو الإنساني إلّا أنّو لا يحمّؿ قراءاتو طابعا تشديديا في المم الفمسفات  داخؿ بالعيشارسة وا 
بؿ لكي تكوف منطمقاتو في البحث غير المجدي  واستعادة المفاىيـ ولكف مف دوف أف ييدؼ إلى الاجترار والثقّافات

 ذلؾ أنّو يقصد إلى، (124ـ، صفحة 0202)الزّيف،  الحضارة الإنسانيّةداخؿ تكوينيّة الذّات وتشكيميا في إطار 
حدود صياغة طرح يمثّؿ ماىية الإنساف الكوني، معتبرا أفّ تخصيصو وعزلو في إطار مجتمعات وثقافات مغمقة ال

 إبطاؿ لمعنى الإنساف فعميا.
 مسألة الثقّافة في التّراث العربي القديم: 1.3

وفي، ماذج العربية في شقّييا الكلبمي والصّ انطلبقا مف النّ يقترح محمد شوقي الزيف تنظيرا لفكرة الثقّافة 
في ابتكار المفردات بما يتلبءـ وطبيعة  تونا عبقريلمكممات، مبيّ  تداوليّتوومستثمرا المعجـ العربي القديـ في جوىر 

وحيدي والتّ  عربي، رمذي، وابفازي والتّ سواء. ونجده ينتقؿ بيف أعلبـ العرب "الرّ  المجتمع العربي والإسلبمي عمى حدّ 
صوص في ة النّ وابف مسكويو وابف خمدوف وغيرىـ..." انتقالات لا تبرز تعارضا في تمثؿ الآراء بقدر ما تبيف حيويّ 

دد مسألة الاستشياد ز في ىذا الصّ ة بعضيا عف بعض. ونميّ ة اختلبفيّ تفاعميا مع غيرىا رغـ ما قد تكتنزه مف مذىبيّ 
نّ يا توثيقات لمعقؿ القابؿ السّ يف لا بوصفلدى محمد شوقي الزّ  ف تشاركيّة بيما بوصفيا أدوات إجرائية تفترض مبي، وا 
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د في البيئة والة إخراجيا بصورة مبتكرة تسمح بالتّ يضطمع بميمّ  رمفكّ  عقؿعقؿ يقبؿ ويستوعب المعارؼ وبيف 
 مف غير ما شعور بالتّغريب. العربية المعاصرة

، وبالأساس بيف نصوص الفلبسفة العرب الّذيف تبحّرت اشتغالاتيـ في التّراثنصوص  يقيـ الزّيف حواريّة بيف
غيرىا إلى المّغة العربيّة المجالات شأنيـ شأف الفلبسفة الإغريؽ الّذيف ثاقفوىـ بُعيد ترجمة الآثار الأرسطيّة و شتّى 

اعة مفيوـ الصّنب قافةلثّ مفيوـ اا ؛ ليخرج لنا بوجية نظر يرتبط فييكاؾ الحضاري بيف العرب واليوناففي إطار الاحت
"لا نجد صعوبة ابستيمولوجيّة في التّقريب بيف الصّناعة والثقّافة،  في إشارة إلى أنّنا في جانبييا المادّي والمعنوي

معنى الميارة في بالصّناعة ؛ (021 -020ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  تاريخيّة وأنثروبولوجيّة واحدة" فيما مف طينة
عارية مف غير مصقولة أيّ تقاف في العمؿ، لأفّ ما يبرز بوصفو ثقافة لا ينبغي أف يكوف في صورة الإ، و الابتكار

ارتباط مشروط بتوافر أدوات العناية بيا أو  "الطّبيعة" بشكؿ مانأياً عف ظير ىذا الارتباط ويُ  الإنسانيّة، آثار العبقريّة
محدّ ما يجعؿ الثقّافة متعمّقة بالإنساف فيو يصنعيا ويعيش فييا لوىذا ، مغايرة ىي صورة الثقّافة صورةوتحويميا إلى 

 اً جانب؛ معاً  ةىذه الصّناعة تتّخذ جانبي الميارة العقميّة والرّوحيّ و بداخمو كأنّما ىي الّتي صنعتو.  الّذي يجعميا تحؿّ 
الرّوح وتنقيتيا مف  بترقية ةالمرتبط والجسديّة مف التّربية النّفسيّة اً الحكمة وجانباستجداء العقميّ المرتبط بمف التّيذيب 

صؿ يلـ  -التّشكيؿ– لكنّوو  .التّشكيؿ الذّاتي للئنساف الثقّافيبالضّبط ىو وىذا  ؛شوائب الحياة، أي تعزيزىا بالفضائؿ
فييا الثقّافة موضوعا صراعيّا يحتفي بالثقّؼ مف حيث ىو تمكّف إلى حدود التّيذيب والتّربية إلّا بعد مرحميّة كانت 

اؿ أشياء الثقّافة حيويّة سمحت بانتق، وىذا الصّراع خمؽ المناسبة والفعّالة عف طريؽ صناعة أدوات الحربمف العدوّ 
لمظّفر بذات عف طريؽ العقؿ أو الفمسفة حيث التّمكّف مف عدوّ النّفس وثقفو مف عالـ مادّي إلى عالـ معنويّ، ىناؾ 

والتّرمذي أو الأنسنة لدى ابف مسكويو والتّوحيدي أو صحّيّة كما ىو الحاؿ في تجربّة "الطّب الرّوحاني" لدى الرّازي 
 .التّجربة الصّوفيّة لدى ابف عربي

لأفّ الاصطلبح عمى الثقّافة لـ يكف موجودا رغـ أنّو لفمسفة، افي  البحث في الثقّافة لدى ىؤلاء ىو بحثإفّ 
لتمؾ الممارسات الّتي كاف موضوع ممارسة عمى صعيد واسع، ولذلؾ فإفّ شوقي الزّيف يفتعؿ توليدات مفيوميّة 

لتنتج يديولوجيّات تبعا لتبدّؿ الأحواؿ والإفي كؿّ مرّة  تتضاعفو اجتماعيّة خلبؿ التّاريخ العربي تداوليّة  نشأت إثر
)بوصفو المانع أو المحجر لكؿّ شذوذ(/ بالكلبـ  فس بالفمسفة أو بالعقؿيداوي النّ مثلب الرّازي فنجد  .ثمرة الثقّافة

الزّيف يداوييا ينفرد بيا الإنساف عف الحيواف،  وغوس/ النّطؽ بالمفيوـ الإغريقي بوصفيما وحدةوالعقؿ، أي المّ 
، (125 -124ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  عبيريّة المختمفة كالأدب مثلبأي بأشكاليا التّ  )بوصفيا ثقافا( بالثقّافة
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فمسفي مستمدّ مف فكرة التّربية عند وىذا الارتباط بيف الأخلبقي )التّيذيب( وبيف الجمالي )الأدب/الثقّافة( ىو ربط 
 .في الثقّافة اللّبتينيّة بما ىي فلبحة لمنّفس ورعاية لمجسدمع فكرة الاعتناء بالأرض تعالؽ ىو ، كما الإغريؽ

فإذ يتناولو الرّازي مف منطؽ الطّب الجسماني، يقاربو ؛ وقد كاف الاىتماـ بالعقؿ أساسا عامّا عند الفلبسفة العرب 
لبوليموسيّة" بيف العقؿ واليوى مف راعيّة "ابتركيزه عمى الطّبيعة الصّ  الحكيـ التّرمذي مف منطمؽ الطّب الرّوحاني

، وساحة الصّراع ىي ساحة الحرب خلبؿ شخصنتو لمممكات النّفسيّة؛ إذ تبدو النّفس ساحة لمصّراع بيف الممكات
 يتمرجعلمذّات روحاني نفسيا، حيث تثقؼ الممكات الفضيمة ما دونيا مف ممكات شاذّة، وىذا التّناوؿ إنّما ىو تشريح 

لمتّكويف  ثقّؼ" أداةتتّخذ مف "الو  ،[190] البقرة     قاَلَ تعََالىَ : كما تشير إليو الآية:  ةإسلبميّ  بميتافيزيقا
مف خلبؿ  ذاتو ومجتمعو الّذي يتدبّر بو الإنساف)الفاعؿ( مفكّر في الوقت الّذي يركّز التّرمذي عمى العقؿ الو  .الذّاتي

)المنفعؿ(  أو العارؼ العقؿ القابؿب مف خلبؿ رامزتو الصّوفيّة )الشّجرة( ابف عربي يحتفي؛ متوفّرة لديوالمعارؼ ال
 -131ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  ويحرص عمى تنامييا وازدىارىا ويصونياأي المعرفة الّذي يستمـ المنّة الإلييّة 

نصوص التّراث الإسلبمي لـ تنفصؿ معرفيّا عف تصوّرات الحضارات ويشير محمّد شوقي الزّيف إلى أفّ . (134
، بؿ يعتبرىا منجزات ممتدّة لا تفصؿ بينيا إلّا الجغرافيّات البشريّة المتاخمة ليا بشأف موضوعة الثقّافة

لنّفس تُدىش بشكميا أكثر مف مضمونيا، لأفّ رسائؿ التّرمذي حوؿ تيذيب افػ" والخصوصيّات المجتمعيّة أو المّغويّة
شكميا يستعير مف أىّـ الصّور المجازيّة المؤسّسة لمثقّافة البشريّة في فجرىا التّاريخي: الحرث والفلبحة، الصّراع 

كوف  مماثمة لممعرفةبدت  الثقّافةويرى انطلبقا مف نصوصو أفّ  ،(135ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ، إلخ"والمجاىدة
، وبنفس التّصوّر تتخمّؽ الثقّافة مف تشعّبات في المعارؼ والآداب كما ىي الفمسفة ـ في تشعّبياالمعرفة ىي العمو 

   إمكانيّة أو مشروعيّة تأسيس فمسفة لمثقّافة عمى الصّعيديف العالمي أو العربي.بما يبرّر  والممارسات الإنسانيّة

 عند ابفىي الفكرة الإنسيّة  ؛لثقّافةا لمسألةيشير شوقي الزّيف إلى أنواع أخرى مف الصّور الاستعاريّة 
 يرمي إلى ت عنده يبدو سقراطيّامنطمؽ معرفة الذّاو  ،تيذيب النّفسالّذي يجعؿ العقؿ أداة جوىريّة في  مسكويو

 وليستصناعة مطبوعة أي ىو ، جوىر الموضوعج إلى معرفة بسيطة مف غير تكمّؼ ولا ومشقّة يمكنيا الولو 
ثماره أماـ معوّ أي  متصنّعة . أماـ الذّات قات المسيرقوانيف وقواعد ينبغي السّير وفقيا لضماف فاعميّة التّيذيب وا 

، معرفةعلبقة بيف العقؿ والحسّ لبناء نظريّة في الاللتبياف  يتّكئ ابف مسكويو عمى نماذج مفيوميّة سادت عصره
يراىا شوقي الزّيف نظريّة في الثقّافة بما أفّ "العقؿ ىو المبدأ الّذي تسير عميو الفمسفة في البحث عف عمؿ  علبقة

. (136ـ، صفحة 0202)الزّيف،  الوجود بالمعنى الأرسطي، والحواسّ ىي القنوات الّتي يرتبط بيا الإنساف بالوجود"
"الشّريعة" في عداد الثقّافة لأنّيا صناعة بشريّة في تقويـ الطّباع. ولأنّيا يحشر  -في نظر الزّيف–ابف مسكويو ولكفّ 
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؛ ىذه الخاصّية الّتي يركّز بوصفيـ كائنات مدنيّة عمى الفطرة رتحمؿ طابع الإجماع الّذي لا يتّـ إلّا باجتماع البش
فعمى العكس مف أو السّائدة في المجتمع،  سموكيّات مراوغة تسعى لمتّأقمـ مع الرّوح المييمنة تمثّؿ بشكؿ ما عمييا

لامتحاف الذّات وجود الآخر ميّـ )الباطف(. إفّ  الذّاتبلتمتحـ  )الظّاىر( الّتي تنعزؿ عف المجتمعالفمسفة العرفانيّة 
ولذلؾ فالتّواجد ضمف الجماعة ، إذ أنّو يرى مف موقعو ما لا تراه الذّات الواقعة داخؿ الحادثة، ياعيوب وتوجيييا نحو

فيو يحقّؽ نسقا عامّا في الأخلبؽ ينبغي عمى الفرد السّير إثره،  -بمفيوـ جوف جاؾ روسو-أو العقد الاجتماعي 
فكرتو ويبدو أفّ ابف مسكويو لا يُعمّؽ  .ذلؾ العقد الّذي يحصؿ لدى انفراطالبيمواني  محاولة الاتّزافيمنع الفرد مف 

فيو لا يقدّـ حمولا لمفرد ، عف الآخر ولا يُمثّؿ ليا بمجتمعات مختمفة، ىناؾ حيث تُشكّؿ الرّذائؿ السّائد المجتمعي
كونو يولد عمى  ىو مرجعيّاتو الدّينيّة )الشّريعة( الّتي تأخذ بالخير أصلب للئنسافأماـ ىذه القوى الآخريّة ومردّ ىذا 

 . (140ـ، صفحة 0202)الزّيف،  بو الفطرة/الطّبيعة "متخمّقا"
أف نلبحظ أفّ أسماء مختمفة تقفز داخؿ التّمثّلبت الفمسفيّة لمنّصوص التّراثيّة الّتي تناوليا الكتاب، يمكف 

في اىتماـ ابف مسكويو بالحواسّ لكونيا عنصرا فاعلب في التّمقّي، فنجدنا حينا أماـ بحث في عمؿ الوجود الأرسطيّة 
بالأرض  لمفيوـ المعرفة البسيطة، أو ننتقؿ إلى مفيوـ الشّجرة عند ابف عربي في ارتباطياطرح سقراطيّ وحينا أماـ 

تي مف الاستعارات الّ  الإغريقي... وغيرىا كثير / المنطؽفي الثقّافة اللّبتينيّة، وكذا العقؿ في ارتباطو بالمّوغوس
النّاقد بدؿ الاختزاؿ  الوصؿتمثّؿ  تودوروفيّة كما سبؽ وأشرنا(مغامرة في النّقد أو حكاية ) شكّمت نصّا رحميّا

الثقّافة في التّراث العربي القديـ ممارسة وبيذا فقد توصّؿ إلى كوف  .ونبذ القطيعة بيف النّصوص الإنسانيّةوالتّيميش 
" أي الفعؿ المتعمّؽ ؼ"الثقّ، ورغـ بدئو منعزلا عمى شاكمة راتلممارستيا في مختمؼ الحضاطبيعي ىي امتداد 

إلى صور تداوليّة ألبست الصّراع حيويّة نقمو مف ، إلّا أفّ الزّيف تمكّف والصّراع وىو فعؿ حياديّ نوعا ما بالحرب
 .أنتجت مصطمحات مختمفة كالتّيذيب والمعرفة والتّقويـ"الثقّاؼ" الّتي 

 :، الثقّاف بوصفه مفتاحا لمثّقافةالمسألة الثقّافيّة المعاصرة 2.3
الّتي لـ يعد بوسعيا النّظر في التّشكيؿ الذّاتي ميّز "الثقّاؼ" الحالة اليزيمة لمثقّافة العربيّة المعاصرة لقد 

إيجابيّة مثّؿ فييا أشار المصطمح في التّراث إلى معافٍ ولربّما الفكري والفمسفي. العقـ للئنساف العربي إلّا في حدود 
لمقالب الّذي تترسّـ عميو الدّلالة الصّوفيّة تمثّؿ جميع الممارسات الخاصّة بالتّعديؿ والتّقويـ، كما ىو الحاؿ في 

لإسلبميّة إلى س لدى الحكيـ التّرمذي الخراساني. وانتقؿ مع الوقت مع اضمحلبؿ العصور العربيّة االمعارؼ في النّف
أثبط جميع  المغاربيّة السّرديّةفي  أي المنع مف الإخصاب الرّبط السّحريمثّؿ نوعا مف  معاكس تماماقالب 

كتاب الّتي يقدّـ ليا الفكريّة  الاجتياداتومف بيف  .المحاولات الرّامية إلى إنتاج فمسفة في الثقّافة العربيّة المعاصرة
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الّذيف اشتغموا عمى  مالؾ بف نبي وقسطنطيف زريؽ وسلبمة موسى ومحمّد عزيز حبابيكؿّ مف محاولات "الثقّاؼ" 
وفؽ آليّات منيجيّة ارتبطت بشكؿ أو بآخر بالآليّات الّتي طوّرىا والمجتمع والطّبيعة الحضارة والثقّافة  اتمصطمح

ىداء إلى كؿّ مف مالؾ بف نبي ومحمّد ويبدو أفّ الإباعتباره الميد الفعميّ لمثقّافة كمصطمح.  الفكر الغربي المعاصر
لأبواب القراءة لدى الزّيف، أو ىي في بداية الكتاب ىو مفتاح فعميّ بوصفيما مف "أساطيف الثقّافة" عزيز حبابي 

رمز الإخصاب بما دلالة الفتح و ؛ أيف يتّخذ المصطمح الأشرعة الّتي وجّيت رحمتو باتّجاه استعاريّة جديدة لمثقّاؼ
، وىو ارة العربيّة الّتي لـ تكف يوما "عقيما" إنّما مورس عمييا فعؿ التّعطيؿالحض رحـيعني تخمّؽ أجنّة الثقّافة في 

 توطّنو المزمف داخؿ أدؽّ البنيات الثقّافيّة في المجتمعات العربيّة الإسلبميّة. فعؿ يجده شوقي الزّيف مؤقّتا رغـ 
إطارا  الأولىتزامنيّة مع الثقّافة إلى الحدّ الّذي جاز أف تتّحدا فيو مفيوميّا، ولـ تجد  فيالحضارة لقد نشأت 

وتتحقّؽ بموجبيا حياة البذخ  غاية لمبداوة ولاحقة عمييا جعمياحتّى مجيء ابف خمدوف الّذي لنفسيا مفيوميّا بارزا 
، أو ىي فيي صفة للؤمّة في أوج ازدىار ليا، (020ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ومظاىره الاجتماعيّة والاقتصاديّة

إلى إمكانيّة عدّ  ىذه الفكرة الخمدونيّة تنبّومظير يبدأ حيف تتضافر العناصر المّادّية والمعنويّة في بناء المجتمع. 
فيي سابقة عمييا " وصانعة ليا الحضارة حاوية لمثقّافة ومنو فقد بدا لمالؾ بف نبي أفّ تمؾ العناصر كأشياء ثقافيّة 

لكف يحدث أف . (025ـ، صفحة 0202)الزّيف،  "في الزّمف وفي النّظر، لأنّيا تخصّ قبؿ كؿّ شيء النّموّ المادّي
حسب مالؾ بف -وبالتّالي نجدنا أماـ تماثؿ تكفمو الممارسة الإنسانيّة المدفوعة  تتضاعؼ الثقّافة لتساوي الحضارة

 الفطرة/ الوحي للئرادات والإمكانات الّتي تستند إلييا أيّ حضارة في سبيؿ بنائيا. وىذا الموجّو ىونبي بموجّو ديني 
رة أعمى مف الطّبيعة يجعؿ ىذه الفطحيف بف نبي  معشوقي الزّيف  ولا يتّفؽالّذي يوقد الفكر ويحثّو عمى الإنتاج. 

إلى مكانة الطّبيعة في  مرجعا السّبب ؛عمى رأي الأنثروبولوجيا الثقّافيّة في القرف التّاسع عشر نظريّا عنيا ومفصولة
ريّة انفصاـ بيف النّظ فيحصؿتشكيؿ الذّوات الّتي تتجاذبيا ثلبثيّة غير قابمة لمفصؿ واقعيّا )الرّوح، العقؿ، الغريزة( 

نقده بعدـ  الزّيف. ويعمّؿ والواقع وىو ما يؤدّي إلى عدـ اتّساؽ عمى المستوى الأنطولوجي للؤفراد داخؿ المجتمع
جدوى "الفطرة في مراحؿ السّيرورة الحضاريّة لأنّيا تنتمي إلى مرحمة الغريزة الدّالة عمى الانحطاط والتّالية عمى 

يف يوىي محاولة عممانيّة تتجاىؿ المعط، (024ـ، صفحة 0202)الزّيف،  "مرحمة العقؿ الدّالة عمى البناء الحضاري
خلبؿ سيرورة البحث لتعيؽ الّتي يمكف أف تتأتّى والمعوّقات يولوجي لمباحث تيرّبا مف التّأطيرات الإيديولوجي والثّ 

المحيطة بالفكر العربي  الأسيجة الدّوغمائيّة ه، وىي نظرة أشبو بالنّظرة الأركونيّة تجانظاـ المعرفة مف التّفجّر
ولكفّ ما يبرّر ىذه النّظرة ىو ملبحظة شيء مف التّناقض في فكر مالؾ بف نبي حيف يقوّـ الحضارة عمى . المعاصر

)العرؽ،  -إف لـ تكف تطابقيا-ف التّاريخيّة ثلبثيّة )الإنساف، التّراب والوقت( الّتي تبدو أشبو بثلبثيّة ىيبوليت تي
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يعتقد الزّيف أفّ الخمفيّة الإسلبميّة لمالؾ الوسط، الزّمف(، فإذا كانت ىذه شروط قياـ الحضارة فأيف نُموضع الفطرة؟ 
عجازيّتيا مف تيف أيضا في توصيفو لظيور  بف نبي ألحّت عميو تمثّلب كيذا، أو أنّو كذلؾ يستعير شعمة الحضارة وا 

ـ، 0202)الزّيف،  المنطؽ "كمعجزة إغريقيّة" جانبت التّصوّرات الميثولوجيّة اليونانيّة في القرف الخامس قبؿ الميلبد
 .(065 -064الصفحات 

المفكّريف والفلبسفة العرب نلبحظ مف خلبؿ القراءة الّتي يقدّميا الكتاب أفّ ذات الاستعاريّة الّتي حدثت لدى 
أو إسكات لممرجع عنده  كاف أـ غير متعمّد ، ورغـ ما يبدو مف تعتيـ متعمّدالقدامى تحدث ىنا عند مالؾ بف نبي

فإنّو يعتمؿ بداخؿ كتاباتو الّتي نتجت أصلب عف قراءات سابقة لمؤلّفات متنوّعة العرؽ والدّيف؛ "عربيّة وغربيّة، 
كاف  (061ـ، صفحة 0202)الزّيف،  ى غرار ابف خمدوف وتوينبي، شكيب أرسلبف وشبنغمر"إسلبميّة ومسيحيّة، عم

المقارب لمتّمثؿ  ىو تمثّمو الإيكولوجيلابدّ منيا لكي يكتب. ومف بيف أىّـ الاستعارات الّتي طبعت فكر مالؾ بف نبي 
المضطمع بميمّة التّيوية والتّنقية، وىي الميمّة الّتي ينبئ جيازنا التّنفّسي الثقّافة ؛ أيف تغدو عند شيشروفالزّراعي 

في المقاربة البنابيّة  ساستثمار النَّفَ ويغدو  .قصورىا بالتّعكّر الثقّافي الّذي طبع سنوات الحضارة العربيّة العجاؼ
ؽ انتظامات معرفيّة مف غير أف تكوف المعرفة الأساس ويتّـ سيرانو وفلمثقّافة اشتغالا وظائفيّا وسموكيّا في الحياة 

الدّورة الدّمويّة داخؿ ، وتتحرّؾ السّموكات الثقّافيّة ضمف مسارات مركّبة يشبّييا مالؾ بف نبي بمسارات الوحيد لمثقّافة
خمفيّتو كميندس كيربّائي وفي ىذا توظيؼ لمّغة التّقنيّة النّابعة مف ، الجسـ آخذا التصوّر مف نموذج الدّارة الكيربائيّة

بيف التّفكير العممي البيني الانتقاؿ  مكّنو مف التّوافؽ مع نظرة تيف بوصفو فيمسوفا وضعيّا. ويثمّف شوقي الزّيف
اعتباره المّغة التّقنيّة وظيفة بيداغوجيّة لتقريب والتّعميؿ السّوسيولوجي بالقدر الّذي يلبئـ الواقعة البشريّة والثقّافيّة أي 

 .(063 -062ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  فيـ وليست غاية في حدّ ذاتياال
زوايا أربع )الصّناعة، الذّوؽ الجمالي، المنطؽ  تنبني الثقّافة وفؽ الطّرح البنابي عمى شكؿ ىيكؿ تتجاذبو

العممي/ السّموؾ والمبدأ الأخلبقي/ الفطرة(، ويتساءؿ شوقي الزّيف فيما لو استعار الأوّؿ زوايا ىيكمو مف العمؿ 
، (061ـ، صفحة 0202)الزّيف،  الّتي تحقّؽ ذات التّقسيـ البنابي الأرسطيّة الأربع )المادّة، الصّورة، الفاعميّة والغاية(

وىذا السّؤاؿ يبطّف تأكيدا ضمنيّا يقضي بضرورة الاستعارة حتّى إف لـ يقع التّصريح عمييا، لأنّو ما مف شؾّ أفّ بف 
نبي قد اطّمع عمى المنجز الأرسطي وتأثّر بو إف بشكؿ أـ بآخر، ولكنّو لا يُبطّف انتقادا في الوقت نفسو؛ إنّو يظير 

والتّوافقات المفيوميّة والفكريّة الّتي مف شأنيا جعؿ نسيج الثقّافة واحدا تترابط  ريّةالتّعالقات النّصيّة بيف النّتاجات البش
خيوط شتّى في تشكيمو ونقضو إلى أف تتحقّؽ صورة ما تبدو مكتممة إلى أف تنضّـ خيوط جديدة تكشؼ احتياجيا 

 لاكتمالات لاحقة.
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طيف زريؽ، ويثمّف مف خلبليا جيوده في مع نصوص قسطن مغامرة قرائيّةشوقي الزّيف مف جية أخرى؛ يقيـ 
بما ىو تركيب علبئقي يطبعو صراع إيديولوجي مجتمعي يحتدـ داخؿ داخؿ القوميّة العربيّة إرساء مفيوـ الحضارة 

الّذي لا يُسمّى كذلؾ إلّا انطلبقا مف وحدة الأعضاء والوظائؼ الّتي تؤدّييا داخمو؛ كذلؾ الجسد كما  وحدة واحدة
اد داخؿ المجتمع لتشكّؿ حقيقتو التّاريخيّة. ولكفّ ليذا الوجود المادّي لممجتمع عمّة روحيّة تكفميا القيـ تتعالؽ الأفر 

روح الجسد المادّي، وبالتّالي فيي تقارب الحضارة بوصفيا والفكر والّتي تمثّؿ النّظريّة والعمميّة النّابعة مف الإبداع 
ولكفّ الثقّافة يمكف أف تؤوؿ إلى عناصر مادّية لتقترب مف المجتمع، ما يجعميا  -إف لـ تكنيا أساسا-مفيوـ الثقّافة 

في علبقة صداميّة مع الحضارة. ومع تشعّب كلب المصطمحيف لمحدّ الّذي يمكف تناقضيما؛ تتخمّؽ علبقة تضمف 
إلى فاعميّة لا تقبؿ التّعارض ولا تحتفي بالتّراتبيّة، إنّما تقبؿ باحتواء إحداىما ا ديناميّا يحوّؿ التّناقض وضعا جداليّ 

 -030ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  في الأخرى مف غير إشارة إلى موقع أيّ منيما خلبؿ ىذه السّيرورة البشريّة
ينقد شوقي الزّيف ربط زريؽ مفيومي الحضارة والثقّافة بالجانب الأخلبقي الّذي يؤطّرىما ضمف معنى  ولا. (033

إيجابي خلّبؽ ويزيح أماميما الوسائؿ الّتي تفسدىما شأنو شأف مالؾ بف نبي والحبابي. ولكنّو ينقد العنصر الأخلبقي 
التّفشّي وبالتّالي قتؿ الرّوح الإبداعيّة للئنساف الصّانع حيف انحصاره في الأوامر والنّواىي الّتي تتيح للبستبداد 

وفي ذات السّياؽ يقترح أنموذج محمّد عزيز الحبابي الّذي يحتفي  ،(040ـ، صفحة 0202)الزّيف،  لمحضارة والثقّافة
تشتمؿ عمى عناصر عديدة تتوالد عبر بالرّوح القوميّة المتأتّية عف روح إنسانيّة شاممة، ىي بالأساس روح ثقافيّة 

لبقاتيا مع ثقافات في عأو انشطارا وتنوّعا داخؿ وحدة بيئيّة واحدة تفاعؿ الأنساؽ بعضيا مع بعض اندماجا وتركيبا 
 .(072 -067ـ، الصفحات 0202)الزّيف،  وتقوّميا تغذّي الحضارة البشريّةضمف وفؽ سيرورة حيويّة الآخر وذلؾ 

يعدّ  ؛والمجتمعمف ىذا المنطمؽ في القراءة والنّقد لممنتجات الفكريّة العربيّة حوؿ مفاىيـ الحضارة والطّبيعة 
الممارسات المعرفيّة والسّموكيّة الّتي يصنعيا الإنساف مف مجموعة الثقّافة في تجمّياتيا المعاصرة محمّد شوقي الزّيف 

انطلبقا مف وجوده الأوّؿ كجزء مف الطّبيعة وانتقالا إلى التّراكمات الّتي تطبع صورتو وتشكّؿ ذاتو خلبؿ الزّمف. 
، الّذي يعمّقو دوما في تربتيا ويشعره بمسؤوليّتو الثقّافة فإنّيا لا يمكف أف تفصمو عف جوىره الطّبيعيوميما لفّتو أردية 

وىذا بالضّبط الثقّاؼ الّذي يؤوؿ في لحظة الإبداع إلى فعاليّة مخصبة  في رعايتيا وتعيّدىا لإنتاج أسمى صورىا.
، وليذا لصنع كتاب جيّد المثمى لإيضاح معالـ الخطّ وتجميموتعمؿ عمؿ المبراة الّتي تُشكّؿ القمـ بالطّريقة  وولودة

الينديّة الّتي تعني  ياالبايدالزّراعة اللّبتينيّة و استنادا إلى رحمتو في ثقافة كآليّة في الثقّافة فيو يقترح مفيوـ "التّبرية" 
ما ىو آليّة في تقويـ السّموؾ الرّوحي بما ىي ففّ في تشكيؿ الذّات والتّيذيب العربي بوالبيمدونغ الألمانيّة التّربية 
. إفّ التّبرية لا تزيؿ الشّكؿ القبيح لمذّات بقدر ما ىي وجو آخر لتربيتيا (145ـ، صفحة 0202)الزّيف،  للئنساف
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برائيا مف  العمؿ الّتي تشوبيا خلبؿ فترات تكوينيا، بؿ ىي رياضة تُسيـ في نحت جسد الذّات ليتخمّص مف أثقاؿ وا 
مكانات حيويّة تشغؿ مسارات التّمثيؿ )ثقاؼ التّمكّف والظّفر( الثقّاؼ السّمبيّة ويحوّليا إلى طاقات مبدعة  وا 

  ى لمثقّافة.لمفرد العربي أو الإنساف الكوني لتؤسّس المعنى الأسم الاجتماعي

 خاتمة: .4
لقد أحدث الحفر "الشّوقي" في القواميس والحضارات البشريّة ىزّات قرائيّة مف شأنيا انغماس طبقات مف 

، والغربيّة الحديثة المعرفة الخاصّة بحضارة العرب تحت معارؼ حضارات أخرى )اللّبتينيّة والإغريقيّة والينديّة
( أو فوقيا أو تصادميا بالقدر الكافي لنشوء وارتقاء معارؼ جديدة خاصّة بممارسة الثقّافة واصطلبحيّتيا والمعاصرة

 بالاعتماد أساسا عمى التّأويؿ بوصفو فعاليّة قرائيّة مصاحبة ومساعدة لنقد النّقد. 
الثقّافيّة مفاىيـ أفّ الىي  في كتاب "الثقّاؼ في الأزمنة العجاؼ"المستقاة مف تجربة نقد النّقد  الخلبصات إفّ 

كونيّة ولكف لكؿّ ثقافة طرقيا المخصوصة في استنتاجيا وتحديدىا وتطويرىا تبعا لمتّحوّلات السّوسيولوجيّة والتّاريخيّة 
رغـ تمثّؿ المّغة التّقنيّة وسيمة في وذكيّاً سمسا  قديمو ومعاصرهالتّراثي العربي  صّ مع النّ  تعامموقد بدا و  لمجتمعاتيا.

حاوؿ الامتداد والتّماىي مع المنجز الفكري والثقّافي العربي بما يسمح بالاستفادة مف  والتّحميؿ والنّقد؛ ذلؾ أنّ 
لمفيوـ الثقّافة مف غير إكراه أو تعسّؼ، ومف غير إغراؽ في الانبيار والتّكرار القديـ المّغة والفكر العربي  استعماليّة

والرّؤى. ذلؾ الامتداد الّذي مثّؿ حكاية في النّقد، وسِفْرا في تكويف الذّات أو المفضييف إلى اجترار عقيـ لمفمسفات 
، أو نصّ أدبي بالاستعماؿ إفّ نصّ "الثقّاؼ" يمثّؿ بحؽّ جماع النّصوص حوؿ مفيوـ الثقّافةتشكيميا، أي تثقيفيا. 

فة العربيّة الإسلبمّية "الثقّاؼ، الكلبسيكي الّذي يعني الأخذ مف كؿّ شيء بطرؼ، فيو يأخذ مف كؿّ كممة في الفمس
الصّناعة، التّيذيب، المعرفة" جزءاً مف المعنى في ارتباطو مع كممات "البايديا، الزّراعة/ الأرض، التّربية، المنطؽ" 

 رة.لثقافو القائـ عمى مقترح البيمدونغ الألمانيّة مفتاحا لتشكيؿ الذّات العربيّة المعاصالصّورة الكاممة  تركيبإلى غاية 
، كنصوص التّراث العربي القديـ؛ الّتي النّصوص المستعسرة عمى الفيـ الآنيلقد انوجد نقد النّقد ليضيء 

. ذلؾ أنّيا في العتمة أو في الظّؿ منتظرة ناقد النّقد ليُثمّف جيود كُتّابيا إف بالموافقة أـ بالمخالفة ىاتقبع أفكار 
الإنساني الّذي تختمط فييا النّظريّة والواقع، الموضوعيّة والذّاتيّة، بما  منتجات ثقافيّة تزدىر داخؿ بيئة مف التّفاعؿ

النّظريّات الصّارمة الّتي تقُدّـ لنقد النّقد بوصفو آليّات عمميّة  يفيد ضرورة ىميمة الممارسات القرائيّة المتناولة ليا، لأفّ 
تكسر  ثقّافي الصّانع لنصوص الأدب والنّقد معا،المرتبطيف بالذّوؽ ال تبتعد عف التّأويؿ والإبداع النّقديو محضة 

، وتييّء لتمثّلبت جافّة تعتمد الانتقاء والاختزاؿوبيف النّصوص، وبيف النّقاد فيما بينيـ الرّوابط الفكريّة بيف النّقاد 
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وىو ما نممحو في كثير مف المؤلّفات العربيّة المعاصرة الّتي تبدو كمحاولات لإقامة العداء الفكري بدؿ التّفاعؿ 
ومنو لتشكيؿ الذّات كذلؾ التّشكيؿ الّذي  الخلّبؽ المفضي إلى تكويف النّصوص الإنسانيّة المشكّمة لمثقّافة العربيّة

فيا بالقراءة الحواريّة والّتي ندعو مف خلبليا إلى إعادة النّظر في كيفيّة يطمح لو شوقي الزّيف في قراءتو الّتي نوصّ 
العربيّة لنّصوص ا إنصاؼلغايتيف أولاىما:  ممارسة نقد النّقد في الأوساط الأكاديميّة والفكريّة العربيّة المعاصرة،

نّصوص النّقديّة المعاصرة تثمينا لجيودىا. القديمة المتناولة مراعاة لخصائصيا الشّكميّة والأسموبيّة والفكريّة، وكذا ال
بلب إمّا، وثانييما: الاىتماـ بالمتمقّي العاّـ خارج الأوساط الأكاديميّة الّذي مف حقّو الاطّلبع عمى المنجزات الفكريّة 

 .مف تعالي المّغة النّقدية عمى قدراتو البسيطة في الفيـ والتّفسير قمؽ
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