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ييدف ىذا المقال إلى تناول موضوعةٍ فكرية في غاية الأىمية، وىي العلاقة بين الفمسفة والأسطورة في    ص:الممخ
إطار المواجية بينيُما، والتي انتيتْ بإعلانِ انتصار العقل من خِلال مجاوزتو لمميثة/ الميتوس؛ ىذه المـجُاوزة التي 

اط في التنظيم السياسي، بحيث لم يعد تفسيرُ الأشياء تجمتْ في اكتشاف الموغوس وتأسيس الفكر الوضعي والانخر 
 بإرجاعيا إلى قوى ما ورائية )فوق طبيعية( بل بالمناقشة والحوار والمحاججة العقلانية في الساحة العامة )الأغورا(.

فة اليونانية وذلك وفقَ المـقُاربة الفمسفية التي قدميا "جان بيير فِرنان"، الذي يُعد أحد أىم المشتغمين عمى الفمس
وأصوليا. وليذا الموضوع أىميتو الراىنة، في فيم ميلادِ العقلانيَّة ونشأتيا وتحولاتيا من رحم بيئةٍ كان الفكر 

 الميثوبي فييا نموذجاً لفيم الحياة والوجود.             
 جان بيير فِرنان، الموغوس، الميتوس، الفكر الوضعي، المجتمع السياسي كلمات مفتاحية:

Abstract  

This article aims to address a highly significant intellectual topic: the relationship 

between philosophy and myth within the context of their confrontation—a confrontation 

that culminated in the declaration of reason’s triumph through its surpassing of myth 

(mythos). This transcendence was manifested in the discovery of logos, the 

establishment of positivist thought, and engagement in political organization (polis), 

such that the interpretation of phenomena was no longer rooted in metaphysical 

(supernatural) forces, but rather in discussion, dialogue, and rational argumentation in 

the public space (agora). This approach is based on the philosophical perspective of 

Jean-Pierre Vernant, one of the most prominent scholars of Greek philosophy and its 

origins. The topic retains contemporary relevance in understanding the birth, 

emergence, and transformations of rationality from within a context where myth-based 

thought was once the dominant model for interpreting life and existence.  

Keywords: Jean-Pierre Vernant, Logos, Mythos, Positivist Thought, Political Society. 
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  :مقدمة  . 
(، واحـداً مـن أىـم الوجـوهِ الفكريـة البـارزة عمـى 1914-2007) Jean-Pierre Vernantيُعد "جـان بييـر فرنـان" 

ـــة  ـــى الفمســـفة اليوناني ـــعِ نطـــاقٍ، باشـــتغالوِ بشـــكلٍ خـــاصٍ عم ـــى أوسَّ ـــراىن، والمعـــروفِ عم مســـتوى الخطـــاب الفمســـفي ال
"الأسـطورة والفكـر وأصوليا مُحاولًا تقديم قراءاتٍ جديدةٍ ليا، وىو ما تُوحي بو عناوينُ كُتبو المتعددة والمتنوعة، ومنيـا 

 Les origines de la pensée، و"أصـول الفكـر اليونـاني" Mythe et pensée chez les grecsعنـد اليونـان"

grecque  وغيرىــا مــن الكُتــب والمقــالات التــي ألفيــا ىــذا المفكــر الفرنســي، والتــي يمكــن القــول أنيــا تتمحــورُ حــول ،
و الفكرية والفمسفيَّة، وىي العلاقة بين "الأسطورة" و"الفمسفة"؛ أي البحث موضوعةٍ واحدةٍ تُشكِّلُ الخيط الناظم لمنظومت

فـي الحيــز المعرفــي لأصــول العقلانيــة وجــذورىا الأولــى، ومظـاىر مُجاوزتيــا لمفكــر الميثــوبي، وىــو الموضــوع الرئيســي 
 الذي تُحاول ىذه الدراسة الاشتغال عميو.   

ــل اشــتغالٍ وتبعــاً لــذلك، يُمكّــن القــول، أن البحــث فــي ال علاقــة بــين الأســطورة والفمســفة والمواجيــة بينيُمــا، كانــت محَّ
فمســفي عبــر تاريخــوِ الطويــل، ووجيـــةً لمبــاحثين فــي دراســاتيم وتــأملاتيم الفكريَّـــة، نظــراً لأن كُــلَ نمــوذج فكــري ســـواء 

 غرابـة، أن يـأتي الحـديث أسطوري أو فمسفي، ىو في حقيقةِ الأمرِ تعبيرٌ عن رؤيةٍ خاصةٍ لمحياة والوجود. وعميوِ فلا
عن ىذه الموضـوعة الفكريـة فـي كـل مـرة نكـون فييـا بحاجـة إلـى تفسـير العـالم وفيمـو مـن جيـة، أو إلـى إعـادة تأويـل 
وقراءة ىذه العلاقة في سياقٍ واقعي مُغايّرٍ تماماً من جيةٍ أخرى، أو حتـى مـن بـابِ المعرفـة واشـباعِ الفضـول الفكـري 

نية ونشأتيا وتحوّل الأنماط والأساليب الفكرية فـي تـاريخ الانسـانية، ولعـل ىـذا ىـو اليـاجس حول تاريخ الأفكار العقلا
ــة وفمســفيَّة  ـــ "جــان بييــر فرنــان" إلــى التفكيــر مُجــدداً حــول ىــذه العلاقــة، مــن وجيــة نظــرٍ تاريخيَّ الرئيســي الــذي دفــع ب

 اقتضتيا طبيعة مجالو الأكاديمي والبحثيّ.
لموضوع، فإن ما دفعنا إلى اختياره وحثنا عمى الاشتغالِ عميـو، قناعتنـا الفكريَّـة فـي أن أما من حيثُ أىمية ىذا ا 

السؤال حول مفيوم الفمسفة، أصميا وما يُميّزُىا عن بقيَّة الأنماط الفكريَّة الأخرى لمتفكير الإنساني )الأسطوري مثلا(، 
 تقبـلُ أي إجابـةٍ نيائيـة ومطمقـة، وىـذه خصيصـة مميـزة من المواضـيع المفتوحـةِ دومـاً عمـى المسـاءلة البحثيَّـة والتـي لا

لمفمســفة فــي أن تشــتغل عمــى ذاتيــا حــين يتطمــبُ الأمــرُ ذلــك فــي كــل مــرة، كمــا نبــو إلــى ذلــك "جيــل دولــوز" فــي كتابــو 
كال "ماىي الفمسفة". أما ما تعمقَّ بنموذج الدراسـة، وىـو الفيمسـوف الفرنسـي "جـان بييـر فرنـان"، فـذلك لأنـوُ يُعيـد استشـ

ىــذه المســألةِ مــن جديــد وفــق يليــاتٍ فكريــة ومنيجيــة مُغــايرة، أســيمت فــي فيــمِ كيفيَّــة اكتشــاف الموغوس/العقــل بوصــفو 
نمطــاً جديــداً لمفكــر الإنســاني داخــل البيئــة اليونانيــة التــي كانــت الأســطورة تقــودُ فييــا زمــام المبــادرة الفكريــة، ثــم يُعمِــمُ 

 تطورىا ومآلاتُيا في الحضارة الغربية برمتيا.    المسألة لفيم كيفية نشوء العقلانية،
وتبعــاً ليــذا التأســيس؛ تُحــاول ىــذه الدراســة البحــث فــي الاشــكال الفكــري التــالي: مــا ىــي مظــاىرُ مُجــاوزة الفمســفة 

لتـي للأسطورة عند "جان بيير فرنان"؟ وما ىي التحـولات التاريخيـة والفكريـة والسياسـية التـي شـيدتيا البيئـة اليونانيـة وا
 عقل )الميثة( أمراً مُمكِناً حسب "فرنان"؟ -جعمت من انتصار العقل عمى اللا
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وعمى ضوء ىذا الاشكال، تتناسلُ العديد مـن التسـاؤلات الفرعيـة جـاء عمـى رأسـيا: مـا تحميـلُ "فرنـان" لمعلاقـة بـين 
ذريـــة مـــع النمـــوذج الفكـــري الفمســفة والاســـطورة؟ مـــا ىـــي رؤيتـــو لمـــيلادِ الفمســـفة وأصـــميا؟ ىــل نشـــأتيا كانـــت قطيعـــة ج

لـى أي  الأسطوري أم استمرارية ليا؟ ما الذي يُميزُ الفمسفة )العقلانية( عن الأسطورة من حيـثُ الشـكل والمضـمون؟ وا 
مدى يُمكن أن نجعلَ من الأسطورة إشكالًا فمسفياً )عقلانيـاً(؟ كيـف أسـيم الفكـر الوضـعي لمقـرن السـادس قبـل المـيلاد 

( وميلاد العقلانية؟ وكيف polisا ىي الرابطة التي تجمعُ بين ميلادِ المدينة )التنظيم السياسي في نشأة العقلانية؟ وم
 أسيمت ىذه العلاقة في تقويض الفكر الميثوبي؟ 

ومن أجل البحث في ىذه الأسئمة، تحميميا وتفكيكيا، فقد اعتمـدنا عمـى خطـة منيجيـة، حاولنـا مـن خلاليـا مقاربـة 
ــا ثانيــاً إلــى الموضــوع مــن ثلاثــةِ جوانــ ب: حيــث قمنــا أولًا بــإجراء مقارنــة بــين التفكيــر الفمســفي والأســطوري. ثــم تطرقن

التحــول فــي نمــاذج الفيــم والتفكيــر مــن الأســطوري إلــى الوضــعي العقلانــي، أيــن تــم اكتشــاف الموغــوس لأول مــرةٍ فــي 
مة والتحــول الجــذري لممجتمــع اليونــاني القــرن الســادس قبــل المــيلاد. وثالثــاً وأخيــراً، حاولنــا الوقــوف عنــد المحظــة الحاســ

، أيــن تــزامن وضــع أســس لنظــام المدينــة مــع مــيلاد polisبانخراطــو فــي تنظــيم اجتمــاعي وسياســي جديــد، ىــو المدينــة 
 العقلانية، بل إن ىذه الأخيرة لم تكتمل في شكميا النيائي إلا عمى المستوى السياسي، كما يرى "جان بيير فرنان".  

    فمسفة، في أوجهِ الِاختلافِ شكلًا ومضموناً الأسطورة وال .2

لعموُ مـن بـابِ التمشـي المنيجـي والمعرفـي السـميم، أنـو قبـل أن تنـاول المظـاىر الأساسـيَّة التـي تُعبـرُ عـن انتصـارِ 
العقــل، وىــي النتيجــة أو الخُلاصــة التــي انتيــتْ إلييــا المواجيــة الصــريحة بــين الفمســفة والأســطورة حســب الفيمســوف 

بعـض النقــاط التـي يمتـازُ بيـا الفكــر الفمسـفي فـي ىـذه المرحمــة  الفرنسـي "جـان بييـر فرنـان"، عمينــا أن نتطـرق أولًا إلـى
ق.م( والتي شكمتْ منعطفاً حاسماً نحو التحوّل والانتقال مـن الميثّـَة إلـى العقـل، وذلـك لـن يكـون مُمكنـاً إلا مـن 6)ق/ 

 اريخي.        خلالِ وضعِ ىذا الفكر الوضعي/ العقلاني بصفتوِ نمطاً من الفكر الجديد في إِطاره الثقافي والت
، فبينمــا أصّللِ ووويةلة الفمسلفةوىـو مـا نبـو إليـو "جـان بييـر فِرنـان" فـي إجابتـوِ عـن السـؤال الأىـم والمركـزيّ، حـول 

يُشــيرُ الجــزء الأوّل إلــى ميلادِىــا، فــإن الجــزء الثــانيَّ يتعمــقُ بيويتيــا، وعمومــاً فإنــوُ لا يمكــن الحــديث عــن الجــزء الأول 
لجزء الثاني، مـن أجـل معرفتيـا ومعرفـةِ مـا تمتـازُ بـو مقارنـةً بالأشـكال الفكريَّـة الأخـرى غيـر بمعزلٍ عن الحديثِ عن ا

الفمســفيَّة كــالتفكير الأســطوري، حيــثُ يقــول فــي ىــذا الصــدِّد: "فمكــي نعــرف مــا ىــي الفمســفة ينبغــي أن نفحــص ظــروف 
لحضــارة اليونانيــة مســائل جديــدة، ظيورىــا، ونتــابع الحركــة التاريخيــة التــي تكونــت بفضــميا عنــدما طرحــت فــي أفــق ا

وأقامت الأدوات الذىنية الكفيمة لحل تمك المسائل، ففتحت بذلك مجالًا لمتفكير، ورسمت فضاءاً معرفياً لم يكن ليوجـد 
رسـاء نـوع مـن الخطـاب لـم يكـن معروفـا حتـى ذلـك الوقـت، بزغـت  فيما قبل. وعند محاولـة بنـاء شـكل مـن المعقوليـة وا 

-679، الصــفحات 2012)فرنــان، الأســطورة والفكــر عنــد اليونــان، وظيــرت شخصــية الفيمســوف" الممارســة الفمســفية 
680)   . 

بدايـةً، يُشـيرُ الباحـثُ والفيمسـوفُ الفرنسـي "جـان بييـر فِرنـان"، إلـى أنَّ ظيـور ىـذا الـنمط الفكـري الجديـد، كـان فــي 
 Thalès، ويُعــزى الفضّــلُ فــي ذلــك إلــى أعمــالِ وأبحــاثِ كُــلٍ مــن "طــاليس" Miletمطــة" ق.م، فــي مدينــة "م 6القــرن 
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ق.م(، و"أناكســـيمانس"  200نحـــو -ق.م    )نحـــو Anaximandre(، "أناكســـيماندر" ق.م 546نحـــو -624نحـــو)
Anaximenes (فأمَّا من جية  525 – 588نحو .)تقاربُ توجُيُيم الفكري وأبحاثيم الفمسـفيَّة أن شـكموا مدرسـةً ق.م

واحدةً عُرفت بـ "المدرسة الطبيعيـة" أو "مدرسـة ممطـة". وأمـا مـن حيـثُ طبيعـة ىـذا التوجـو وىـذه الأبحـاث، والتـي بـرزَّ 
"المعجزة إلى وصفيا بـ فييا العقلُ لأول مرة عمى مسرحِ الأحداث والتاريخ، أنَّ ذىبَّ البعضُ من المفكرين والمؤرخين 

)فرنـان، الأسـطورة ، التي كانت منذ تمك المحظـة الحاسـمة منعطفـاً لإنـارة دروب ومسـالك المعرفيَّـة الإنسـانيَّة اليونانيةة"
 .  (680، صفحة 2012والفكر عند اليونان، 

"نيتشـو" خطابـوُ حـول الفمسـفة فـي العصّـر اليونـاني، بالإشـادة لمـا لذلك، فلا غرابة، أن يفتتح فيمسوف إرادة الحياة 
أنجزهُ "طاليس" وقدموُ من رؤيةٍ جديدةٍ خالفَ بيا ما كان سائداً في عصره، ففي ظل ىذا الوضع، الذي تميـز بتفسـير 

الطبيعــة دون  كــل الحــوادث الطبيعيــة والاجتماعيــة تفســيرا خرافيــا واســطوريا "يبــرز طــاليس كمعمــم مبــدع بــدأ بثبــر غــور
راً (49، صفحة 1983)نيتشو،  الاستعانة بالروايات الخيالية" ل ىذا الفيمسوف الفـذ، إشـادتو بــ "طـاليس"، مُبـرِّ . ويُواصِّ

وتقـــويضِ  ذلــك، أنــوُ مثَّــل لحظــةً فارقــةً فــي زمانــو، لجيــة أنـــو تممــصَّ مــن نمــوذج الفيــم الخرافــي، بعــد تيفيــتِ أُسُسِــوِ 
حســـب -. وىـــي فكـــرة جديـــدة، يجـــبُ "الملللا "، وأن ىـــذا الواحـــد ىـــو "الكُللللة واِ"لللد"دعائِمِـــوِ، مُعمنـــاً بجـــرأةٍ وشـــجاعةٍ أن 

أخــذىا عمــى محمــل الجــد، لــثلاثِ أســبابٍ: فيــي تتنــاول الســؤال الفمســفي حــول أصــل الأشــياء، ولأنيــا تُرجــع  -"نيتشــو"
و قــام بعرضــيا بعيــداً عــن أي تفســيرٍ يُمكــنُ أن يمُــتَّ بالصــمّة إلــى الخرافــة الأشــياء جميعــا إلــى عُنصــرٍ واحــدٍ، ثــم لأنــ
 .   (48-46، الصفحات 1983)نيتشو،  والأسطورة، وفقَ مرجعيتو العممية والفمكية

لميثــوبي إلــى الفكــر العقلانــي، وأن وعطفــاً عمــا قُمنــاهُ أعــلاهُ، أنــوُ لكــي نعــيِ حقيقــة وعُمــق ىــذا التحــوّل مــن الفكــر ا
نُقدر الجيود الفمسفيَّة التـي بـذليا أصـحابُيا ىَـا ىُنـا، فـي سـبيل تحقيـق ىـذا الانتقـال، أن نضـعيا فـي السـياق التـاريخي 

 -الحضــارة اليونانيَّــة-والثقــافي لمحضــارة الإغريقيَّــة. ولعمــوُ ممــا تُســحنُ الإشــارة إليــو فــي ىــذا الصــدّد، أن ىــذه الأخيــرة 
نــتيضُ عمــى المـــشُافيةِ والاصــغاء لا عمــى الِاختطــاطِ والتــدوين، وىــي إحــدى أىــم الصــعوبات التــي اعترضــتْ ســبيلَ ت

الأبحـاث الفمسـفيَّة فــي ىـذه الفتــرة. فمـنَّ الغنــيّ عـن البيــان، أن المــشُافية والإصــغاء كانـت ىــي اقليَّـة الفكريَّــة فـي نقــل 
خــر، والتــي تجســدتْ فــي نمــاذجِ الحكايــاتِ المــأثورة والمقــاطع الممحميَّــة المعمومــات والأفكــار والمعــارفِ مــن جيــل إلــى ي

ومخزوناً ثقافيـاً وتاريخيـاً مُشـتركاً، يحتـوي عمـى كـل  "ذاكرةً جماعيةة"والموسيقيَّة والأناشيدِ الشعريَّة، والتي تُشكل جميعاً 
اني فـي بحثـِوِ عـن تاريخـوِ، أمجـاده وبطولاتـو، وعـن الإجابات عن الأسئمة الثقافيَّة والتاريخيَّة التـي يحتاجيـا الفـرد اليونـ

-682، الصــفحات 2012)فرنــان، الأســطورة والفكــر عنــد اليونــان،  اقليــة وأنســابِيا، وعــن العــالم )الكــون( وأصــولوِ 
. وأما ما يُحسبُ مكسباً جديداً في أبحاث المالطيين ىنا، فقـد تمثمـتْ فـي خاصـيَّة الكتابـةِ والتـدوين، فخلافـاً لمـا (683

كــان ســائداً حينيــا لــم يعمــلُ ىــؤلاء الفلاســفة فــي تقــديمِ نظريــاتيم الفكريَّــة فــي شــاكمة مقــاطع موســيقيَّة وممحميَّــة وشــعريَّة 
نما تمَّ عرضُيا في خطاباتٍ مكتوب ةٍ، لا تُعبّر في جوىرىا عن حكاية أو رواية أو قصـة بـل نظريَّـة تفسـيريَّة لمطبيعـة وا 

وظواىرىا بشكلٍ متماسكٍ ومترابطٍ منطقياً. وقد كان من نتائج ذلك، أن تم تحقيق الانتقـال مـن المــشُافية إلـى الكتابـةِ، 
والسـرد إلـى نيـج الفيـمِ والتفسـير، وىـو مـا عبَّـر ومن الخطاباتِ الشعريَّة إلى النصوص النثريَّـة، ومـن أُسـموبِ الحكايـة 



 

 العقلُ مُنتصِّرًا، أو الفلسفة في مواجهة الأسطورة عند جان بيير فرنان
 

    

، 2012)فرنــان، الأســطورة والفكــر عنــد اليونــان،  فعميــاً عــن حقيقــةِ الانتقــال مــن الفكــر الميثــوبي إلــى الفكــر العقلانــي
 . (683صفحة 

بــة التــي انتيجيــا فلاســفة مالطــة عــوض المشــافية وزيــادةً عمــى ذلــك، فيــذه الخاصــيَّة الجديــدة فــي الاختطــاط والكتا
والاصــغاء، كــانَّ ليــا أثرىــا البــالوُ عمــى مســتوى الواقــع الاجتمــاعي والسياســي مــن جيــة، وعمــى الصــعيد الإنســاني مــن 
جيـةٍ أخـرى. فيــي إضـافةً إلــى كونيـا تُحــافظُ عمـى المــوروث الفكـري والمعرفــي فـي نصــوصٍ مكتوبـة وتأمينيــا مـن كــل 

أو تحريــفٍ مُشــوهٍ ليــا أو إضــافاتٍ مــن شــأنيا الاخــلالُ بمعناىــا الأوّل إلــى الأجيــال القادمــة، مثممــا كــان تأويــلٍ فاســدٍ 
-يحــدثُ ســابقاً مــن خــلال الاعتمــاد فــي نقميــا عبــر يليــة الكــلام والاصــغاء دون التحقــق مــن مصــداقيتيا. فيــي أيضــاً 

م الحفاظُ عمييا وتأمينيا من كل اسـتغلالٍ أو تحريـفٍ لغاياتيـا تجعلُ من إمكانيَّة تدوينِ القوانين أمراً مُمكناً، ث -الكتابة
ومقاصدىا الرئيسية من قبلِ السُـمطة )ميمـا كـان شـكميا ونوعيـا(. وىكـذا تغـدوا ىـذه النصـوص المكتوبـة بمثابـة قاعـدة 

)فرنــان، أصـــول الفكـــر  عامــة ومشـــتركة ومُتاحــة لمجميـــع، ومــن ثمـــة العــودةُ إلييـــا والنقـــاشُ حوليــا مـــن طــرف الجميـــع
. وقد كانَّ من توابِعِ ذلك، أن تم اخراجُ تشكيل القوانين من خنـدقيا الضـيق، أيـن كـان (44، صفحة 1987اليوناني، 

ىــذا الحــقُ امتيــازاً لفئــةٍ دون أخــرى )الســمطة السياســية والدينيــة، الممــك...(، إلــى الســاحة العموميَّــة حيــثُ تُعــرضُ أمــام 
الجميــع، وأيــن يكــون لكــل واحــد مــن الجماعــة الحــقُ فــي مناقشــتيا وتعــديميا وتغيرىــا قبــل الانتيــاء إلــى تفــاىُمٍ واتفــاقٍ 
عقلاني يُعبر عن رأي الجماعة دون تمييزٍ أو تصنيف، وىكذا يحصُلُ وفقاً ليـذا الصـعيد انتقـالٌ يخـر مـن السـرد إلـى 

، 1987)فرنــان، أصــول الفكــر اليونــاني، فــي بعــدىا العقلانــي والسياســي المناقشــة، وىــو مــا أتاحتــوُ المدينــة اليونانيَّــة 
 .(45صفحة 

الشاىدُ عمى الانتقالِ من -ق.م  6وفضلًا عما سبق، فيذا التغيُّر الحاسمُ الذي طرأ عمى مستوى الفكر في القرن 
والتـدوين فقـط، بـل لقـد تجمـى عمـى مسـتوى المغـةِ أيضـاً. حيـثُ يمكـنُ ، لم يكن عمى مسـتوى الكتابـة -الميثَّة إلى العقل

القول دون أدنى مُجازفةٍ أنَّ الفكر قد عبَّر عن ذاتوِ بمعجمٍ لغويٍ خـاص يعكـسُ طبيعـة وحجـم التحـولات الفكريـة ليـذه 
ن كـــلِّ مـــا ىـــو خُرافـــي المرحمـــة فـــي جميـــعِ أبعادىـــا ومســـتوياتيا؛ مُعجـــمٌ لغـــويٌ مُشـــكَّلٌ مـــن مفـــاىيم وضـــعيَّة مُجـــردةٍ مـــ

وأسطوري، فمم يعد الفكرُ يُعبر بواسطة ممفوظات مـن قبيـل اقليـة وأنصـافيا والممـك والقـوى الماورائيَّـة، وقـد تـمَّ إِحـلالُ 
مكانيا مفاىيم مجردة كالماء واليواء واللامحدود، وىي التـي غـدتْ قانونـاً ونظامـاً كونيـاً بمقتضـاىا يـتمُ تفسـيرُ الطبيعـة 

 .  (685، صفحة 2012)فرنان، الأسطورة والفكر عند اليونان،  المتعدّدةومظاىرىا 
نمــا تعــداهُ إلــى  عممــاً أنَّ ىــذا التغيُّــر الــذي طــرأ عمــى مســتوى المغــة، لــم يبــقَ مُقتصــراً عمــى الشــأنِ الطبيعــي فقــط، وا 
المجال السياسيّ أيضاً، حيثُ تخمصِّ ىذا الأخيرُ من التعابيرِ المغويَّة التي كانت سائدة ومييمنة في زمنِ الأسـطورة. 

ــم يعــد للألقــابِ فبالانتقــال إلــى نمــطٍ جديــدٍ مــن الفكــر ا ــة، ل ــة العقلانيَّ لقــائمِ فــي ىويتــوِ وجــوىرهِ عمــى النقــاش والمحاججَّ
والرُتب أيُّ فائدة أو معنى، سوى في كونيا تعبيرٌ عن مرحمةٍ سابقةٍ تجاوزىـا العقـلُ اقن، مُعمنـاً بـذلك عـن مـيلادِ فكـرٍ 

كة جماعيـاً، أخلاقيـاً وسياسـياً، أيَّ الحكمـة الإنسـانيَّة فـي جديدٍ يؤسسُ لمرأيّ المـتُزِنِ والرؤية العقلانيَّة الصائبة والمشتر 
تجمياتيا المختمفة. وقد كان من أىم نتـائج ذلـك، أن أُعيـدَ طـرحُ فـي السـاحة العموميَّـة لممدينـة اليونانيَّـة، الأسـئمة حـول 
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)فرنـــان، أصــول الفكـــر يَّة الســمطة السياســيَّة فـــي مفيوميــا وأشــكاليا ووظائفيـــا، بمغــةٍ جديــدةٍ، عقلانيَّـــة وليســتْ أســطور 
 . (33-32، الصفحات 1987اليوناني، 

"الدوشلةُ إضافةً إلى ما سبق الحديثُ فيو، ىناك أيضاً مسألةٌ في غاية الأىميَّة يتوجبُّ عمينا الإشارة إلييـا، وىـي 
ة ىذه المسألة في كونيا تدُلُ عمى حجـمِ الانقـلابِ الفكـري مـن ، وتمكنُ أىميَّ "العجيب الأسطوري"في مُقابلِ  الفمسفيةة"

الأسطوري إلى الفمسفيّ. فمنَّ الغنيُّ عن البيان، أن لا مصدر يخر لمفمسفةِ غير الدىشة، وىو الأمرُ المتعارفُ عميـو 
-ة. وحتـى عنـد الممطيـين عمى أوسّعِ نطاقٍ لدى مُختمف الفلاسفة بتنوع مرجعياتيم وتعدد توجياتيم وسـياقاتيم الفكريَّـ

فالأمرُ لا يُشكّلُ استثناءً، ذلك أنَّ الدىشة ىي من مثمت الدافع لميلاد تـأملاتيم الفمسـفيَّة،  -كما نبو إلى ذلك فيمسوفنا
لكـن كيــف كانـتْ الدىشــة سـبيلًا إلــى التفمســفُ العقلانـي ولــيس العجيـبُ مثممــا كــان عميـو الحــالُ مـع الأســطورة؟ وحــول 

ــة، يُقــيمُ "جــان بييــر فِرنــان" مقارنــة بــين الدىشــة والعجيــب، مُوضــحاً أن الفكــر الأســطوريّ يقــومُ ىــذه الموضــوعة ا لفكريَّ
ـــوُ ىـــذا المفيـــوم المركـــزيّ فـــي الفكـــر الأســـطوري فـــي ارتباطـــو Thomaعمـــى ىـــذا "العجيب/طومـــا  ". ونظـــراً لمـــا يجمبُ

زمـة عمـى تفسـيرِ كـل الظـواىر الخارجـة عـن بعناصر خارقة لمطبيعة من رعبٍ وتعجبٍ وخـوفٍ، سـيكونُ لـو القـدرة اللا
ــة الأســطوريَّة )القصّــة، الخرافــة، الحكايــة  المــألوف الطبيعــيّ والِإنســاني مــن جيــة، ولكنــوُ يغــدوا مقبــولًا فــي ســياقِ البُنيَّ

صـريحٍ لغرابـةِ  الشعبية( حينَّ يُقدَّمُ إلى المـتُمقيّ لو، من جيةٍ أخرى. أمـا الدىشـة فخلافـاً لـذلك، فيـي تُعبِّـرُ عـن إشـكالٍ 
ظاىرةٍ من الظواىر، فعوضَّ أن تبعثَّ في الذىن صيغة تعجبٍ ورعبٍ كانـت تثُيـرُ حوليـا اسـتفيامات وتسـاؤلات تـدفعُ 
بـالوعيّ )الفكـر( إلـى أقصـى إمكانياتــوِ وحـدودهِ فـي ضـرورة اِيجــادِ إجابـاتٍ منطقيَّـة ليـا. وىكــذا تـمَّ تحقيـقُ الانتقـالِ مــن 

)فرنـــان، دىشـــة الفمســـفيَّة، أيَّ مـــن التمقـــي الصـــامتِ ليـــا إلـــى الِاســـتفيام والتســـاؤل حوليـــا العجيـــب الأســـطوري إلـــى ال
 . (687-686، الصفحات 2012الأسطورة والفكر عند اليونان، 

وبالمحصــــمة، فــــإنَّ الفكــــر الفمســــفيّ يختمــــفُ شــــكلًا ومضــــموناً عــــن الفكــــر الأســــطوري، ســــواء مــــن حيــــث مصــــدره 
)الدىشة/العجيب(، أو من حيـثُ معجمـو المغـوي )ألفـاظ مجردة/قـوى خفيَّـة(، أو حتـى فـي كيفيَّـة التعامـلُ مـع الظـواىر 

المطمق والتمقي الساذج(، وحتى فـي البحـثِ عـن أصـميا  الطبيعيَّة والأحداثِ الاجتماعية )الاستفيام والتساؤل/ الايمان
ـا مظـاىر انتصـارُ العقـل ومُجاوزتـوُ لمميثّـَة،  )الدائم والثابتُ: ىو ىو/ المتغير والمتحرك وفـق سُـلالةٍ نسـبيَّة لةليـة(. أمَّ

ثانيلاً: سـطوري. وظيور فكر وضعيّ متحرر كميةً ممـا ىـو خرافـي وأ -أولاً فقد تحددتْ معالموُ في نُقطتين أساسيتين: 
، أيـــنَّ أصـــبح النقـــاشُ العقلانـــي ىـــو جـــوىرُ العمميَّـــة Polisالــدخول فـــي تنظـــيم اجتمـــاعي وسياســـي جديـــد ىـــو المدينــة 
، صــفحة 2012)فرنــان، الأسـطورة والفكــر عنـد اليونــان، الاجتماعيـة والسياســيَّة والمــتُحكم الرئيســي فـي زِمــامِ قواعـدىا 

 . وىو ما سنأتي إلى تفصيموِ فيما ىو قادمٌ من ىذا البحث.     (675
 اكتشافُ الموغوس وتكوين الفكر الوضعي، ن"و الانعتاقِ من الفكر الميثوبي .3

، ىو تكوين الفكر الوضعي، ويعود لعل من بين أىم مظاىر بداية انعتاق العقل وتخمصّو من شوائب الميثة
 Ecole de»تشكل ىذا الفكر إلى القرن السادس قبل الميلاد في المدينة اليونانية وتحديداً في "المدرسة المالطية" 

Milet» حيثُ ظير شكلٌ جديدٌ من الفكر، يُشير في حقيقة الأمر عمى بداية وميلاد الفمسفة ذاتيا، أي اكتشاف ،
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، الذي يظير ولأول مرة، مُتحرراً من ثوب الأسطورة. وربما ىذا ىو السبب الحقيقي «Logos»"العقل/الموغوس" 
، فذلك لما تميز بو الفرد اليوناني ىَاىُنا "معجزة يونانية خالصة"الذي دفع ببعض المفكرين إلى اعتبار أن الفمسفة 

كما نبو إلى ذلك "جان بيير  درة الاستدلال""روح الملا"ظة مجتمعةً مع قُ من صفاتٍ استثنائيَّة لمغايَّة تمثمتْ في 
 . (634-633، الصفحات 2012)فرنان، الأسطورة والفكر عند اليونان، فِرنان" 

التفكير وطرائِقِ التفسيرِ ويلياتِ الفيم  وفي ىذا الصدّد، يُمكننا الإشارة إلى المنعطف الفكري الحاسِّم في براديغم
حول الطبيعة وظواىرىا المتعدّدة، والذي دشَّنَوُ فلاسفة المدرسة الطبيعيَّة من أمثالِ "طاليس"، "أناكسيماندر" 

بدرجةٍ  و"أناكسيمانس"، ولئِّن كانَّ ىذا المنعطف يُؤشِرُ عمى دلالةٍ تأويميَّةٍ واحدةٍ وىي بداياتُ نمط فكرٍ جديدٍ يمتازُ 
)فرنان، أصول الفكر عاليّةٍ من التنظيمِ والعقلانيَّة، فإنو يدُلُ من جيةٍ أخرى عمى انطفاء الفكر الأسطوري وأُفولِوِ 

المناخيَّة،  . إذ مع قُدُوم ىؤلاء تمَّ اقتراحٌ تفسيرٍ جديدٍ لأصلِ الوجود )العالم( وظواىرهِ (91، صفحة 1987اليوناني، 
وقد كان من جِدَتوِ وعُمقوِ أن أقامَ قطيعةً معرفيَّةً مع النموذج الفكري الذي كانَّ سائداً حينيا، ففي زمنِ سيادة 
الأسطورة وتربعيا عمى عرشِ الفكر، كانَّ النقاشُ حول أصلِ الوجود وطبيعتو ومظاىرهُ يُرجْعُيا جميعا إلى قِوى فوق 

صافُيا، في قالبٍ خيالي يسردُ لنا قصّة؛ مغامرة وصراع ىذه القوى في ارتباطيا مع انبثاق الكون الطبيعيَّة، اقلية وأن
 . (91، صفحة 1987)فرنان، أصول الفكر اليوناني،  ونشأتو

ه القوى الخارقة لمطبيعة، أما مع بروز ىذا النمط الجديد من الفكر الوضعي العقلانيّ، فقد تمَّ التخمُصُ من ىذ
وقد كانَّ من توابع ونتائج ذلك، القولُ بأن ما يحدثُ في الطبيعة لا يمكنُ تفسيرهُ إلا بعنصرٍ طبيعي من جنسيا، لا 

الذي يصِفُوُ "جان بيير فِرنان" -بردىا إلى عناصر خارقة عنيا. وعمى الرغم من أنَّ ىذا التفكير الوضعي العقلانيّ 
قد قُوبل في بداياتوِ الأولى بنوعٍ من الشك والتردّد في مدى قدرتوِ التفسيريَّة، إلا  -كريَّة مفاجئة وعميقةبمثابة ثورةً ف

أي فلاسفة المدرسة -أنو أتاحَ لمعممِ )العقل( بعدىا إمكانيَّة التخمص التدريجي من الخرافة، وىم بيذا الصنيع 
بعدىم، بحيثُ لم يعد أماميم سوى مواصمة السيّر عمى خُطاىم قد قاموا بفتحِ دربٍ ومسمكٍ لمن جاءَ  -الطبيعيَّة

 .  (92-91، الصفحات 1987)فرنان، أصول الفكر اليوناني،  ونيجيمْ في إنارة الفكر الإنساني
سة التي كانتْ محلَّ نقـاشٍ وبالعودة لمحديثِ عن موضوعة "أصل الوجودِ وطبيعتو"، وىي الموضوعة الفكريَّة الرئي

واســعٍ حينيــا، وحيــثُ كــان تفســيرىا يخضــعُ إلــى الخرافــة والأســطورة، بإرجاعيــا إلــى اقليــة وانصــافيا )الممــك والقــوى 
فكرٌ وتفسيرٌ وضعي  -حول ىذه الموضوعة بالذات-الخارقة لمطبيعة( كما أسمفنا القوّل سابقًا. فقد ظيرَّ إلى السطح 

، مثممــا وصــفتو الفيمســوفة "جــاكمين روز" فــي حــديثيا عــن مغــامرة عقلللش شللبه عممللانيعــن مــيلادِ أعمــنَّ بشــكلٍ رســميَّ 
، إمـا المـاء مثممـا ذىـب إلـى ذلـك "مبلدأ و"يلد"الفكر في مدينة إيونيا، فقـد اتجـوَ فلاسِـفتُيا إلـى تفسـير الكـون بـردهِ إلـى 

، نكونُ ولأوّل مـرةٍ اكتشافُ الموغوس(. وىكذا بعدما تمَّ "طاليس"، أو اللامتناىي )أناكسيماندر( أو اليواء )أناكسيمنس
أمـــام نمـــطٍ مـــن التفســـير الإيجـــابي المــــنُظم والمنطقـــي لمواقـــع والنـــابع مـــن العقـــل، وىـــو الأمـــرُ الـــذي ميـــدَ لمكوزمولوجيـــا 

 .  (45حة ، صف2011)روز، اليونانيَّة السيّرَ بخطى ثابتة في طريق العقلانيَّة 
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وفعــلًا، فمــع فلاســفة المدرســة الطبيعيــة )طــاليس، أناكســيمندر، أناكســيمانس، وحتــى ىيرقميــدس( تــمَّ الفصّــل بــين 
الوظيفة الممكية والنظام الكوني، فالعناصر الأولى ليسـت شخصـيات أسـطورية مثـل مـا ىـو الحـال فـي الأسـطورة، بـل 

متناىي( مــن خلاليــا يــتم تفســير الظــواىر الطبيعيــة، كمــا أنيــا لــم تعــد عناصــر طبيعيــة )المــاء، اليــواء، اللامحــدود/اللا
موضـوعاً قـابلًا لمحـوار والنقـد  -بعد أن تمَّ نزعُ غطاءِ القداسة عمييا-أُموراً مقدسة لا يُطالُيا النقاش حوليا، بل غدتْ 

ة العقلانيَّة. وقد تمخضَّ عن ىذه المـسُتجدات الفكريَّة، أن احتلَّ ا لفيمسوفُ صاحبُ الرؤيَّة العقلانيَّة للأمور والمحاججَّ
ــة(، وىــو مــا نبــو إلــى ذلــك "جــان بييــر فِرنــان" -والأشــياء مكــان الممــك )فرنــان، الســاحر )فــي امتلاكــو لقــوى غيــر عاديَّ

 .  (643-642، الصفحات 2012الأسطورة والفكر عند اليونان، 
ــوُ مــن بــابِ أ ــد لحقيقــة وعمــق ىــذا التحــول الــذي طــرأ عمــى الفكــر اليونــاني فــي ىــذه ولعم ــا الفيــمُ الجيّ ن يتســنى لن

المرحمة الحاسمة لو والتي مكنتوُ من مُجاوزة الأسطورة وتحقيقُ الانتصار لمعقل، يُمكنُ الإشارة إلى مُلاحظةٍ أساسـيَّة، 
ىنـاك فصّـلٌ بـين )الإنسـان( المجتمـع والطبيعـة، فكلاىُمـا  وىي أنَّو في التقميد الفكري اليوناني في زمـنِ الميثـة لـم يكـن

يخضعُ إلى قوى كونيَّة. إذ إنَّ الرؤية التي امتمكتْ زِمام المبادرة والقيادة ىَاىُنا كانت ترى في الإنسان كمكونٍ رئيسـي 
دٍ تمــايزٌ بــين الإنســان لممجتمــع، وىــذا الأخيــر كعنصُــرٍ ينتمــي إلــى الطبيعــة، ولمّـــَا كانــت ىــذه الرؤيَّــة لا تــرى فــي وجــو 

، فإنّـو  )المجتمع( والطبيعة، أيّ بينَّ ما يحدثُ عمى الصعيد الاجتمـاعي وعمـى الصـعيدِ الطبيعـي مـن خبـراتٍ وتجـاربَّ
لــم تكــن ىنــاك حاجــةٌ معرفيَّــةٌ تُمــزِمُ فيــمَ أحــدىما وتفســيرهِ بمعــزلٍ عــن اقخــر عمــى نحــوٍ مُغــايرٍ تمامًــا، فجميعُيــا يُشــكِّلُ 

يَّة، ولمّـَا ثبتَّ ذلك فإنيا )الأحـداث الانسـانيَّة والطبيعيَّـة( تخضـعُ إلـى تفسـيرٍ واحـدٍ ووحيـد بإرجـاعِ مـا يُجـرى أحداثاً كون
 . (15-14، الصفحات 1980)ه.فراكفورت،  فييا إلى قوى ما فوق طبيعيَّة

من جيةٍ، ولئِّن وجوَ فلاسفة المدرسة الطبيعيَّة )مالطة( جيدىم الفكريّ نحو مشكمة الأصل والتكوين، إلا أنَّ ىـذه 
المـشُكمة قد حُظِيَتْ لدييم بصبغةٍ جديدة، مثَّمت فييا رغبتيم الجامحة وسعيُيُم الدؤوب إلى إيجادِ أسـاسٍ أبـدي لتفسـيرِ 

الأسـطوري، ىـو السـببَّ الأوّل الـذي يقـفُ خمـف ىـذه الرغبـة وذاك السـعيّ. ويبقـى الطبيعة وفيميا بعيداً عـن النمـوذج 
، قــد جــردوهُ نيائيًــا مــن ثوبــوِ الأســطوري؛ أيــن لــم يعــد "الأصّللل"الــدليلُ الأقــوى عمــى ذلــك، أنيــم وفــي انيمــاميم بمشــكمة 

ا( وبصــفتو مُجــرد بدايــة أو حالــة الأصــلُ ىنــا يُفيــمُ عمــى أنــو قِــوى أولــى مُفارقــة لمــا ىــو طبيعــي )اقليــة والممــك وغيرىــ
أولــى لحــالاتٍ أخــرى لاحقــة، بــل لقــد غــدى ىــذا الأصــلُ ىــو المبــدأُ والجــوىرُ الأبــديَّ أو الســببُ الأول وىــو مــا تعنيــو 

 . (278، صفحة 1980)ه.فراكفورت، وتُعبرُ عنو تحديدًا ممفوظة "الأصل" في المعجم المغوي اليوناني 
بيدَ أنوُ مـن جيـةٍ أخـرى، لـئن كـان البحـثُ عـن "الأصـل" أو "المبـدأ الأول" يتحـددُ فـي الأسـطورة مـن خـلال "شـجرة 
نسَبية" )الأب، الأم والولادات المتتابعة(، فإن الفمسفة الطبيعية بدل أن تسْردَّ الولادات المتتابعة قامت بتحديـد المبـادئ 

ن الثابت والدائم واليو ىو، وراء التغير والصيرورة والحركة، وىو الأمرُ الذي فـتح الأولية، أين أصبح البحث جارياً ع
بــاب النقــاش والجــدل واســعاً بــين الفلاســفة لتحديــد ىــذا المبــدأ الأول الثابــت بمعــزلٍ عــن أيِّ تفكيــرٍ أســطوري مــن أجــل 

، مـن إقامـة مراجعـةٍ نقديَّـة لمفيـوم إيجاد تماسكٍ مفيوم منطقي في عالم الظواىر، وقد مكّن كل ذلـك، وفـي اقن نفسُـوُ 
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الطبيعة في حد ذاتيا من أجلِ تجريدىا بشكلٍ تدريجي ومرحميّ من كل ما لا يزالُ ينتسبُ إلى الميثة سواءٌ مـن حيـثُ 
 . (646-645الصفحات ، 2012)فرنان، الأسطورة والفكر عند اليونان، الألفاظ المستخدمة أو من حيث المضمونِ 

ـــ  ــة، ف ــم يُقــضَ عميــو تمامــاً فــي ىــذه المرحم ولعمــوُ مِمــا تجــدرُ الإشــارة إليــو فــي ىــذا الســياق، أن ســحر الأســطورة ل
ن كان يقـول  ، لكنـو كـان يُـردِّد فـي المقابـل "أن الملا  ولو المبلدأ والسلبب الأول فلي كلل شلي ""طاليس" مثلا حتى وا 

، بيـد أنـوُ لا ينبغـي فيـمُ خطابـوِ ىـذا عمـى أنـوُ اْسـتمرارٌ لمفكـر الميثـوبي وامتـدادٌ لـوُ، بالآلىلة""كل الأشيا  ملآى قائلًا: 
، وىـــو الأمـــر ذاتـــو ينطبـــقُ عمـــى الملللا "-"الملللا  ولللليس علللن  للللهونجـــدُ حُجتنـــا فـــي ذلـــك أنَّ "طـــاليس" تحـــدث عـــن 

اء أو العواصف". وكلّ ذلك راجِعٌ إلى اليو -"أناكسيمنس" الذي تحدث عن "اليواء" بصفتو المبدأ الأول وليس عن "إلو
الغايَّــة الأســمى التــي يرنــوا إلييــا "طــاليس" وبقيــة زملائــو مــن المدرســة الطبيعيَّــة، فــي البحــث عــن تماسُــكٍ منطقــي بــين 

ــة التــي يشــتغِلُ عمييــا   مــن جيــةٍ  "المبللدأُ الملللدُي "الأشــياء جميعــاً يكــونُ مقبــول عقلانيــاً مــن جيــة، وكــذلك تِبيــانُ الكيفيَّ
 .    (280، صفحة 1980)ه.فراكفورت،  أخرى، وىنا مكمن الجدَّة والأصالة التي جمبيا ىؤلاء الفلاسفة

وفــــي ىــــذا الســــياق بالــــذات، فــــإذ مــــا أردنــــا تحديــــد بدقــــة أوجــــوُ الجِــــدَّة والأصــــالة التــــي تميــــزت بــــو ىــــذه المرحمــــة 
بمَّا سبقيا )الأسطوريَّة(، لأمكن الإشارةُ إلى خاصيتين أساسيتين، تمَّ من خلالِيِما مُجاوزة )الوضعية/العقلانيَّة( مقارنةً 

فـي تجاىُـلِ فلاسـفة المدرسـة الطبيعيَّـة مـا تميّـز بـوِ الفكـر الميثـوبي مـن تعظـيمٍ  أولا:الفكر الخرافي الأسـطوري، وىمـا؛ 
المنطقــي الــذي صَــبِوَ منظــومتيم الفكريَّــة والفمســفيَّة، عمــى نحــوٍ  : التــرابطُ ثانيللاوقداســةٍ، بجــرأةٍ وشــجاعةٍ لا مثيــلَّ ليــا. و

)ه.فراكفـورت، يُقيمُ الميّز والفصّل والاستقلاليَّة التامة بين فكرىم النظري المجـرد وبـين الفكـر الأسـطوري الـذي سـبقيم 
 .     (281، صفحة 1980

وتأسيسًــا عمــى مــا ســبق الحــديثُ فيــوِ، يُمكّــن القــول دون أدنــى مُجازفــة مــع "جــان بييــر فِرنــان"، أن اكتشــاف العقــل 
ظيور فكرٌ وضعي يتناقض مُطمقًا مع نموذج الخوارق )المفارق(  أولًا:وميلادهُ قد تزامن مع مظيريّن أساسييّن، ىما، 

ظيـور فكـر نظـري مـنظم قـام بالقضـاء  وثانياً:في زمانِيا، من جية. لكل ما ىو طبيعي والذي كانت تقُدِمُوُ الأسطورة 
ــة المـــتُمثمة فــي  ــر النــاتجِ مــن صــراعِ الأضــداد مؤسســاً بــذلك لموحــدة المنطقيَّ )فرنــان، "مبللدأ الىويةللة" نيائيــاً عمــى التغيَّ

 . (649، صفحة 2012الأسطورة والفكر عند اليونان، 
 المدينة وميلادُ العقلانيةة، ن"و انفصال التنظي  الاجتماعي عن التنظي  الكوني .4

من المظاىر الرئيسية لانعتاق الفمسفة عن التفكير الأسطوري، الدخول في تنظيم اجتماعي وسياسي جديد، وىو 
لك، حين يرى أن العقل . حتى أن الفيمسوف الفرنسي "جان بيار فِرنان" يذىب إلى أقصى من ذ«Polis»"المدينة" 

، الذي أسيم عظيم الاسيام في فتح يفاق النقاش والجدال "المستوى السياسي"عند اليونان، لم يكتمل إلا عمى 
العمومي داخل أروقة المدينة حول كل القضايا التي تيمُ الشأن العام الاجتماعي، وىنا بدأ تيميش وتغييب التفكير 

شة العامة المتمركزة عمى الحجة أتاح لمتجربة الاجتماعية من أن تغدوا موضوعاً الأسطوري وطردهِ خارجاً. فالمناق
لمتفكير الوضعي من جية. وزيادةً عمى ذلك، بعد أن أصبح النظام السياسي موضوعاً لممساءلة والمناقشة، جعل منوُ 

ىيمية المجردة وتحميلاتوُ النظرية الخاصة، )النظام السياسي( مجالًا معرفياً مُستقلًا، لوُ منطِقُوُ العقلاني وأدواتوُ المفا
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بعيداً وبمعزلٍ عن التفسيرات الخرافية، من جيةٍ أخرى. وىكذا نُلاحظ، أن العقلانية وعبر ىذه التحولات السياسية 
والاجتماعية التي شيدىا الواقع، مكنت من التعبير عن ذاتيا ومفاىيميا الخاصة عمى نحوٍ مُنفصل تماماً عن الرؤية 

 .    (118، صفحة 1987)فرنان، أصول الفكر اليوناني، سطورية والخرافية التي كانت سائدة الأ
، فميس غريباً أن يتزامنَ ميلادُ العقلانية مع ميلاد المواطن، في سياق التحوّلات العميقة التي عرفيا ولذلك

المجتمع اليوناني، وبروز المدينة كفضاء سياسي وتنظيمي جديد تُدارُ بالنقاش العام. وقد كان ليذه التحولات أثرىا 
انا يُمثلانِ موضوعةً واحدةً يخضعان لمتنظيم الكوني عمى العميق أن تحقق الفصّل بين الطبيعة والمجتمع، بعد أن ك

حدٍ سواء؛ أي ما يجرى عمى واحدةٍ )الطبيعة( من نواميس وقوانين كونية يُجرى عمى الأخرى )المجتمع( بالضرورة 
وصفو لم يعد التنظيم السياسي يُفيم بالحتميَّة، وىذا حسب التفسير الأسطوري. وىكذا، وبعد أن تحقق ىذا الفصّل، 

انعكاسًا لمتنظيم الكوني، بل بوصفو بناءً بشريًا يخضع لإرادة المواطنين وحكميم، من خلال المناقشة والمحاججة 
اجتماعية، وىو الأمرُ الذي جعل من إمكانيَّة قيام -لا بصفتيا قوانين كونيَّة مفروضة من قوى ما فوقالعقلانية 

)فرنان، الأسطورة والفكر عند والحرية والتنظيم البشري، أمراً مُمكناً تفكير عقلاني حول القضايا السياسية والعدالة 
 . (662، صفحة 2012اليونان، 

وفي خضم ذلك، لم تكن الفمسفة معزولة عما يجري من أحداث اجتماعية وسياسية، وبحكم طبيعتيا النقدية 
قدرة العقلانية والحكمة اللازمة لإعادة الانسجام المفقود إلى المدينة، بعد الخمّل والتوجييية والمفاىيمية، كان ليا ال

والتمزق الذي أحدثو الصراع الناتج عن الاقتصاد التجاري الناشئ حينيا. وعميو، يُمكن القول، دون مُجازفةٍ، أن 
عُمياء السماء في برجو العاجي، بل الفيمسوف لم يتخذ موقفاً نظرياً فقط، من خِلال الاكتفاء بمراقبة الأحداث من 

كان مُنخرطاً في الأحداث الاجتماعية والوقائع السياسية مُتفاعلًا معيا بروحٍ عقلانية رزينة وبحكمة فذة، أرجعتْ 
الاستقرار والوحدة إلى المدينة. وىو ما يجعمنا نؤكد مرةً أخرى، عمى أن ميلاد العقلانيَّة لم يكن في معزلٍ عن 

)فرنان، الأسطورة والفكر تماعي اليوناني، بل كانت استجابة لضرورةٍ اجتماعية وسياسية وتاريخية مُمحةٍ السياق الاج
 .   (662، صفحة 2012عند اليونان، 

ن الفمسفة ونشأة المدينة، مُنبياً عمى  ومن جيتو أيضاً، يؤكد "جان بيير فرنان"، عمى العلاقة العضوية بين تكَوُّ
حيثُ  Miletأن أصول العقلانية تجدُ جذورىا الأولى في البُنى السياسيَّة لممدينة، كما ىو الحال في مدينة "ميمتو" 

ي بداياتيا وخطواتيا الأولى بعض مفاىيميا من الشبكة المفاىيمية التي كان ميلادُ الفمسفة لأول مرة، وأين استمدت ف
ينتظِمُ حوليا الفكر السياسي والتي من خلاليا كان يُعبر عن اىتماماتو وتوجياتو الخاصة، قبل أن تُعمن استقلاليا 

قلاني الخاص. وتبعاً الذاتي من خلال تأسيسِ معجميا المغوي والمفاىيمي وتتمكن من صياغةِ منطقيا التحميمي الع
في -ليذا القول، ينتيي الفيمسوف الفرنسي "فرنان" إلى نتيجة مفادىا؛ أن العقلانية ىي نِتاجُ المدينة، ويعني ذلك 

أنيا )العقلانية( متأثرة بحدودىا )المدينة( مثمما ىي منفتحة عمى إمكانيات تجديدىا، وذلك دليل  -جُممة ما يعنيو
-117، الصفحات 1987)فرنان، أصول الفكر اليوناني، تجمعُ بين "العقلانية" و"المدينة" عمى الصمة الوثيقة التي 

119)   . 
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زُ ىذه القناعة الفكرية، في القول بالرابطة المتينة بين العقلانية والمدينة، ىو دور الفيمسوف في  ولعل ما يُعزِّ
دايات التشريع ومُشاركتوُ الفعالة في وضع الدساتير في نماذجيا الأولى مع الحُكماء الأوائل، المجتمع اليوناني في ب

لَ الممك في تأديتوِ لوظائفو حين كان يحتكِرُ ىذه السُمطة بشكلٍ  ل محَّ وقد مكن لو ىذا الدور )الفيمسوف( من أن يحِّ
تئ "جان بيير فرنان" الإشارة الى أن ىذا التحول في ذاتي ومطمق في زمن الجَمْعِ بين الطبيعة والمجتمع. لذلك ما ف

نماذجِ الفيم والتفكير من الأسطوري إلى العقلاني، لم يُقتصر فقط عمى المستوى الكوسمولوجي، بل توسعت دائرتوُ 
لتشمُلَ المجتمع والطبيعة بالتساوي، ولكن كظاىرتين منفصمتين، حيثُ أصبحا كُلٌ حسب مجالوِ، موضوعاً لمرؤية 

لعقلانية ولمدراسة الموضوعية بمعزلٍ عن القوى الفوقية، وىو الأمرُ الذي يعكِسُ النيج الذي سار عميو اليونانيون ا
في عقمنةِ الواقع الاجتماعي والسياسي وجعموِ إنسانياً وعقلانياً محضاً، مثمما جعموا من التفكير في الطبيعة وظواىرىا 

، 2012)فرنان، الأسطورة والفكر عند اليونان، اءلة والمناقشة العقلانية المتنوعة أمراً طبيعياً يخضعُ إلى المس
 .   (662صفحة 
ليذا التأسيس؛ يحِقُ لنا القول، أنو لو أردنا تحديد لحظة التحول الجذري في الفكر اليوناني من البُنية  وتبعاً 

الأسطورية إلى البُنية العقلانية، لأمكننا الإشارةُ إلى المنعرج التاريخي الحاسِّم في القرن السادس قبل الميلاد، الذي 
سيسُ المدينة بوصفيا نظام اجتماعي وسياسي جديد، إلى عممنة الفكر (. فقد أدى تأpolisيتزامنُ مع نشوء المدينة )

السياسي، مما ميَّد الطريق إلى ميلاد الفمسفة كتفكيرٍ عقلاني مستقل عن النموذج الخرافي الذي كان سائداً حينيا، 
التحديدِ، وذلك كما أمكن لممجتمع اليوناني، بفضل ذلك، التميُّزَ عن المجتمعاتِ الأخرى، البربرية عمى وجوِ 

بانخراطو في مجتمع مدني متحضرٍ يقوم عمى النقاش والحوار والحجة الأقوى، من جيةٍ. وفضلًا عن ذلك، فيذا 
التحول الجذري الذي شيدهُ الواقع اليوناني، انعكس أيضاً عمى طبيعة ممارسة الحُكمِ والسُمطة الاجتماعية والسياسيَّة، 

دي لمممك وسمطتو المطمقة إلى نظامِ المـشُاركة الجماعيَّة بين المواطنين، بشكل عمنيٍ حيث تم الانتقالُ من الحُكم الفر 
، أين أصبح تكوين الرأي العام نتيجةً لمنقاش والحوار العقلاني (Agora)ومُتساوٍ، في فضاءٍ عامٍ، عُرِّفَ بـ "الأغورا" 

، صفحة 1987)فرنان، أصول الفكر اليوناني، خرى حول القضايا العامة التي تيُمُ الصالح العام لممدينة، من جيةٍ أ
7)    . 

ولعــل ممـــا تجـــدرُ الإشــارة إليـــو، فـــي ىــذا الســـياق، إلـــى الوســائلِ والأدواتِ التـــي بـــاتَّ يســتخدميا الفيمســـوف، فـــي      
بقة التي كان يستخدميا الممكُ تعبيـراً عـن سُـمطتوِ المـخُاطبة والجدل والحوار، إذ تم التخمُص ىَا ىُنا، من الأدوات السا

المطمقة في فرض الأوامر والقرارات من غير أن تكون عرضة لمنقاش، الدحض أو الرفض، وتم تعويضيا بـ "الكـلام" 
 را"و"الكتابة"، ومن خِلاليما أصبح التواصُل بين كل المواطنين وتعبيراً عن رؤاىـم المتعـدّدة فـي السـاحة العامـة "الأغـو 

أي أن -. ولمـــا أصـــبح الأمـــرُ عمـــى ىـــذه الشـــاكمة، (660، صـــفحة 2012)فرنـــان، الأســـطورة والفكـــر عنـــد اليونـــان، 
لمجميــع الحـــق فـــي التعبيـــر عــن رأيـــو الخـــاص ودون خـــوفٍ مـــن أي سُــمطة سياســـية أو دينيـــة أو اجتماعيـــة، وفـــي أي 

، غــدتْ ىــذه اقراءُ مُجتمعــةً ىــي الموضــوعُ الرئيســي -موضــوعٍ حتــى ولــئن كــان إلــى وقــتٍ قريــبٍ يحمِــلُ طــابِعَ القداســة
دلة، أين يتفاعلُ معيا الجميع، بتبادل الحجج حوليا، نقدىا، رفضيا أو قبوليا، مـن أجـل الوصـولِ إلـى لمنقاش ولممجا
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رأيٍ يُعبـِرُ عــن اتفــاقٍ عقلانــي مشــترك. وىكـذا يُصــبح "الموغوس/العقــل" مــا ىــو مُشـتركٌ وكــوني بــين الجميــع، والمعيــار 
اسـد، صـائبٌ أو خـاطئ. وعميـو فمثممـا يـتِّمُ الاسـتنادُ الأساسي الـذي يسـتنِدُ عميـو الجميـع فـي تقريـر مـا ىـو صـالح أو ف

إلــى القــانونِ فــي تنظــيمِ المدينــة وشــؤونيا، فإنــوُ عمــى الجماعــةِ الاســتنادُ إلــى الموغــوسِ أثنــاء النقــاش فيمــا ىــو صــالحٌ 
ارِ عميــو، لممدينــة، وىكــذا تــمَّ إحــداثُ قطيعــةٍ مــع النمــوذج الأســطوري الســابق، أيــن قامــت العقلانيــة بمجاوزتــو والانتصــ

)فرنــان، الأســطورة  وغــدى ىــذا الانتصــارُ تعبيــراً عــن الميــزة الرئيســة لممدينــة اليونانيــة فــي القــرن الســادس قبــل المــيلاد
  . (661، صفحة 2012والفكر عند اليونان، 

معــين )الاســطوري( إلــى بــراديغم فكــري جديــد وعمــى ضــوءِ مــا تقــدم، يُمكــن القــول، أنــو بالانتقــال مــن بــراديغم فكــري   
)سياسي واجتماعي(، أن تتغير نماذج الفيم ومقولات التفكير، وقد كان من توابع ونتائج ىذا الانتقال أن فقد البراديغم 
القــديم كــل قيمتــو ومعانيــو وتأثيراتــو الســحرية، وغــدى شــيئاً مــن الماضــي، كمــا كــان مــن النتــائج الأساســيَّة أن تحقــق 

ل بين الطبيعة والمجتمع أيّ عن النظام الكوني، فقضايا المجتمع لم تعد مربوطـةً بـالتنظيم الكـوني مثـل مـا كـان الفصّ 
عميـــو الحـــالُّ مـــع التفكيـــر الأســـطوري بـــل أصـــبحت مرىونـــة بالنقـــاش والجـــدال حوليـــا مـــن أجـــل الانتيـــاء إلـــى حمـــولٍ 

ل المدينــــة بــــين مُختمـــف الأطــــراف المتنازعــــة وتفســـيرات عقلانيــــة عمـــى نحــــوٍ يضــــمن تحقيـــق الوحــــدة والانســــجام داخـــ
  والمتصارعة. 

 : خاتمة .5
 عمى ضوء ما تقدم، يُمكن الانتياءُ إلى جممةٍ من النتائج نذكرىا كالتالي:

يــرى "جــان بييــر فرنــان" مــن خــلال قيامــو بمقارنــة بــين الفمســفة والأســطورة، أن كــل واحــدةٍ تمتــازُ عــن الأخــرى  -1
وأساليبيا المنيجية الخاصة. فالأسطورة تتخذُ من مفردات اقلية والأبطـال وأنصـافيا معجمـاً لغويـاً  بأدواتيا المفاىيمية

ليا، كما تتخذُ من السرد للأحاديث والأقـوال والقصـص حـول نشـأة الوجـود وفيـم طبيعتـو منيجـاً خاصـاً بيـا. فـي حـين 
. بيـد أنـو وعمـى الـرغم مـن اختلافيمـا، فـإن ذلـك لا تتقدمُ الفمسفة كنمط فكـري جديـد قـائمٌ عمـى العقـل والحجـة والبرىـان

يُمغي مشاركتيما في وحدة الموضـوع، وىـو السـعيُّ إلـى تقـديم تفسـيرٍ للأحـداث الكونيـة وفيـم حقيقـة الوجـود. لـذلك فـلا 
ابقاً مـن غرابة، أن يرى "فرنان" في نشأة الفمسفة أنيـا تطـور تـدريجي وتحـولًا نحـو التفكيـر العقلانـي لمـا تـمَّ مُعالجتـوُ سـ

 قِبل الأسطورة.
 يرى "جان بيير فرنان" أن انتصار العقل عمى الميثة، كان من خلال مظيرين أساسيين:  -2

يتمثَّلُ في الانتقال من التفسير الخرافي الميثوبي لمطبيعة إلى تفسير وضعي عقلاني، حيث لم يعد ارجـاع  الأولُ:
قة ومفارقة لما ىو طبيعـي، بـل بارجاعيـا إلـى عناصـر أوليـة ما يجري عمى مستوى الطبيعة من أحداث إلى قوى خار 

مجــردة، وىكــذا فخمــف ىــذا الصــراع والتغيّــر ىنــاك مبــادئ ثابتــة تُعبّــر عــن الخاصــيَّة المميــزة لممجتمــع اليونــاني خــلال 
 القرن السادس ق.م، وىي التنظيم، الترابط المنطقي والعقلانية. 

يتمثلُ في الانخراط في تنظيم سياسـي جديـد، ىـو المدينـة، حيـث أصـبحت الشـؤون الاجتماعيـة والسياسـية  الثاني:
لممدينة تنُاقش جماعيا في الساحة العامة )الأغورا(، أين يتم تبادل اقراء والحجج والبراىين العقلانية حوليـا مـن أجـل 



 

 العقلُ مُنتصِّرًا، أو الفلسفة في مواجهة الأسطورة عند جان بيير فرنان
 

    

ا كان المجتمع وقضاياه السياسية مرتبطٌ بالأحداث الكونيـة الانتياء إلى قرار مشترك يعبر عن التفاىم العقلاني، بعدم
التــي كــان يـــتم تفســيرىا عـــن طريــق القـــوى الماورائيــة، وىكـــذا تــم الـــتخمصُ مــن التفســـير الأســطوري فـــي شــأن الأمـــور 

نادُ الاجتماعية والسياسية والعودة إلى الموغوس بصفتو القانون الكوني الذي يجب عمـى الجميـع الالتفـاتُ حولـو والاسـت
 عميو، لما يتعمقُ الأمر بالصالح العام لممدينة. 
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