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انطلبقا مختمف الأديان  تعزيز التفاىم وتجسير العلبقات بينعمى يتميز الإسلبم ببُعده الإنساني وقدرتو  :ممخصال
طالما لي ذال؛  المبادئ الأساسية لمتصوفىذا الفكر السممي في ويتم التعبير عن ، من وحدة الإنسانية والأديان 

في الإسلبم الذي جرى  عن البُعد الروحي ىمية كونو يُعبربالغ الأيذا الموضوع لو . كان رائداً في الدعوة إلى التسامح
 من بينيا مبدأويسعى ىذا العمل إلى إبراز مجموعة من الأىداف  الاتجاىات المتشددة. تجاوزه وحجبو بفعل بعض

 . صوفية الغرب الاسلبمي في تعاطييم مع الآخردعا إليو تسامح الذي ال
إلا أن ، أن التصوف حمل لواء الدعوة إلى التسامح مع جميع الأديان منذ بوادره الأولىومن أىم نتائج ىذا البحث 

لا سيما نظريات وحدة الوجود والأديان ووحدة ، نظرياتو العميقة حول ىذا الشأن تحددت عمى يد التصوف الفمسفي
 الإنسانية ودين الحب التي تنضوي تحتو كل عقيدة ودين.

 .الأمير عبد القادر، ابن عربي، وحدة الوجود، التصوف، الآخر كلمات مفتاحية:  

Abstract: 

Islam is known for its humanistic dimension and its ability to grasp different 

religions based on human and religious unity in general. This peaceful thinking is 

concretized in the essentials of Sufism whose proponents call for the unity of humanity 

and of God despite diversity in religion. This topic has a great importance because it 

expresses the spiritual dimension in Islam, which has been canceled and neglected 

because of extremist attitudes. This work purports to highlight a number of objectives, 

among which:  tolerance espoused by the Sufism of The Islamic West in their dealings 

with the “Other”.The results of this research show that Sufism has always been pioneer 

in calling for tolerance with all religions, but its deep theories in this respect were 

defined thanks to philosophical Sufism, namely the theories on the unity of existence, of 

religions and of the whole humanity, and the religion of love, which encapsulates all 

beliefs, and religions. 
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_________________________________ 

 asma.boutalbi@yahoo.comيميل: الإ، أسمهان بوعيشةد.: المؤلف المرسل

mailto:ismahane.bouaicha@univ-batna.dz
mailto:asma.boutalbi@yahoo.com


 

 أسمهان بوعيشة :الدكتورة
 

    

 .مقدمة  1
مختمف الأديان انطلبقا من  تعزيز التفاىم وتجسير العلبقات بينيتميز الإسلبم ببُعده الإنساني وقدرتو عمى 

ا ويتجسد ىذا البعد الإنساني من خلبل الفكر الصوفي الذي يتزيّ ، وللؤديان عموما نسانيةالأصل الواحد للئ بوثقو
ويرجع بالأساس ىذا الفكر السممي ، بالدعوة إلى التسامح والتعايش السممي مع مختمف الأعراق والطوائف والأديان

 الما نادى فييا أصحابيا بالوحدة الإنسانية ووحدة المعبود مع تعدد الأديان والعقائد.إلى أصول صوفية بارزة لط
ثم إن من المبادئ الصوفية الأساسية التي يتمقاىا المريد بين يدي شيخو المجاىدات والمقامات التي يتدرج 

ف الأسرة الإنسانية عمى ولا يتحقق حب ا﵀ إلا من خلبل حب مختمف أطيا، فييا السالك لمقرب من ا﵀ ومحبتو
أصحاب  جميعمع  تقاربلعمى اووفق ىذه الرؤية العرفانية عمل عمماء الصوفية ، تنوع ألوانيا وأديانيا وطوائفيا

وقد انعكس ىذا التصور لدى كبار الصوفية خاصة صوفية الغرب الاسلبمي وعمى رأسيم الشيخ الأكبر ، الأديان
 حديثة الأمير عبد القادر الجزائري.ابن عربي ومؤسس الدولة الجزائرية ال

خمف الموروث الأدبي الصوفي عموما وفي بمدان المغرب الإسلبمي خصوصا كنوزا وجواىر ظمت معينا لا 
ولكل من يتوق لحياة السمو والصفاء الذىني من أدران الماديات ، ينبض يجذب إليو كل من تنشد نفسو غذاء روحيا

ويخبو فيو النص ، ك عمى الفور سمو ورقي خطابو الذي يتسم بالرمزية والإشارةالمتأمل في الخطاب الصوفي يدر ف، 
وحل  الفك رموزى، مما يستوجب ضرورة معايشة التجربة الروحية الصوفية، لتبدد معانيو بين ظاىر المفظ وباطنو

 .اطلبسمي
المحبة والوحدة كيف أسس تصوف الغرب الإسلامي لقيم : الإشكالية التالية وفي سياق ىذا الطرح كانت
 الانسانية في تعاطيو مع الآخر ؟

: من ىو الآخر؟ ما ىو التصوف ؟ وما وللئجابة عن الإشكالية الرئيسة نبسط ليا ببعض التساؤلات الفرعية
ىي الأصول الاشتقاقية لكممة تصوف؟  وأين نتممس ىذه النزعة المتسامحة نحو كافة الأديان في الخطاب 

 الغرب الإسلامي في تأصيل قيم التسامح نحو المجتمع الانساني ؟ الصوفي ؟ كيف ساىم تصوف
في الإسلبم الذي جرى تجاوزه وحجبو بفعل بعض  يكتسي ىذا الموضوع أىمية بالغة كونو يُعبر عن البُعد الروحيو 
  المتشددة. حركاتال

غير أن دراسات  دقيق ومباشر عمى دراسة تحمل ىذا العنوان أما عن الدراسات السابقة فمم أقف بشكل
وأحسب أن ىذه الدراسة تختمف عن تمك ، عديدة تتعرض لمنيج السممي المتسامح الذي يطبع التصوف عموما

 الدراسات في كونيا تحدد الغرب الاسلبمي كمنارة لخطاب التسامح نحو الآخر. 
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 راز مجموعة من الأىداف والمقاصد من أبرزىا:بيرمي ىذا العمل إلى إو
 التسامح التي أبداىا أقطاب التصوف الإسلبمي نحو الآخر. نزعة/1
 /جيود صوفية الغرب الاسلبمي في إرساء قيم التسامح والسلبم. 2
في مختمف صنوف الفكر والمعرفة  التي تبُرز مكانة عمماء الجزائر / إثراء الأعمال العممية والأكاديمية3

 ومن ضمنيا مجال التصوف.
الوصفي بوصف التصوف الاسلبمي ونيجو المعرفي الذي تغمب  اسة المنيجد فرضت طبيعة ىذه الدر وق

 إلى جانب المنيج التحميمي من خلبل تحميل بعض مقولات وأشعار الصوفية.، عميو النزعة السممية
ما بين ذاتي يتمثل في تخصصي في عمم العقيدة ومقارنة الأديان  توزعت أسباب اختيار ىذا الموضوع ؛و 

وآخر عممي معرفي وىو اىتمامي بالمباحث والتجارب الصوفية ، وانجذابي نحو مواضيع السلبم والتعايش المشترك
 والروحية في جميع الأديان. 

  الآخر في المعارف الصوفية  .2
؛ وىذا انطلبقا من آيات قرآنية مع الآخرلا شك أن الإسلبم كان من أىم الديانات التي جسدت ثقافة السلبم 

وىو ما يفرض عرض بعض الأدلة النصية الإسلبمية ، عديدة تكرس ىذا المفيوم إلى جانب بعض الأحاديث النبوية
لنختم ، المعنى والاشتقاق والنشأة والتطورعمى أن يسبقيا تعريف للآخر ولمتصوف من حيث ، لتوضيح ىذه الفكرة

 بالقواعد والأصول المعرفية التي أصميا عمماء الصوفية لتعميل مبدأ التسامح مع كافة البشر. محورىذا ال
 . مفيوم الآخر 1.2
 لغة

، . الآخر ىو  الشيئين (342)الفيروزآبادي، بلب تاريخ، ص والأنثى أخرى، وىي بمعنى غير، الآخر خلبف الأول
 . (8م، ص2004)مجمع المغة العربية،  والآخر مقابل الأول، وىو أيضا بمعنى غير، ويكونان من جنس واحد

 اصطلاحا 
ويجب أن نفيم أن  .(1/124، 2001)لا لاند،  والآخر في تعريف أفلبطون مختمف عن الكائن، ىو نقيض الذات

ىناك تلبزم بين مفيوم صورة الذات ومفيوم صورة الآخر ؛فاستخدام أي منيما يستدعي تمقائيا حضور الآخر 
لآخر فكلبىما مرآة وىكذا لا يمكن أن يكون ىناك أنا دون ا، فصورتنا عن ذاتنا لا تكون بمعزل عن صورة الآخر،

   .(11، ص2005)علبم، الآخر 
المقابل  "الغير"فالقارئ لمفيوم الآخر رغم تعدد وكثرة تعاريفو المغوية والاصطلبحية يجد أن لو مدلول جامع وىو 
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 المسمم  ." الأنا "غير المسمم في مقابل  "الآخر"ىذه الدراسة  منو نحن نعن ، الأنا لمذات و
 . مفيوم التصوف ونشأتو 2. 2

 مفيوم التصوف وأصل الكممة 
)أبو العلب، بلب  الصوفي ىو من صفا ا﵀ قمبو :في الحقيقة ىناك تعاريف عدة لمتصوف تتجاوز المئة تعريف ؛ منيا

 .(40-38تاريخ، ص

  :كما اختمف العمماء في أصل كممة تصوف إذ فييا أقاويل عدة نُجمميا فيما يمي
 / لفظ جامد غير مشتق .1
 /وقيل ىو مُشتق من الصفاء أو الصفو أي صفاء قموب أىل التصوف.2
 /أن الكممة مأخوذة من الصوف لكثرة ارتداء الزُىاد لمصوف.3
 من الصحابة ./نسبة إلى أىل الصُفة التي يُنسب إلييا كثير 4
 .(61-57، ص1984)لوي، /نسبة إلى الصف الأول في المساجد 5

 .(32، 1986)إحسان إليي،  / نسبة إلى كممة سوفيا اليونانية والتي تعني الحكمة6
 وتطوره نشأة التصوف  

عمى عكس من يقول بأن التصوف دخيلب ، بداية الإسلبم مع عكوف المسممين عمى تلبوة القرآننشأ التصوف مع 
ن كان ىناك تشابيا بين الصوفية وما يُماثميا في الديانات الأخرى، عمى الإسلبم فإن ىذا مدعاه أن كل العقائد ، وا 

ن اختمفت فيما تُظيره من صُور، تتحد في الجوىر  . (262-261، ص1985)عبد الحميم،  وا 
وقد ، يعتمد عمى الفقو والحديث والتفسير والسيرة النبوية؛ والفمسفة ، وعمم النفس، والتصوف عمم جامع لعمم الأخلبق

ثم تحول إلى عمم  ،اكتمل حينما اكتممت الحضارة العربية الإسلبمية فكان عمما للؤخلبق في القرنين الثاني والثالث
-16، ص2009)حسن،  ليشيد تطورا آخر في القرن السادس والسابع، لبواطن القموب في القرنين الرابع والخامس

وىو ما شكل ، النثر( -القصص–وفي رحمتو الطويمة اكتسب النص الصوفي ثلبثة أشكال رئيسية )الشعر  . (17
 . (56، ص1993)زيدان،  مخزون الخطاب الصوفي

وتعقيبا عمى ما سمف نجد أن كممة تصوف تعود لاشتقاقات عدة لا يتفق أىل العمم عمى رأي واحد في أصل 
ن تعددت التعاريف حولو فإنو يُعنى بالجانب الروحي ما ، الكممة ، بين الإنسان وخالقوكما أن مفيوم التصوف وا 

ن ، ودون شك تعرض التصوف لمتطور بفعل عوامل عدة لا يسع ىذا المقال عرضو مفصلب كما أن التصوف وا 
ضف إلى ذلك ، رمتو أقلبم عدة بالغُربة عن محيطو الإسلبمي فإن حياة النبي والصحابة تؤكد عمى منبتو الإسلبمي
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كمشترك إنساني تتوق إليو أفئدة  لتجربة الروحية في كافة الأديانفإن حياة الأنبياء ومؤسسي الأديان تؤكد وحدة ا
 .  معظم البشر

 . أدلة التسامح الديني من القرآن والسنة النبوية  3. 2
وقد أفضى ، كرم ا﵀ تعالى بني أدم عمى اختلبف ألسنتيم وألوانيم ومذاىبيم الدينية والفكرية بالعقل والإرادة  والحرية

ولعل تاريخ الإنسان أكبر شاىد عمى ىذا التنوع ؛كما صرح واضع ، نوع أفكار البشر واعتقاداتيمىذا التنوع إلى ت
شَرَعَ ﴿ :وعن ذلك  قال تعالى، الممة أن حرية المعتقد حرية شخصية ؛وأن الديانات السماوية تستقي من معين واحد

ى   يْنَا بِوِ إِبْرَاىِيمَ وَمُوسَى  وَعِيسَى   لَكُم مِّنَ الدِّينِ مَا وَصَّ  وَلاَ  الدِّينَ  أَقِيمُوا أَنْ بِوِ نُوحًا وَالَّذِي أَوْحَيْنَا إِلَيْكَ وَمَا وَصَّ
، 13 الشورى ﴾يُنِيبُ  مَن وِ إِلَيْ  وَيَيْدِي يَشَاءُ  مَن إِلَيْوِ  يَجْتَبِي المَّوُ  إِلَيْوِ  تَدْعُوىُمْ  مَا الْمُشْرِكِينَ  عَمَى كَبُرَ  فِيوِ  تَتَفَرَّقُوا

ترسخ لمفيوم حرية الاعتقاد كشكل من أشكال التسامح وقبول الآخر  كثيرةوبالنظر  لمقرآن الكريم نجد آيات 
 . (7-5، ص2015)عواد،  المختمف

الإسلبم للئنسان وموقفو المتسامح من الأديان وقبولو ولتوضيح الأصول الإسلبمية لمبعد الإنساني في الدين وتكريم 
 قمت برصد بعض الآيات القرآنية والأحاديث النبوية لتوضيح ذلك.، التعايش مع المختمف عقديا

 القرآن الكريم 
البر والعفو  :ليس في القرآن الكريم تعبير التعايش مع الآخر أو التسامح ولكن ورد مفيومو بتعبيرات مختمفة مثل

وفيما يمي نماذج عن الاستخدام القرآني لمفيوم التسامح ودلالاتو وىذا ، والإحسان والتأليف بين القموب وما إلى ذلك
 :من خلبل الإحسان إلى الناس بعيدا عن أديانيم ومذاىبيم

وىُمْ  ﴿ :* قال ا﵀ تعالى  وَتُقْسِطُوا لا يَنْيَاكُمْ المَّوُ عَنْ الَّذِينَ لَمْ يُقَاتِمُوكُمْ فِي الدِّينِ وَلَمْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ أَنْ تَبَرُّ
ينِ وَأَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ وَظَاىَرُوا عَمَى إِلَيْيِمْ إِنَّ المَّوَ يُحِبُّ الْمُقْسِطِينَ * إِنَّمَا يَنْيَاكُمْ المَّوُ عَنْ الَّذِينَ قَاتَمُوكُمْ فِي الدِّ 

 . 9-8الممتحنة  . ﴾إِخْرَاجِكُمْ أَنْ تَوَلَّوْىُمْ وَمَنْ يَتَوَلَّيُمْ فَأُوْلَئِكَ ىُمْ الظَّالِمُونَ 
 256البقرة     ﴾ .لَا إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ قَدْ تَبَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ ..﴿  :*قال تعالى
 بِمَن أَعْمَمُ  ىُوَ  رَبَّكَ  إِنَّ سَنُ أَحْ  ىِيَ  بِالَّتِي وَجَادِلْيُمادْعُ إِلَى  سَبِيلِ رَبِّكَ بِالْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ   ﴿ :* قال تعالى

  .125النحل  ﴾بِالْمُيْتَدِينَ  أَعْمَمُ  وَىُوَ  سَبِيمِوِ  عَن ضَلَّ 
 

ي أنُزِلَ إِلَيْنَا بِالَّذِ  آمَنَّا وَقُولُوا ۖ  وَلَا تُجَادِلُوا أَىْلَ الْكِتَابِ إِلاَّ بِالَّتِي ىِيَ أَحْسَنُ إِلاَّ الَّذِينَ ظَمَمُوا مِنْيُمْ  ﴿ :* قال تعالى
لَ يُكُمْ وَاحِدٌ وَنَحْنُ لَوُ مُسْمِمُونَ  لَ يُنَا وَاِ   46العنكبوت .  ﴾وَأنُزِلَ إِلَيْكُمْ وَاِ 
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 نبوية السنة ال
 :وفي الأحاديث النبوية وردت أحاديث كثيرة تدعو لمتسامح والسماحة منيا

قَالَ رَسُولُ المَّوِ صَمَّى  قَالَتْ  عَائِشَةَ  إِنَّ  عُرْوَةُ  قَالَ قَالَ لِي أَبِيوِ  عَنْ  عَبْدُ الرَّحْمَنِ  قَالَ حَدَّثنََا سُمَيْمَانُ بْنُ دَاوُدَ  حَدَّثنََا* 
 .(41)ابن حنبل، بلب تاريخ، ج أَنَّ فِي دِينِنَا فُسْحَةً إِنِّي أُرْسِمْتُ بِحَنِيفِيَّةٍ سَمْحَةٍ  يَيُودُ  وَسَمَّمَ يَوْمَئِذٍ لَتَعْمَمُ المَّوُ عَمَيْوِ 

زَّاقِ  أَخْبَرَنَا*  أَنَّ رَسُولَ المَّوِ صَمَّى المَّوُ ، عَنْ أَبِيوِ ، عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِيزِ  عَنْ ، الزُّىْرِيِّ  عَنِ ، مَعْمَرٌ  أَخْبَرَنَا :قَالَ ، عَبْدُ الرَّ
 . (11/195، 1983)الصنعاني،  "" الْحَنِيفِيَّةُ السَّمْحَةُ  :قَالَ   أَيُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ ؟ :عَمَيْوِ وَسَمَّمَ سُئِلَ 

  مع الآخر لمبدأ التسامح والتعايش الأصول المنيجية لتبني التصوف . 4. 2
دون شك أنتج الخطاب الصوفي في أغمب مراحمو وأصنافو أدبا مسالما متسامحا مع كل البشر عمى اختلبف 

الديني والتعايش مع غير أن التصوف الفمسفي كان لو دورا رياديا وبارزا في إرساء مبدأ التسامح ، ومذاىبيم  أديانيم
الانسانية وأن الدين عند ا﵀ واحد مع الوحدة و  المحبةوذلك من خلبل فكرة جوىرية تدور في مجمميا حول ، الآخر

ربي دورا محوريا إلى جانب فكرة ونظرية رئيسة توشح بيا الأدب الصوفي الفمسفي وكان لابن ع، اختلبف الشرائع
 وىي نظرية وحدة الوجود. افي توضيح معالمي

عادة ما يُستخدم مصطمح الشريعة في الإطار الإسلبمي ليدل عمى مجمل النظام الديني الإسلبمي الذي يُحيل إلى 
فإذا كانت معظم الأديان تمتقي في ، القوانين والتشريعات الخاصة التي تميز الإسلبم وتفصمو عن غيره من الأديان

فإنيا ، من دونيما  الذي لا يتحقق العدل، أي بالثواب والعقاب، ا﵀ واليوم الأخرمحتوى العقيدة وىي الإيمان ب
أي وحدة العقيدة ، ومن ىنا نممس حرص القرآن الكريم عمى إبراز ىذين الجانبين، تتمايز من حيث شرائعيا وأحكاميا

عن وحدة الدين يمكن و ، واختلبف الشرائع حسب خصوصية الزمان والمكان من جية أخرى، في الأديان من جية
 :(207، ص2002)أبو زيد،  الاستشياد بالنصوص القرآنية التالية

يْنَا بِوِ إِبْرَاىِيمَ ﴿:* قولو تعالى ى  بِوِ نُوحًا وَالَّذِي أَوْحَيْنَا إِلَيْكَ وَمَا وَصَّ وَمُوسَى  وَعِيسَى  شَرَعَ لَكُم مِّنَ الدِّينِ مَا وَصَّ
المَّوُ يَجْتَبِي إِلَيْوِ مَن يَشَاءُ وَيَيْدِي إِلَيْوِ مَن  إِلَيْوِ  تَدْعُوىُمْ  مَا الْمُشْرِكِينَ  عَمَى كَبُرَ  فِيوِ  تَتَفَرَّقُوا وَلَا  الدِّينَ  أَقِيمُوا أَنْ 

 .13الشورى  ﴾يُنِيبُ 
ابِئِينَ مَنْ آمَنَ بِالمَّوِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَعَمِلَ   ﴿:قولو تعالى*  صَالِحًا  إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالنَّصَارَى  وَالصَّ

 .62البقرة  ﴾فَمَيُمْ أَجْرُىُمْ عِندَ رَبِّيِمْ وَلَا خَوْفٌ عَمَيْيِمْ وَلَا ىُمْ يَحْزَنُونَ 
الغرض الأصيل من وحي السماء ، وىو في نظر الإسلبم، لتوحيد أساس الأديان جميعاو مما لا شك فيو أن مبدأ ا

  .(227، ص1969)عثمان،  وعن وحدة الإلو انبثقت نظرية الإسلبم بوحدة الأديان والجنس البشري، وبعثة الأنبياء
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وىو ما ، الأدب الصوفي مما جعميا أساسا لمبدأ التسامح نحو الأديانوقد كانت فكرة وحدة الأديان حاضرة في 
بما في ذلك الييودية ، يمكن إطلبقو عمى النظرية الإسلبمية التي تقول أن الأديان السماوية ذات مصدر واحد

يم  عمى وقد ظيرت ىذه النظرية عند المتصوفة الفمسفيين بحكم تشكل وانفتاح تصوفيم وعقول، والمسيحية والإسلبم
ويزول الخلبف بين البشر لصالح ما ، حيث تنعدم الفروق والحواجز تبعا لعقيدة  الأديان ووحدة الوجود، العوالم كميا

  . (2024)المحجوبي،  أسماه ابن عربي "دين الحب " الذي تنضوي تحتو كل عقيدة

، 2002)الحلبج،   :يقول الحلبجوقد جاد الأدب الصوفي بأشعار كثيرة  تؤيد أن الدين عند ا﵀ واحد وفي ذلك 
 (322ص

 فألفيتيا أصلًا لو شعب جما.  تفكرت في الأديان جدّ تحقق   

وىو يرمي من ىذا البيت الشعري أن ا﵀ لا يمكن حصره بين سياج معتقدات البشر وأفياميم وقموبيم ليُضفوا عميو 
من الصفات ؛إذ ىو المعبود عمى الحقيقة وبالصورة التي يعبد بيا. وانطلبقا من ىذه النظرة إلى الأديان  شاءواما 

، 2014)خوالدية،  اتسم سموك الحلبج بالتسامح نحو كافة أصحاب الأديان من أىل الكتاب وحتى الوثنيين
 .  (270-269ص

فيم ، "اعمم أن ا﵀ تعالى خمق جميع الموجودات لعبادتو :لجيمي نظرية المسممين حول وحدة الأديان فيقولويشرح ا
فما في الوجود شيء إلا وىو يعبد ا﵀ تعالى بحالو ومقالو ، مفطورون عميو من حيث الأصالة، مجبولون عمى ذلك

تختمف العبادات لاختلبف مقتضيات الأسماء ولكن ، فيم عباد ا﵀ بالضرورة، بل بذاتو وصفاتو ...، وفعالو
ولو كان ، وذىبت كل طائفة إلى ما عممتو أنو صواب، والصفات ... فاختمف الناس وافترقت الممل وظيرت النحل

ولكن حسنو ا﵀ عندىا ليعبدوه من الجية التي تقتضييا تمك الصفة المؤثرة في ذلك ، ذلك العمم عند غيرىا خطأ
 . (1/264)الجيمي، بلب تاريخ،  الأمر"

ويكتشف أنيا الحقيقة التي تتجمى في كل ، وفي حالتو الجمعية يؤكد ابن الفارض عبر خطابو الشعري الوحدة الدينية
 :حتى ولو لم يكن ىؤلاء المتعبدون أنفسيم يعون ىذا الحقيقة السامية فيقول في التائية الكبرى، الأديان

ن ممت يوما عنو فارقت ممتي  وعن مذىبي في الحب ما لي مذىب       وا 
وأن ىناك وحدة بين كل ، فيذه التعبيرات تشير بوضوح إلى انفتاح الدين الحق عمى الحقيقة الموجودة  في كل دين

 :ثم يقول في موضع أخر، فالحب ىو المصدر والغاية لكل دين، وأساس ىذه الوحدة ىو الحب، الأديان
 ا زاغ    ت الأبص    ار م    ن ك    ل مم    ةوم    

 

 وم   ا راغ   ت الأفك   ار م   ن ك   ل نحم   ة 
 

ن عبد النار المجوس وما انطفأت  كما جاء في الأخبار في ألف حِجة  وا 
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ن ك  ان قص   دىم  فم  ا قص  دوا غي  ري وا 
 

ن ل   م يُظي   روا عق   د  ني   ة   س   واي وا 
 

 
ن لم تقصد ذلك  فمن خلبل ىذه الأبيات نتبين أن ابن الفارض يرى أن جميع الأديان تتوجو ﵀ بالعبادة حتى وا 
في عبادتيا . وبيذه المفاىيم الفمسفية التأويمية أصّل متصوفة الإسلبم دعوتيم القائمة عمى الوحدة الإنسانية ؛وأن 

 .  (445-444، 201، ص2012)جوزيبي،  لمطمق أي ا﵀الناس وان اختمفت أديانيم متوجيون في جوىرىم نحو ا
المحاسبي أن  وردي وىي الرسالة التي تتضمنيا جميع الكتب المقدسة؛ تجمع بين البشر التي محبة ا﵀ وعن 

، تحب ا﵀ حبا حتى لا يكون شيئا أحب إليك منوقال أوصيك أن  :" أوصني:رجلب جاء لأحد الصالحين وقال لو
وارض لمناس ما ، وارج ا﵀ رجاءً يحول بينك وبين ذلك الخوف، وخَفو خوفا حتى لا يكون شيء أخوف إليك منو

 .(180، ص2002)الحارث،  قم فقد جَمعتُ لك التوراة والإنجيل والزبور والفرقانَ"، ترضى لنفسك

قل تعصبو نحو الديانات ، وكمما زاد معرفة با﵀، فالمسجد عند الصوفي الحق يقوم في قمب طاىر مقدس
 . (89، صفحة ص2002)نيكمسون،،  الأخرى

، يخص الشرائع والعبادات واعتبارىا رموزوقد تابع البسطامي والنفري أفكار المتصوفة المتفمسفين  فيما 
لا في معبد من حجارة . ثم تتجمى عمى أوسع ، يُعبد فيو ا﵀، فالمسجد الحق لدى النفري يقوم في قمب طاىر مقدس

)عبد  نطاق وبكل وضوح في فكر ابن عربي من خلبل نظرياتو عن وحدة الأديان والإنسان الكامل ووحدة الوجود
فالموجودات كميا ، والتي تعني أن من تجمي الوجود تجميو عمى ىيئة كممات ا﵀ .( 392-391، ص1967القادر، 

ىى وكلبمو لا يتنا، وذاتو لا تتناىى، وكلبمو عين ذاتو، فا﵀ تعالى متكمم، كممات ا﵀ فإنيا عن كن ؛وكن كممة ا﵀
: ﴿وَىُوَ مَعَكُمْ . مصداقا لقولو تعالي(101، ص2010)الشبمي،  د فا﵀ في كل شيء بالموجو   ؛وبذلك يتوحد الوجود

   .4الحديد  أَيْنَ مَا كُنْتُمْ﴾
"  ة الخطاب الصوفي المتسامح نحو الآخر من خلبل كتابو" الرسالة الفقيريةر كما يُبحر ابن سبعين في سيرو 

مما يُؤصل في أدبيات الخطاب ، والغالط والمتغالط "، والعالم والمتعمم، بقولو:  "والسلبم عمى الُمنكِر والمسمم
فالناس جميعيم يحوزون عمى جدارة ، لا يكون بالنسبة إليو حالة استثنائية، الصوفي أن الاختلبف بين بالأديان

دينية تقوم عمى وحدة القيم الانسانية والأخلبقية وعمى عدم مما يُصدر فيما لمنظومة ، الاعتراف بيم واحتراميم
 . (265-264، ص2011)تيزيني،  احتكار الحقيقة الدينية الواحدة

كما حممت بعض الأحاديث بذور ، تأسيسا عمى ما سمف فقد تبين أن ىناك آيات عدة تؤسس لوحدة الدين
غير أن التصوف الفمسفي من خلبل الإيمان بوحدة الأديان ووحدة الوجود وفمسفة ، والتعايش مع الآخر التسامح
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تفتح ذراعييا نحو جميع الخلبئق وتركز عمى البُعد ، الحب الإليي نحو جميع خمقو أسست لفمسفة صوفية متكاممة
 .ىا واختلبف شرائعيا ومسمياتيااني في الأديان دون اعتبار لتعددالإنس

 خر عند متصوفة الغرب الإسلامي . التعايش مع الآ3
يجد الباحث مخزونا من الأدب الصوفي يعج بنماذج لمتصوفة الإسلبم عبر العصور الزاىرة لمحضارة 

تجسد خطابا سمميا تعتريو نفحات من الدعوة لمتسامح والتعايش مع الآخر وتعموه نزعة إنسانية متسامحة ، الإسلبمية
ويعود أساس ذلك إلى ما سمف من إشارة إلى توضيح موقف القرآن والسنة النبوية منيا وقبول ، مع كل الأديان

التعايش مع المختمف عقديا ؛ غير أن فكرة وحدة الوجود التي تبناىا بعض المتصوفة من أمثال الحلبج وابن 
ث المظير والمبنى وواحدة من من حيث نظرتيم إلى الأديان عمى أنيا متعددة من حي، الفارض وجلبل الدين الرومي

وغير ، حيث الجوىر والمكمن كان ليا الدور الأكبر في بسط مفيوم التعايش مع الآخر عمى أسس البعد الإنساني
يب النفس ورغم ما بعيد عن نيج ىؤلاء نجد من متصوفة الغرب الإسلبمي وبسبب نشأتيم عمى المثل العميا وتيذ

دقة فقد حافظوا عمى فمسفتيم التي تقوم عمى الحب والتسامح والسلبم مع كل ورمي بالزنوتشويو  لاقوه من تكفير
 الأمير عبد القادر الجزائري .تمميذه ونجد عمى رأس ىؤلاء الشيخ الأكبر ابن عربي و ، المذاىب والمعتقدات

 م( 1241 -1165. الخطاب الصوفي لمتسامح الدينيي عند ابن عربي )1. 3
، امتداد القرون الثمانية المنصرمةكيفية مبيرة واستحق لقبو "الشيخ الأكبر" عمى ظير الشيخ ابن عربي وبرز ب

وتبرز الشجاعة ، وفي ىذا السياق مارس الرجل دورا مرموقا في عممية التواصل الحضاري بين الغرب والشرق
ما دون مفاضمة  حينما وضع كل ما وُجد في التاريخ الديني والمذىبي والأخلبقي في كفة، العظمى لدى ابن عربي

 وىنا تظير صور الوحدة الإنسانية حين نتبع الأشعار التالية، فيصير الكل بالكل واحدا كثيرا، بين واحد وأخر
 (62، ص2115)ابن عربي،   : (265-264، ص2011)تيزيني، 

 ك  ل ص  ورة ص  ار قمب  ي ق  ابلا لق  د
 

 فمَرعً       ى لغِ       زلانٍ ودي       رٌ لرُىب       انِ  
 

 وبي       تٌ لأوع       انٍ وكعب       ةُ ط       ائفٍ 
 

 ومُص     حفُ ق     رآنِ ، وأل     وارُ ت     وراة ٍ  
 

 أدي    نُ ب    دينِ الح    ب أنّ    ى توجَي    تْ 
 

يم      اني   ركائِبُ      وُ فالحُ      بُ دين      ي وا 
 

ن تعددت  من خلبل ىذه الأشعار يعمن ابن عربي إعلبئو لمبُعد الروحي والإنساني الذي يوحده الحب الإليي وا 
شرائعو ومظاىره وذلك من خلبل تركيزه عمى فرادة كل تجربة روحية .كما أن ابن عربي حينما يخبرنا أن قمبو أصبح 

نما ى، فإنو لا يعني رفضو لمعقائد الدينية، مرعى لغزلان و إلغاء أي مساع لإبقاء أي مخموق بعيد عن مصدره وا 
عميو باتباع طريق المحبة المنبثق من ا﵀ حتى يرجع إلى ، ولكي يمتقي كل مخموق بمصدره الذي وجد منو، الأول
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 .(.Gardet, s.d)  .منابعو الأولى
وأن الأمر ، عربي أنو عمى دين الحب وعقيدتو ومن خلبل ترجمان الأشواق وغيره من التصانيف يعمن ابن 

لأن وحدة الأديان ترى أن الأديان في ، عنده ليس متعمق بجدال بين الأديان لمعرفة دين الحق من دين الضلبلة
، بل ليس ىناك كافر ومُوحد، فلب مجال لإنكار باقي العقائد والديانات، الحقيقة صور مختمفة لتجمي الحق الواحد

، 2010)بدران، فالعبرة بالباطن ، ولا يجب أن يرتبط الإنسان بمعبود خاص في الظاىر، كميم مُوحدونففي الجوىر 
  .(65ص

ووفق ىذا المفيوم العام لمدين ولكي يزيل الإسلبم أي احتمال لمتعصب يؤكد أن الفصل بين أىل الممل ترك 
، غير أن ابن عربي يفصل بين التجربة الروحية وبين الإيمان بالشرائع، دين وشرائع مختمفةفيناك وحدة في ال، ﵀

ىذا ، رغم اختلبف أساليب الرياضة والمجاىدة الروحية، حيث ينطمق في ىذا التمييز من فيمو لوحدة التجربة الدينية
صنف العارفين الذين ىم عمى بينة من بالإضافة إلى احترامو لمرىبنة عمى أساس أن الرىبان النصارى ينتمون إلى 

" قد  :فيقول ابن عربي عن ذلك . (209-208، ص2002)أبو زيد،  رغم اعتمادىم عمى شرائع منسوخة، أمرىم
ثبت عندنا أن النبي صمى ا﵀ عميو وسمم نيى عن قتل الرىبان الذين اعتزلوا الخمق وانفردوا بربيم .....فأتى بمفظ 

وقد أمرنا صمى ا﵀ عميو وسمم ، مجمل ولم يأمرنا بأن ندعوىم لعممو صمى ا﵀ عميو وسمم أنيم عمى بينة من ربيم
فمولا ما عمم صمى ا﵀ عميو وسمم أن ا﵀ يتولى تعميميم مثل تولي تعميم  ،بالتبميغ وأمرنا بأن يبمغ الشاىد الغائب

 .عربي،، الفتوحات المكية بلب تاريخ( ابن) ولا أقره عمى شرع منسوخ عنده في ىذه الممة"، الخضر وغيره ما كان كلبمو ىذا
المسيح من النصارى ظنوه إليا لأنو كان يصوم الدىر ولا في ىذا السياق يرى ابن عربي أن الذين عبدوا و    

، 72المائدة  ﴾ إِنَّ المَّوَ ىُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ مَرْيَمَ  ﴿فقام الادعاء عمى ألوىيتة وقيل فيو ، ويقوم الميل فلب ينام، يفطر
لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالُوا إِنَّ   ﴿ :وفي سياق قولو تعالى، لأن غاية ما قيل في العُزير أنو ابن ا﵀، وما قيل في نبي قبمو

 المَّوُ  حَرَّمَ  فَقَدْ  بِالمَّوِ  يُشْرِكْ  مَن إِنَّوُ  وَرَبَّكُمْ  رَبِّي المَّوَ  اعْبُدُوا إِسْرَائِيلَ  بَنِي يَا الْمَسِيحُ  وَقَالَ المَّوَ ىُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ مَرْيَمَ 
فيو ىنا يبرئ النصارى من الكفر ويفسره بالمعنى ، 72المائدة  ﴾وَمَا لِمظَّالِمِينَ مِنْ أَنصَارٍ  النَّارُ  وَمَأْوَاهُ  الْجَنَّةَ  عَمَيْوِ 

 . (245-244، ص2002)أبو زيد،  المغوي وىو الستر
والمشرك من يجعل ، قالوا ىو ا﵀فإنيم ما أشركوا بل ، أي أن ا﵀ حينما نسبيم إلى الكفر ففي ذلك عذر ليم 

حينما قالوا بتجمي لاىوت وناسوت ، فقد وصفيم ا﵀ بالستر، ﴾لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالُوا ﴿ :قال تعالى،خر آمع ا﵀ إليا 
فعبدوا ا﵀  ﴾يَا بَنِي إِسْرَائِيلَ اعْبُدُوا المَّوَ رَبِّي وَرَبَّكُمْ  ﴿ :في قولو تعالى، وقد نبييم عيسى عميو السلبم لذلك، عيسى

مَ المَّوُ عَمَيْوِ الْجَنَّةَ  ﴿ :ثم قال، فيو وا﵀ قد وصفيم ، أي حرم عميو كفنو الذي يستره، ﴾إِنَّوُ مَن يُشْرِكْ بِالمَّوِ فَقَدْ حَرَّ
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 .(1/683)ابن عربي،، الفتوحات المكية بلب تاريخ، بالكفر بالستر حيث وصفيم 
ذا كان ابن عربي يُظير تسامحا لا حدود لو مع النصارى حينما يفسر كفرىم بالستر  فإن المشركين أيضا ، وا 

وعن ذلك يقول: " ما عبد المشرك إلا ا﵀ عمى ، (245، ص2002)أبو زيد،  ينالون في تأويلبتو حق الخلبص
ولذلك ، -23الإسراء – ﴾وَقَضَى  رَبُّكَ أَلاَّ تَعْبُدُواْ إِلاَّ إِيَّاهُ ﴿ ، لأنو لو لم يعتقد الألوىة في الشريك ما عبده، الحقيقة

لعممو تعالى أنيم ، الأرزاق ورزقيم وسمع دعائو إذ سألوه، فعاقبيم في الدنيا إذ لم يحترموه، غار الحق ليذا الوصف
ن أخطأوا في النسبة حيث نبييم الرسول عمى توحيد من تجب لو ىذه ، فشقوا شقاء الأبد، ما لجأوا إلا ليذه المرتبة وا 

 . (1/366)ابن عربي،، الفتوحات المكية بلب تاريخ،  النسبة "
التسامح مع جميع الأديان عبر المرور من حال الجاىمية إلى أُفق "ختم الولاية وقد وصل ابن عربي إلى حالة 

وىي ، والشريعة عنده ىي ميزان الوجود  ليا ظاىر وباطن، " بفضل اختياره لشريعة محمد عميو الصلبة والسلبم
وينبثق معنى ، وبالعمل بيا ظاىرا وباطنا ينكشف الحب وتتجمى الحقيقة، تشمل ظاىر الإنسان كما تشمل باطنو

)ابن عربي،، الفتوحات المكية  أي الإسلبم الذي يشمل كل البشر، لكنو المعنى الإنساني العام لمدين، الوجود والحياة
 .(1/366بلب تاريخ، 

المغوية  نجد أن الخطاب الصوفي عند ابن عربي لو أسس فكرية ونسق في البناء كرس لو شتى قدراتو
كما سمح أيضا بالاقتراب من أىم الأسس التي ينبني عمييا التصوف بصفة عامة والخطاب بصفة خاصة ، والفكرية

فأىم ما يميز الخطاب الصوفي عند ابن عربي أنو ينبني عمى أسس تتكاثف جميعا ، وعلبقتيما ببعضيما البعض
 . (150، ص2011-2010)صوالحية،  لجعمو ينطوي عمى معارف تتسم بالغموض والستر وسعة الخيال

ويظل إنتاجو الصوفي ، ب إسياماتو الفكرية الإنسانية المتعددةبىكذا يظل ابن عربي مفكر ومتصوف فذ بس
الإنساني بتساوي ليحل محمو وعيو ، الدين والمذىب والمعتقد لعمةعن كل أشكال التعصب والإقصاء  يرنو  ويسمو

 وىو خلبفة ا﵀ فيتحقق الكمال الإنساني الذي يُعبر عن الكمال الإليي. ، الخميقة أمام الغاية السامية لمخمق
 م( 1883-1817الخطاب الصوفي لمتسامح الديني عند الأمير عبد القادر الجزائري ) . 2. 3

أىم المتأثرين بفكر الشيخ ابن عربي وتلبمذتو يعد مؤسس الدولة الجزائرية الحديثة الأمير عبد القادر  من 
لذلك يعتبر نفسو ، كما عمل عمى إحياء تجربتو الصوفية، وقد تحقق حممو بأن يدفن بجانب الشيخ الأكبر، المبرزين

 .(43-41، ص2010)خميسي، كما قام بنشر أىم كتبو الفتوحات المكية ، من أكثر  الناس فيما لفمسفتو الصوفية
ي بضرورة التعايش عبد القادر كان عمى مستوى من الوعي الإنسان الأميريسجل التاريخ الحديث أن و 

وأحد ، بالإنسان المحب لمسلبم، فقد عُرف رمز المقاومة الشرسة ضد الاحتلبل الفرنسي، خروالتسامح مع الآ
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، والداعي لمتعايش السممي بين البشر عمى اختلبف مذاىبيم وأطيافيم، مؤسسي القانون العالمي لحقوق الإنسان
وىذه المآثر من ، عن قرن ونصف قرن أي قبل معاىدة جنيف والإعلبن العالمي لحقوق الإنسانيربو وذلك منذ ما 

ناء لأجل ب، لمخروج من التعصب والحروب والتشدد، صميم المثل العميا التي تسعى البشرية اليوم إلى ترسيخيا
  علبقات إنسانية تُمغي الحواجز العرقية والدينية التي تقذف بالبشرية في أتون الحرب والاقتتال.
مق بفمسفة وحدة الوجود وتعود أبعاد النزعة الإنسانية في خطاب الأمير إلى تكوينو الصوفي خاصة ما تع

وىذا استنادا لما ، اعتبارية وليست حقيقية وأن الغيرية لا تُقصي الآخر لأنيا، خر و تصوره لموجود عموماونظرتو للآ
-ويعني بذلك الصوفية–"فحقيقة الوجود عندىم  :"المواقف" حيث يقول وجاء في الموقف الثالث والستون من كتاب

المجردة ، واحدة لا تتعدد ولا تتجزأ ولا تَتَبعض ... فالأشياء كميا من عالم الأرواح والأجسام وعالم المثال والمعاني
كما أن ، ولا انفصال، من غير حمول ولا اتحاد ولا اتصال، لا تظير ولا تتعين إلا بظيور الوجود الحق فييا، يةالعقم

خر ىو تجمي فالوجود والآ .(1/119، 2004)الأمير عبد القادر،  الوجود الحق لا يظير ولا يتعين إلا بمخموقاتو"
 الواحد .من تجميات ا﵀ 

وكيف تولدت الكثرة ، والذي فسر بواسطتو مراتب الوجود، فيذا التأويل المتميز الذي استعممو الأمير عبد القادر
عن الوحدة عبر فيض من التجميات في شكل رؤية وجودية تشكل المراتب والصور والأسماء أشخاصيا 

د ومجاىدة ومحبة لموجود، وموضوعاتيا ، تجربة تزول فييا الفوارق بين الذات والموضوع، يعود إلى تجربة توحُّ
كما تُعبر الوحدة عن الكثرة والكثرة عن الوحدة ، فالرائي والمرئي كل منيما يُشير إلى الأخر ويُعبر عنو الأخر تماما

 .(18-17، ص2013)بمغراس،  في مدرسة ابن عربي

الأمير عبد القادر بصياغة أفكاره الإنسانية في قوالب فكرية جامدة نقف عمى عتباتيا من  والحقيقة لم يكتف
، بل لقد تمثل فكره الصوفي ذو الأبعاد الإنسانية من خلبل صور عديدة لسموكو الحضاري، خلبل مُصنفاتو فحسب
وتفردا رقيا  عن حينما أبان، أعداءه في مُعترك جياده ضد المحتل الفرنسي اأذىل بي ةإذ فرض أخلبقا إنساني

وذلك من ، لحقوق الإنسان وسبقت اتفاقيات جنيففي معاممة الأسرى أذىمت خصومو  أخلبقيا لفمسفتو الإنسانية
أُسقف الجزائر العاصمة آنذاك أكد فيو عمى المعاممة الإنسانية   Dupuchخلبل إبرام اتفاق عقده مع المطران 

كما لقيت ، نسانية للؤمير مشاعر طيبة لدى أعدائو وأكسبتو صداقات معتبرةوقد خمّفت ىذه المواقف الإ، للؤسرى
ىذه الشروط والمواثيق قبولا واستحسانا لدى شريحة معتبرة من حكام الجزائر المحتمة آنذاك .ومن مضامين ىذه 

المعسكرين المتقاتمين  الاتفاقية تمبية الحاجيات الروحية لمسجناء وحرية العبادة بالسماح لرجال الدين بارتياد سجون
عمى حياة الأسرى ومعاقبة كل من  ظمكافئة مالية لمقاتميو ممن يحاف وتعزيزا ليذا الاتفاق عرض، ومقابمة الأسرى
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كما كانت والدة الأمير عبد القادر تعتني بشكل شخصي بسجنائو من المقاتمين الفرنسيين ، يخالف ىذا القرار
(MalaDji , 2013, P14-   . 

ضمن  1852وبعد وقوع الأمير في الأسر وانتقالو إلى باريس عمل عمى الاتصال برجال كنيسة مادلين عام 
 خر وقبول التعايش بالحسنى مع أصحاب الديانات المختمفةواحترامو للآ، تجديد الفعل التواصمي بين الديانات

وقد تسببت مواقفو الإنسانية ىذه في إرباك أحد القساوسة في فرنسا حينما خشي من  .(25، ص2003)شرشال، 
لئسلبم بعد ما شاىدوه فيو من لمن مخاطر اعتناق بعض المسيحيين  لما في ذلك، بقاء الأمير بالأراضي الفرنسية

 .(72، ص2021)فيدوح،  أخلبق ونُبل 

حيث جاء في تقرير القائم بأعمال قنصمية ، ي الشاميومما يُضاف لشخصية الأمير المسالمة حمايتو لمسيح
أبدى تعاونا ، أنو عندما عمم الأمير عبد القادر بالخطر المحذق بالمسيحيين الأوروبيين 1860فرنسا بدمشق عام 

وقد عرض عمى القنصل أن يجمع كل الجزائريين المخمصين لو وأن يكون عمى رأسيم من ، لحمايتيموقدم خدماتو 
وذلك ، . كما لم يتردد في حماية مسيحيي لبنان ودمشق من فتنة طائفية(214، ص2001)إيتيين،  أجل حمايتيم

قامة أتباعو وجنوده الجزائريين ، قوانين الشريعة الاسلبمية التزاما منو بحماية أىل الذمة وِفق إذ جعل مكان إقامتو وا 
 لدىائوكما كان ، مسيحي من الموت الأكيد 15000ويعود إليو الفضل في حماية ما يزيد عن ، مكان ضيافة ليم

 ا من مذبحة محققةأىميبذلك أنقذ فالسياسي دورا فاصلب في منع قائد الجند الفرنسي من مياجمة مدينة دمشق 
  .(175، ص2000)سعيدوني، 

في التاسع من شير يوليو لنفس السنة بدأت محاولة زجر وقتل مسيحيي دمشق في باب توما فيب الأمير ف
لممسيحيين عدة أيام من واستمرت عممية الانقاذ والحراسة ، عبد القادر لنجدتيم بمساعدة حوالي ألف مقاتل جزائري

كما لجأ إليو قناصمة أوروبا رفقة عائلبتيم وتركوا قنصمياتيم تحترق وفروا إلى ، بطش ونية الدروز لإفناء المسيحيين
فضل يجاىد ويناور ويحمييم شخصيا لأيام عديدة حتى استقر الوضع وأمن المسيحيون ، حماية الأمير عبد القادر

في حين بقي القناصمة وعددا كبيرا من الطبقات الغنية في رعاية وضيافة الأمير عبد ، ةعمى أنفسيم فعادوا إلى القمع
القادر لأكثر من شير . وىكذا استطاع الأمير بفضل نبمو وشجاعتو إنقاذ مسيحيي الكنيسة الشرقية من الموت 

كما تمقى رسالة ، وسمة واليداياوكرد جميل نحو الأمير عبد القادر فقد غمرتو الدول الأوروبية بالرسائل والأ، الحتمي
  .(289-281)تشرشل،، الصفحات ص إعجاب من المجاىد القوقازي شامل الداغستاني

لقيت أعمال الأمير عبد القادر إعجابا وتكريما من الأمم المتحدة في جنيف حيث نظمت  2006وفي سنة 
كما أشاد مسؤولون أمميون بدوره الريادي في مجال القانون الإنساني ، الأمير عبد القادر من جديدمعرضا لاكتشاف 
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 .(2023)شريف،  والحوار بين الديانات
إذ يؤكد أن الإنسانية ، ىكذا ظل مفيوم الإنسان الكامل وتعاليمو الروحية يسيطر عمى حس وفكر الأمير

وأن مبدأ الإنسانية من الضوابط التي أشار ، مقومات الوحدة الإنسانية المتميزة والمتفرعة بخصوصيتياتشترك في 
وىو ما يطبع سمة التعايش مع الآخر التي طغت عمى خمق الأمير عبد ، إلييا الإسلبم ودعا إلييا جميع الأنبياء

 القادر حتى في جياده ضد الاستعمار الفرنسي.
في الفيم الصوفي عموما بما فيو تصوف الغرب  دراسة نصل إلى أن تمثلبت الآخروفي ختام ىذه ال

الاسلبمي حممت معيا مطمق معالم الإنسانية التي طغت عمى خطابيم شعرا ونثرا وممارسة ومعايشة انطلبقا من 
فمسفية انسانية كمفيوم  كما كان لمفاىيم، الوحدة الانسانية ووحدة الدين التي أكد عمييا القرآن الكريم في مواضع عدة

إلى جانب فمسفة وحدة الوجود التي ، المحبة الذي تذوب معو جميع الفوارق وتزول معو جميع الضغائن والأحقاد
مير  فيما تعنييا ليم من وحدة ط ليا ابن عربي وتابعو في ذلك الأبسبيا أعلبم التصوف الفمسفي خاصة و نادى 

 الموجودات ووحدة المعبود. 
  . خاتمة 4

وكان تصوف ، خمّف الميراث الأدبي الصوفي رصيدا روحيا لا زالت البشرية تسترشد بنورانيتو وروحانيتو
، الغرب الإسلبمي ينبوعا متدفقا من الحب شمل جميع النوع الإنساني ورسم ملبمح السلبم والتعايش مع الآخر

  :وتأكيدا عمى ىذه الفكرة كانت النتائج التالية
فكرة التعايش والتسامح الديني لم تكن وليدة فكر صوفي بمعزل عن أصول من القرآن والسنة النبوية  أن -

وىي في مجمميا تدعو إلى قبول التعدد الديني ، فيذه الأطروحة أصّل ليا القرآن والحديث النبوي في مواضع عدة
 .بين أفراد الأسرة الإنسانيةوحتمية التعايش 

إلا أن نظرياتو العميقة تحددت عمى يد ، الدعوة إلى التسامح منذ بوادره الأولىأن التصوف حمل لواء  -
لا سيما فكر ابن عربي ونظرياتو حول وحدة الوجود والأديان والوحدة الإنسانية  ودين الحب التي ، التصوف الفمسفي

 تنضوي تحتو كل عقيدة ودين .
لأمير عبد القادر وىو ما أصّل لنزعتو الإنسانية اعند أن فكرة وحدة الأديان كان ليا حضور وأساس قوي -

 وقبول التعايش مع الآخر .
استطاع الأمير عبد القادر أن يحفر في الذاكرة العالمية سيرة رجل متصوف ومجاىد ثم مناضل من أجل -

 حقوق الإنسان فأضاف بذلك وساما أخر بموقفو الإنساني نحو الأسرى ومسيحيي الشام.
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الإنسانية في التصوف الإسلبمي عموما وتصوف الغرب الاسلبمي خصوصا ىو السبيل أن إظيار النزعة -
الأمثل لإظيار روح التعايش مع الآخر كقيمة إنسانية تكفل التعدد والتنوع الديني وتُعزز مبدأ الحوار بين الأديان 

 وتقف جدارا صمبا في وجو التطرف والغمو الديني.
كثر جدارة واستحقاقا لإبراز دوره الريادي في أن يكون الصورة الحية أن الخطاب الصوفي الإسلبمي ىو الأ-

 للئسلبم كدين يؤصل ويوطد لفكر التسامح والحوار مع الأخر . 
  :التوصيات

 :لعل من نافمة القول أن نتوجو ببعض التوصيات التي نراىا تستحق عناية الباحثين والأكاديميين وىي
اختلبف مدارسيا لما ليا من أثر إيجابي عمى نفس الإنسان والمجتمع ومحاربة *الاىتمام بالمباحث الصوفية عمى 

 التطرف والعنف.
 *توجيو أقلبم الباحثين الجزائريين إلى التنقيب عن النفائس العممية والفكرية لتصوف المغرب الأوسط.
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