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ىذه العلبقات كفعل تفاعمي مُعق د يعكس جمع الإنساني محكوم بالعلبقات بين أفراده بمختمف ىوياتيم وتتجمى الت  :  الممخص
 زيبر فتنعكس في أفقو مسألة "الآخر" ف اجتماعيحيث يتجسد ىذا الجدل في قمب كل تفاعل  جدلية عميقة بين الأنا والآخر،

، فمسألة الآخر تطر قت إلييا كل الفمسفات وكل ن ورؤيتو لمعالمالآخر كعنصر مركزي يشكل تحديًا يعكس توجيات الإنسا
ذا بحثنا في ذواتنا ىو التيار الصوفي المتجذ ر في تاريخنا إالديانات بما في ذلك الدين الإسلبمي، ولعل من بين ما سنواجو 

نا رئيسيا في فيمنا للئسلبم .في ىذا السياق يظير إوالممتد  التيار الصوفي بوصفو محورًا حيويا لى حاضرنا والذي يعتبر مكو 
د الفكر الصوفي في  لو أىمية خاصة حيث يقدم تحميلًب مستفيضاً لمقضايا الإنسانية ومنيا بشكل خاص مسألة الآخر، إذ يتفر 
 تقديم رؤية فمسفية عميقة تبرز أىمية التواصل الإنساني والتعاون في سياق تفاعمي يعكس أعماق التفكير والتجربة الدينية

  .، الإيثارالآخر، الإسلبم ،التصوف، التسامح، الحب كممات مفتاحية:  والفمسفية.
 

Abstract:  

The human assembly is defined by relationships among its members of various identities. 

It manifests as a complex interactive process reflecting a profound dialectic between the self and 

the other. This dialectic is central to every social interaction, and the issue of "the other" 

prominently emerges in its landscape. The other stands out as a central element, posing a 

challenge that mirrors human orientations and worldviews. The question of "the other" has been 

addressed by all philosophies and religions, including Islam. Among the challenges we 

encounter when exploring ourselves is the Sufi movement, rooted in our history and extending 

into our present. It is considered a key component in our understanding of Islam. The Sufi 

movement appears as a vital axis, offering a comprehensive analysis of human issues, 

particularly the matter of "the other". Sufi thought stands out by presenting a deep philosophical 

vision that emphasizes the importance of human communication in an interactive context 

reflecting the depths of religious and philosophical thought and experience. 

Keywords: the Other, Islam, Sufism, Tolerance, Love, Altruism . 
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  مقدمة: . 
نسان نحو التشيؤ شيئا فشيئا، ويظير ىذا الإ نسياقاو نشيد اليوم في المحظة التاريخية الراىنة سيطرة المادة 

، المخالف لو في الجنس أو في الآخرنسانية لعلبقاتيا مع نسانية، وفي بمورة الذات الإالكينونة الإجميا في كل أبعاد 
نساني ىي أزمة الدين أو في اليوية، وفي كيفية التعامل والعيش معو، فالأزمة التي لاحت بضلبليا عمى الأفق الإ

أخرجت البعد الروحي للئنسان إلى اليامش فمم  نسانية بصبغة مادية، حيث، أصبغت كل العلبقات الإمتيازابإيتيقية 
رضاء ا  نسان من كائن أخلبقي إلى كائن بيولوجي يسعى إلى اتباع غريزتو و يعد لو دور يمعبو، وبيذا تحول الإ

 شيواتو متبعا في ذلك قاعدة "البقاء للؤقوى".
أمام المادة، وجب عمينا أن نرجع إلى ذواتنا والغوص فييا حتى نستكشف  نيزاموالافي ظل ىذا الانصياع 
سلبمي نسان المادي، فالتاريخ الإنسان الإيتيقي بدل الإسلبمية، وأن نعود إلى الإجانبنا الروحي من حضارتنا الإ

تنيره مميء بمحظات فكرية مكثفة ومحطات فارقة صنعت من نفسيا نقطة عودة في كل أزمة تحل بالإنسان ل
نطولوجيتو، ولعل أبرز ما سنواجيو بالغوص في أنفسنا والحفر في أوتخرجو من براثين قمقو وىمومو المتعمقة ب

، الذي يعتبر رؤية فريدة لمحياة قواميا الأخلبق، ىذا ما جعل منو خطابا يمتاز الفكر الصوفيتاريخنا ىو 
نسانية من ينبعث ىذا الخطاب ليتوجو إلى الروح الإوبأفق تداولي نجده في مختمف الثقافات، حيث  ستمراريةبالا

أجل الارتقاء بيا إلى قيم عالمية، تعد  ىذه القيم الأسس التي يرتكز عمييا التصوف، فلب تبقى مجرد رؤية بل ينتقل 
 بيا من التجريد إلى التطبيق.

الإسلبمي في رؤيتو للآخر وفي ونتيجة لكل ىذا تتأت ى أىمية الموضوع، وذلك لإبراز فاعمية الفكر الصوفي 
سلبم وتحميمو لأفكار رو جت لو وأفكار دن س بيا، كيفية بناء علبقتنا معو خصوصا مع تزايد القمق الغربي نحو الإ

ز استحضار آني لمخطاب الصوفي الاسلبمي وما يحممو من قيم سلبموفوبيابالاحتى ظير ما يسم ى  ، وىذا ما يعز 
؟ ما ىي تجميات حضور الآخر في الفكر الصوفي الإسلبمي:   تيةنطرح الإشكالية الآ لمتسامح والتعايش، ومن ىنا

 وىل تجاوز ىذا الفكر عقم جدلية الأنا والآخر؟

 :مدخل مفاهيمي .2
 :مفهوم الآخر 2.1
نثى أخرى، إلا أن فيو معنى عمى أفعل، والأ سماجاء في لسان العرب "الآخر" بفتح "الخاء" أحد الشيئين وىو  -

)ابن منظور،  لأن أفعل من كذا لا يكون إلا في الصفة، والآخر بمعنى غير، كقولك رجل أخر وثوب أخر الصفة
 ، الآخر ىنا اكتسى طابع النعت فيو صفة تتبع الموصوف وليس اسم قائم بذاتو. (38د.س، صفحة 
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صل الأشد تأخرا في الذكر، ومدلول الآخر في المغة خاص بجنس ما تقدمو فمو قمت جاءني رجل الآخر في الأ -
و آخر معو لم يكن الآخر إلا من جنس ما قمتو بخلبف غير فإنيا تقع عمى المغايرة مطمقا في جنس أو صفة 

بو  فالآخر نصف ،الذي قبمو الاسم معنى من خلبل أنو يتبعجاء الآخر في ىذا ال .(5، صفحة 1987)البستاني، 
 قبمو.عن جنس ما  كون مغايريالأشياء من نفس جنسو ولا 

الآخر بالمد  وفتح الخاء المعجمة اسم خاص لممغاير بالشخص، وبعبارة أخرى اسم لممغاير بالعدد، وقد يطمق  -
سم وليس كصفة فقط اىنا الآخر يمكن أن يأتي ك .(71، صفحة 1996)التياوني،  عمى المغاير في الماىية أيضا

 وىو مرادف لممغاير سواء في الجوىر أو الماىية أو في العدد.
إن الدلالة المغوية لمصطمح الآخر في المعاجم العربية اكتست طابع التحميل المغوي باعتبار أن الآخر مجرد صفة  

 مغاير لمماىية وبالتالي فان الآخر في مجممو ىو كل ما ىو خارج عن الذات . أو اعتبار الآخر
 ب/ الدلالة الاصطلاحية 

جاء في المعجم الفمسفي لجميل صميبا بأن الآخر يطمق عمى الشيء الموجود خارج الأنا، فالأنا ىو الذات   -
يفسر صميبا الآخر بجعمو موضوعا مقابلب  . (131، صفحة 1982)صميبا،  المفكرة والموضوع الخارجي ىو الآخر

 لمذات الواعية باعتبار أنو كل ما ىو خارج عن الذات نطمق عميو آخر.
في الموسوعة الفمسفية "لأندري لالاند" يعتبر أحد مفاىيم الفكر الأساسية ومن ثم يمتنع  Autreأما كممة الآخر  -

تعريفو فيو نقيض الذات، وينب و "ش. قرنر" إلى أن أفلبطون في السفسطائي يعر ف الآخر بأنو مختمف عن الكائن ، 
نجد أن مفيوم  ،(124، صفحة 2001)لالاند،  وبذلك يثبت وجود الميس )اللبكائن/العدم( بمواجية بارمينيدس

الآخر" "مفيوم نعثر عمى أن في الموسوعة الفمسفية العربية و . طابع الضد أي تم تعريفو بالنقيضب جاءالآخر ىنا 
"المتميز"، ويذىب يتعارض مع فكرة "المماثل" أو "المماىي" إذ يتضمن معنى "المغاير" و "المختمف" و"المتباين" و 

بعض الفلبسفة إلى اعتبار كممة "الآخر" بمعنى صفة كل ما ىو غير "أنا" إذ ذاك يشمل مفيوما كل ما ىو غير 
فإن مفيوم الآخر في  بناء عمى ىذا. (13، صفحة 1986)زيادة،  "أنا" سواء الأشخاص الآخرين أو الأشياء

فيناك توافق إلى حد كبير بين الدلالة المغوية والدلالة ، الموسوعات الفمسفية لا يخرج عن دلالتو المغوية
 . وعن اليوية الفردية وبذلك فإن مفيوم الآخر في مجممو يعني كل ما ىو خارج عن الذات المفكرة ،الاصطلبحية

راسات النفسية لا سيما لدى عالم النفس  الفرنسي " جاك لاكان" الذي أن مصطمح "الآخر" قد تبمور في الد نجدو 
، ويعيد بعض الباحثين أصل المصطمح إلى الفمسفة الييغمية لا سيما في ستعممو ضمن جدلية الذات والموضوعا

لعشرين، وفي التحميل الذي أنجزه "أليكسندر كوجيف" لكتاب "ىيغل" )فينومينولوجيا الروح( في الثلبثينات من القرن ا
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ىذا السياق يرد الآخر بوصفو بنية لغوية رمزية ولا شعورية تساعد الذات عمى تحقيق وجودىا ضمن علبقة جدلية 
ن استخدام مصطمح الآخر كان منذ القدم في الفمسفات إذن فإ. (34، صفحة 2008)البازعي،  بين الذات والآخر

 القديمة، لكن تم استخدامو إجرائيا في العصر الحديث مع ىيغل ومن ثم انتقالو إلى الدراسات المعاصرة . 
أن مصطمح "الآخر" قد ساد في دراسات الخطاب سواء الاستعماري )الكولونيالي( أو ما بعد الاستعماري،  كذلك نجد

ىذا المصطمح في الفمسفة الفرنسية المعاصرة خاصة عند جون بول سارتر و ميشيل فوكو وجاك لاكان وقد شاع  
يمانويل ليفيناس وغيرىم، وبرغم سيولة المصطمح وصعوبة بمورة معالمو بوضوح إلا أنو تصنيف استعبادي  وا 

لنظام قيما اجتماعية أو نقيضي، فيو إقصاء كل ما لا ينتمي إلى نظم فرد أو جماعة أو مؤسسة، سواء كان ا
، 2002)الرويمي و البازعي،  أخلبقية أو سياسية أو ثقافية، وليذا "فالآخر يعتبر مفيوم ميم في آليات الإيديولوجيا

 ىذا التصنيف الذي لحق بالآخر جعل منو مفيوم اقصائي و متناقض مع التماىي أي التقابل بين.(21صفحة 
ىذا التطور لممفيوم أد ى إلى جعل مصطمح "الآخر" يحتل مكانة كبيرة في الفمسفات المعاصرة و  ،الذات والموضوع 

 أخذت الحيز الكبير من الاىتمام من طرف الفلبسفة والمفكرين باختلبف حضاراتيمظيور جدلية "الأنا والآخر" التي 
مما أثر في الفيم الجديد  وبناء النظريات الفمسفية والاجتماعية حول ىذه الجدلية ،لمغوص فييا وتباين ثقافاتيم

 .لمعلبقات الإنسانية
 :سلاميالتصوف الإ 2.2

لسنا نريد ىنا البحث في نشأة المفيوم أو التأصيل لو والحفر فيو، بل كل ما نريده ىو إيجاز بعض 
القبض عمى مفيوم التصوف أصعب ما يكون وذلك لسيولة التعريفات التي طالت ىذا المفيوم السائل، حيث أن 

 المفيوم وتعدد الأبعاد الناظرة إليو، لذلك سنورد بعض التعاريف "لمتصوف الاسلبمي".
فقد جاء في المعجم الفمسفي لجميل صميبا عمى أن التصوف ىو طريقة سموكية قواميا التقشف والزىد 

و النفس وتسمو الروح، وىو حالة نفسية يشعر فييا المرء بأنو عمى والتخمي عن الرذائل والتحمي بالفضائل لتزك
ثنائية التحمية يشير جميل صميبا في تعريفو لمتصوف إلى  ،(282، صفحة 1982)صميبا، اتصال بمبدأ أعمى 

ىذا التعريف ىو تعريف بالكيفية التي يمكن من خلبليا أن يكون الانسان صوفيا وىو تعريف لمنيج  والتخمية،
أما في المعجم الفمسفي لإبراىيم مدكور فقد . جعل من مفيوم التصوف مقرون بيذه الثنائية  وبذلك فقد ،التصوف

نفس الباطنة، ويسعى إلى تصفية حوال الأجاء تعريف التصوف دينيا عمى أنو :" عمم القموب الذي يبحث في 
عنى التصوف ىنا يأتي م، (46، صفحة 1983)مدكور،  القموب والطير والتجر د ويؤدي إلى الاتصال بالعالم العموي
بينما  .التصوف، ولا نجده تعريفا لماىية باليدف والغاية منوبصورة مغايرة اذ أن التصوف في ىذا المعجم قد عر ف 
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جاء في كتاب التعريفات لمجرجاني أن التصوف ىو: مذىب كمو جد فلب يخمطونو بشيء من اليزل، وقيل  نجد أنو
تصفية القمب عن موافقة البرية، ومفارقة الأخلبق الطبيعية، واخماد صفات البشرية ومجانبة الدعاوي النفسانية 

يقة واستعمال ما ىو أولى عمى السرمدية والنصح لجميع الأمة والوفاء ومنازلة الصفات الروحانية والتعمق بعموم الحق
معنى يقدم لنا الجرجاني ، (54)الجرجاني، د.س، صفحة لله تعالى عمى الحقيقة واتباع رسول الله في الشريعة 

. ىذا ما جاء في غاية وتوصيف لممتصوفالمنيج و كل من ال أدق وأشمل لمتصوف وذلك من خلبل ذكرومفيوم 
فو بأنو طرح النفس في  ،التي اعتمدناىا  العربية تعريف التصوف في المعاجم أما عند أىمو فإن أبوحامد الغزالي يعر 

، الغزالي بطرحو ىذا المفيوم فيو يقدم لنا صورة عميقة (29)الغزالي، د.س، صفحة العبودية وتعمق القمب بالربوبية 
و توجيو القمب  وحده ورجع لمغاية الأولى لمخمق وىي عبادة الله ،القمب والنفسبثنائية لمعنى التصوف فيو ربطو 

فو ويعر   . فلب يصح لممتصوف أن يعمق قمبو لممخموقات فيو مجبول بالتعمق بالله ،من معبوداتو نحو الله دون سواه
ابن خمدون بأن التصوف ىو عمم من العموم الشرعية وأصمو العكوف عمى العبادة والانقطاع إلى الله تعالى 

عراض عن زخرف الدنيا وزينتيا والزىد فيما يقبل عميو الجميور من لذة ومال وجاه والانفراد عن الخمق في والإ
، يحيمنا ىذا التعريف إلى جعل التصوف أنو عمم وبما أن لكل (467، صفحة 1981، )ابن خمدون الخموة  لمعبادة

عمم أصل ومنيج وغاية،  فإن أصل التصوف ىو الشرع ومنيجو ىو الزىد والتخمي عن الاجتماع البشري من أجل 
 غاية واحدة وىو طاعة الله و التعمق بالله دون غيره من المخموقات. 

الأمثمة التي ذكرناىا في تعريف التصوف أن التصوف الإسلبمي لو بعدين متلبزمين ىذه يتضح لنا من 
 ومتكاممين : البعد النظري والبعد العممي، فالبعد النظري يدعو إلى التحم ي بالفضائل العميا والاعراض عن الممذات

وذلك لتسمو الروح  ق العاليةالأخلبالغوص بوحدانية تأممية في بل يجب  وطاعتيا والشيوات أي عدم مداراة النفس
، أما البعد العممي فيو بعد سموكي تطبيقي تظير فتتطير الروح من كل الشرور الدنيوية للبتصال بالعالم العموي

وذلك بالتربية الجييدة والتزكية التي يتربى عمييا المتصوف والذي  فضائل وأخلبق التصوف في المتصوف وجوبا
، وكأنيا بتعبير كانط " أخلبق المرتكزة عمى التقشف والزىد عبادتو في خموتو لازمتو طوال حياتو من خلبل

 الواجب".
 :نكار الذات إلى الانفتاح عمى الآخرإمن  .3

إن الأساس الذي تنبني عميو النظرية الصوفية في الأخلبق ىو رفض انفصال الذوات الفردية، فانفصال 
الذوات الفردية يؤدي إلى الأنانية التي ىي مصدر الصراع والجشع والطمع والعدوان والكراىية والقسوة والخبث 

في الوعي الصوفي الذي تمغى فيو جميع وغيرىا من الشرور والرذائل الأخلبقية، وىذا الانفصال يتم استبعاده 
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فالانفعال الطبيعي لموعي الصوفي ىو أنو لا يوجد في الواقع الذي يدركو الصوفي انفصالا للؤنا عن  ،التمييزات
الأنت ولا انفصال باليو عن الأنت ، فالكل واحد في الذات الكمية، وبيذا المعنى فالحب ىو الأساس الوحيد 

. فالحب عند الصوفية ىو المرتكز الأساسي وىو حجر (391، صفحة 1999)ولتر،  قوالوصية الوحيدة للؤخلب
، حيث عن طريق الحب سمىياة الصوفية عندىم وىدفيم الأالزاوية الذي تقوم عميو كل سموكياتيم وىو كنو الح
 تضمحل الأنانية ويحدث انصيار لمذوات في النحن.

الشواىد التي تغنى بالحب نجد رابعة العدوية التي أحبت الله لذاتو لا خوفا من ناره ولا طمعا في جنتو ومن 
  :وفي ىذا تقول مخاطبة الذات الإلاىية

 أحبك حبين حب اليوى                   وحبا لأنك أىل لذاكا
 فأما الذي ىو حب اليوى                  فكشفك لي الحجب حتى اراكا

 ما الذي أنت أىل لو                     فمست ارى الكون حتى اراكاوأ
 فلب الحمد في ذا ولا ذاك لي               ولكن الحمد في ذا وذاكا

وذلك السر ىو إنكار الذات وفناء المحب في المحبوب  ،أدركت رابعة العدوية سر الحياة الصوفية وجوىرىا
، ىذا الانكار لمذات لا ينبثق إلا من روح أحست بمعاناة وقمق أنطولوجي (199،198)عفيفي، د.س، صفحة 

ساورىا حتى وصمت إلى ىاتو النتيجة التي أتاحت ليا أن تجعل من الحب مبدأ لكل عبادة وطاعة وغاية لكل عبادة 
نجد  ذلك. ككون وطاعة، فالحب ىو المبدأ وىو الطريق وىو الغاية التي تمكن الذات من الاتصال بالكون وبخالق ال

 يقول:وفي ىذا  التعبدية،أن ابن عربي يجعل من الحب دينا لو وأن الحب ىو أساس كل سموكياتنا 
يماني  (44، صفحة 2003)ابن عربي،  أدين بدين الحب أن ى توجيت          ركائبو فالحب ديني وا 

نسان أو إعند ابن عربي ىو أصل العبادة وسرىا، إذ لا معبود إلا وىو محبوب ولولا الحب ما عبد شيء من  فالحب
ىذا ذن من خلبل الحب فإن المتصوفة أنكروا ذواتيم وذلك من أجل الفناء في المحبوب، إشجر أو كوكب أو صنم. 
فالتصوف ليس  ،التموقع والانغلبق حول الذات ىدميقود مباشرة إلى الانفتاح عمى الآخر و  ما يحيمنا إلى أن الحب

مجرد أسماء تسرد أو صفات صيدلية بل ىو علبج بدأ الطبيب المعالج فجر بو عمى نفسو ابتغاء أن يفيد بو 
 الآخرين، والتصوف كما يقول أبو الحسين النوري ليس نصوصا وعموما نظرية، بل أخلبق أي أنو قاعدة حياة

ودعوة إلى  قواميا الإيثار سلبمي طريق نحو أخلبق عالمية. مما يجعل التصوف الإ(23، صفحة 1975)بدوي، 
نزعة إنسانية بامتياز، واستشيادا عمى ذلك نجد الحلب ج يقول:" فالصوفي يخدم نفسو كما يخدم الآخرين، يكتشف 
عيوب نفسو ليعالجيا في نفسو وفي الغير، ويرتفع بمستوى الحياة الروحية ليجعل منيا نموذجا يحتذيو، ليس فقط 
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نفسو في الحب الإلاىي ليستطيع الشفاعة للآخرين عند مولى لأصحابو في الطريقة بل وسائر الأمة، ويستيمك 
ج جعل أن الحلب  يتضح . (24، صفحة 1975)بدوي،  الشفاعة، ويُستشيد ابتغاء أن يكون شاىدا عمى الحق"

الآخر ، أجل وفي سبيل بل وذىب إلى أبعد من ذلك وىي التضحية بالأنا من  ،المساواة بين الأنا الصوفية والآخر
دي إلى أي أن الأنا ىي مسؤولة أمام الآخر وفي قمق مستمر عمى الآخر، وىذا القمق والمسؤولية أمام الآخر تؤ 

تنساق إلى  بعد من ذلك فييأمركزية الذات، بل وتذىب الأنا في الفكر الصوفي إلى إنكار الذات وتحطيم فكرة 
 .فتموت الذات ليحيا الآخر الموت بكل إرادتيا وحرية في سبيل الآخر

( Altruismeنجد ىاتو الفكرة بصورة مماثمة إلى حد ما في الفكر الغربي المعاصر تحت ما يسمى الغيرية )
ل الطبيعي إلى ( وتطمق في عمم النفس عمى الميEgoïsmeوتعني عند المحدثين ىي الإيثار، وىي مقابمة للؤنانية)

، 1982)صميبا،  الغير وفي عمم الأخلبق عمى القول بوجوب تضحية المرء بمصالحو الخاصة في سبيل الآخرين
الإيثار فعلًب يتجاوز المصالح الشخصية لمفرد ويضع الآخرين أو الجماعة في مقدمة بيذا عتبر ي،  (131صفحة 

.ىذا ما يجعل من الأنا في يرتبط الإيثار بالتضحية والعطاء دون توقع العوائد أو المكافآت بحيث الاعتبارات
ليست مجرد  -المسؤولية -مسؤولية دائمة ومستمرة اتجاه الآخر، فالمسؤولية ىنا مماثمة لما قد ميا ليفيناس باعتبارىا 

الذاتية ليست  يا قبل العلبقة الأخلبقية، أي أنفي ذاتصفة بسيطة لمذاتية كما لو أن ىذه الأخيرة كانت موجودة سمفا 
شيئا في ذاتو، إنيا أمر يوجد بدءا من أجل الآخر، فقرب الغير مني لا يفيم عمى أنو مجرد قريب مني في المكان 
 أو تربطني بو علبقة قرابة عائمية، بل يفيم قرب الغير عمى أنو قريب مني بالأساس لكوني أشعر بأنني مسؤول عنو

يتيقي عمى الآخر وىذا ما نجده إ. ىاتو المسؤولية اتجاه الغير ىي انفتاح (14، صفحة 2010)اليلبلي و لزرق، 
سلبمي بل يتعداه إلى مرتبة أعمى منو وىو التضحية في سبيل الآخر. كجوىر أساسي في الفكر الصوفي الإ

إنسانية منفتحة عمى سائر الأديان والأجناس، فيا ىو أبوزيد البسطامي يدعو الله  فالتصوف الإسلبمي  يمتاز بنزعة
جميع الناس ويمتمس منو أن يبسط رحمتو عمى النوع البشري كمو، ويود أن يتشفع لمناس كافة بأي دين دانوا، ومن 

 مقبرة المسممين فقال: مغرورون"كمماتو المشيورة في ىذه المعاني:" أنو اجتاز مقبرة لمييود، فقال: معذورون، ومر  ب
ي أعظم . إن ىذا القول لأبي يزيد البسطامي يؤكد عمى إنكار الذات وحبا للآخر ف(28، صفحة 1975)بدوي، 

أي أن المتصوف المسمم منفتح عمى الآخر وىو في استعداد دائم من أجل التضحية  لفكرة الغيرية،و  تجم ي للئيثار
ونجد ىاتو النزعة بقوة عند  في سبيل الآخر وىذا ناتج عمى مسؤولية أخلبقية ملبزمة لمذات المتصوفة اتجاه الآخر.

 جلبل الدين الرومي في قصائده، ونذكر منيا : 
 ولا مسمم فلب أنا مسيحي ولا ييودي ولا زرادشتي
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 ولا شرقي ولا غربي ولا عموي ولا سفمي
 ولا أنا من عناصر الطبيعة، ولا أنا من الفمك الدوار
 ولا أنا ىندي ولا صيني ولا بمغاري ولا من سقسين

 ولا عراقي ولا من أرض خراسان
 علبمتي بلب علبمة، مكاني بلب مكان

 (29، صفحة 1975)بدوي،  ولا أنا جسم ولا روح، فنفسي روح الأرواح.
، بل وقد ذىب جلبل الدين الرومي إلى أبعد من ذلك، نسانيةلمنزعة الإ فريد تجم يتبرز بوضوح ىذه الأبيات 

عمى الذات ومن ثم  نغلبقوالاحيث بنفيو كل المحمولات التي يمكن أن نعبر بيا عمى الأنا، ىد م فكرة اليوية 
التماىي والذوبان في النحن. فاليوية بحسب المقول الثقافي السائد، كينونة مغمقة وليس الآخر موجودا بالنسبة إلييا، 
ما أنيا تنبذه لكي تنفصل عنو وىذا ما يجعل الكون مستودعا لركام  فيي إما أنيا تقر ب الآخر لتتماىى معو، وا 

نساني كونية زائفة، كونية نابذ ومنبوذ، وعمى المستوى الحضاري كونية تمغي لإالتنابذ، فيخمق عمى المستوى ا
الحرية، ولكي نخرج إلى الكون حقا يجب أن نخرج من ىذه اليوية وليس ىناك ما يضيئنا في ىذا الخروج أعمق من 

سلبمي إلى التجرد من كل اليويات الفكر الصوفي الإذ يدعو إ. (166)أدونيس، د.س، صفحة  التجربة الصوفية
، والغاية من ذلك يثار والانفتاح عمى الآخر دون نبذ أو اقصاءوالتسامح والإ عترافالاالانغلبقية تحت أخلبق قواميا 

 قصاء، ترتكز عمى قيم عالمية وتيمش الانغلبق.العيش في كونية تقبل الاختلبف ولا تقبل الإ
لأنيم منفتحون عمى كل  _بتعبير برغسون_ سلبمي يحقق ذلك المجتمع المفتوحف الإىكذا نجد أن التصو 

نسانية الجامعة بين الناس نسانية متعاطفون مع سائر التيارات الروحية، مستشعرون للؤخوة الإالتجارب الدينية الإ
. فالحب والمسؤولية اتجاه الآخر يتيح للؤنا (30صفحة ، 1975)بدوي،  الأزمنة والأمكنة ختلبفاجميعا عمى 

المتصوفة الغوص في ذاتيا من أجل تجاوز الأنا للبنفتاح عمى الآخر والتماىي في النحن ومن ثم تحطيم فكرة 
اليوية ولا يتم ىذا إلا عن طريق الحب، فيصير بذلك الحب ىو اليوية الوحيدة والأخيرة لممتصوف . فاليوية بحسب 
التجربة الصوفية ىي تفتح مستمر، والذات في حركة دائمة في اتجاه الآخر، بحيث لا تسافر الذات باتجاه كينونتيا 
العميقة إلا بقدر ما تسافر في اتجاه الآخر، ففي الآخر تجد الذات حضورىا الأكمل، واليوية ىنا مثل الحب تخمق 

مثمما قال  -. فالصوفي يتجرد من ذاتو نحو الآخر ، فيقول أنا لا أنا (166.س، صفحة )أدونيس، د باستمرار
فيو تجر د صريح من اليوية ومن الذات نحو الآخر ونحو   -جلبل الدين الرومي  في الأبيات السابق ذكرىا
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تحطيم فقط أو التجر د من الموضوع  بصفة كمية،  وبالتالي فيو تجر د قصدي نزوعي وليس تحطيم اليوية من أجل ال
د فقط بل تظير القصدية ىنا في سبيل التضحية بالأنا من أجل الآخر.  الذات من أجل التجر 

ىذا ما ينتج لنا بدلا من الكوجيتو الديكارتي " أنا أفكر إذن أنا موجود" القائم عمى مركزية "الأنا" يقول 
. ىذا الكوجيتو يربط بين التفكير (167)أدونيس، د.س، صفحة  الكوجيتو الصوفي : "أفكر، إذن أنا آخر، أنا لا أنا"

وبين وجود الآخر عكس الكوجيتو الديكارتي الذي جعل وجود الأنا مرتبط بالتفكير، فتتجمى لنا العلبقة مع الآخر 
لعلبقة الجدلية  بين أن نصف بو ىذه ا في أسمى تعبير يمكنو  في أرقى صورة ممكنة سلبميفي الفكر الصوفي الإ

ر، والتي انطمقت من إنكار لمذات لتحطم ىويتيا ومركزيتيا المنغمقة متشبثة في ذلك بالحب ومتشبعة الأنا والآخ
العالم الداخمي وينعكس ىذا السلبم في  ،تجاه الآخر وكل ىذا لمعيش في سلبما دائم بالإيثار وتحت مسؤولية وقمق

من جية وفي الموضوع الخارجي الذي يمثل الآخر الجزء الأساسي فيو كمكون جوىري لمعلبقات لمذات المتصوفة 
 الاجتماعية من جية أخرى.

 :إلى الفعل سمالا"الآخر" من  .4
لم يبق " الآخر" والنظرة إليو مجرد تنظير وحبر عمى ورق بل ىناك شواىد وتجارب تاريخية تدل  عمى 

حناىا و التعامل مع الآخر وفق الرؤية  برزنا معالميا، ففي تاريخنا الصوفي الكثير من أالصوفية التي سبق وأن وض 
التجارب التي تبي ن لنا كيفية التعامل مع الآخر، ولعل تجربة الأمير عبد القادر الجزائري تعتبر أرقى شاىد عمى 

ر عبد القادر لأحياء ". حيث ىب  الأمي1860التعامل مع الآخر. ويتمثل ىذا الشاىد في " فتنة دمشق سنة 
ن بعض الجزائريين قد ماتوا  المسيحيين لرد المياجمين عمييم، وقد التجأ الرىبان والراىبات إلى بيت الأمير بل وا 
جر اء الدفاع عن المسيحيين وكانوا من رفقاء الأمير في جياده، ىاجروا معو من الجزائر، كما أن ىناك من 

 طريق لمصول إلى بيروت، وقد بمغ الذين حماىم خمسة عشر ألف شخصالمسيحيين الذين أم ن ليم الأمير ال
. تثبت لنا ىذه الواقعة عمى أن الأمير عبد القادر الجزائري تعامل مع الآخر (47،46، صفحة 2007)المرابط، 

سبيمو. وذلك ما يتجمى في الحب والتسامح مع المخالف لو في الدين بأسمى معاني التسامح بل والتضحية في 
نسانية في سلبمي، ىذه التجربة الفريدة من نوعيا تعب ر عن الأخلبق الرفيعة و عن النزعة الإالآخر في التصوف الإ

ا أقوال، وىو تطبيق عمى أفعال قبل أن يكون أسلبمي الذي ىو التصوف الإ رض الواقع وليس مجرد تنظير فقط، مم 
نسانية جمعاء. يقول تشرشل في كتابو "حياة الأمير عبد القادر": عبد القادر ينال التقدير من كل الإ جعل الأمير

"فقد انقذ الأمير عبد القادر خمسة عشر ألف نسمة ينتمون إلى الكنيسة الشرقية من الموت، بل مما ىو أسوء من 
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كل ممثمي الدول المسيحية الذين كانوا يقيمون الموت، بشجاعتو النادرة، ونشاطو الذي لا يكل، وحماسو المتحرر، ف
عندئذ في دمشق مدينون بدون استثناء لعبد القادر بحياتيم، إنو لقدر غريب وفريد من نوعو، أن عربيا قد وضع 

، 1974)تشرشل،  درعو الواقي فوق كرامة أوروبا الجريحة، وأن حفيد النبي قد وقى وحمى قرينة أوروبا المسيح"
ليو دليل عمى أخلبق الأمير عبد القادر الذي تجم ت المخالف في الدين . ىذا الاعتراف من الآخر (286صفحة 

لكل العالم باعتباره رجل سلبم وتسامح حتى مع الأعداء، ولم يكن الأمير كذلك إلا من خلبل تربيتو الصوفية و 
نسانية جمعاء، وىذا كنو التصوف، وفي ىذا لذاتو في سبيل الانفتاح عمى الإ نكارها  أخلبق القرآن التي تحم ى بيا و 

يقول تشرشل:" لقد نجح عبد القادر في تحقيق أعمى المراتب الدينية التي تعتبر أساسية وجميمة ، بعد عمل شاق 
 .(294، صفحة 1974)تشرشل،  نكار طويل لمذات"ا  و 

ء الحق من العدو في تعبير الحرب أو من الآخر المخالف في الدين ليو دليل و تمظير حقيقي لقيم إن إعلب
سلبمي باعتباره طريق نحو تعايش مشترك بين الذوات المختمفة جنسا وىوية ودينا، ولا يأتي ىذا بسيولة التصوف الإ

أو بمحض الصدفة، بل من خلبل تربية جييدة والتغمب عمى شيوات النفس والتحمي بأخلبق القرآن، والأمير عبد 
تكون اليوية الوحيدة المعبرة عن ذاتو ىي فق حضارتنا إلى عمق ذاتو لأالقادر في ىذا الشأن قد أنزل التصوف من 

أو بتعبير كانط أخلبق الواجب، أو العمل بما يمميو الضمير الخمقي وفق الإرادة الحرة ، فانتقل من  والحبالأخلبق 
، ي إلى الانفتاح عمى الآخر العمميالتسامح النظري إلى التسامح العممي ، وانتقل من الانفتاح عمى الآخر النظر 

سلبمي وتتحول بذلك نقطة عودة نرجع إلييا في مواجية كل من فضل شاىد في تاريخنا الإأربة الأمير لتكون تج
 قصاء والعنف .سلبم يدعو إلى التطرف والإيد عي أن الإ

 :خاتمة. 5

 :والتي تتبدى في فرزىا بحثناأخير نصل إلى جممة من الاستنتاجات التي في الأ
نساني وفق نسانية تقدم قواعد وأسس لتنظيم التجمع الإإسلبمي يعبر في جوىره عن تجربة إن التصوف الإ -

 ضوابط أخلبقية عالية .
نكار الذات وىذا ما إسلبمي ىو إن الأساس الذي تقوم عميو جدلية "الأنا والآخر" في الفكر الصوفي الإ -

والدوغمائية،  نغلبقالايؤدي بدوره إلى ىدم فكرة اليوية، ونعني ىنا اليدم الإيجابي الذي يبعد عن الذات 
 وليس فقط من أجل الانفتاح عمى الآخر بل من أجل التضحية في سبيمو.

الأنا الصوفية ىي أنا غير متمركزة حول نفسيا ولا ىي ذائبة في الآخر بل تسعى إلى الذوبان في النحن   -
 وذلك من أجل العيش معا في محبة وتآنس وتسامح.



 

 "من الاسم إلى الفعل" تجليات الآخر في الفكر الصوفي الإسلامي 
 

    

 لا يمكن تصور "أنا" إلا في وجود "الآخر" وتنطوي ىذه الثنائية تحت لواء الإيثار ومسؤولية اتجاه الآخر. -
دة بعيدة عن الواقع بل ىو فعل وتجربة التصوف ليس أفكارا م - نسانية واقعية نجد صداىا في إجر 

عودة في كل أزمة روحية  وجب الرجوع إلييا كمحطات ،سلبميةشخصيات من عمق مصادر أنفسنا الإ
 .تحل  بنا

بات أمرا ممحا في  وغير المتطرف  زنالتي ينادي بيا الخطاب الصوفي المت   خلبقالأقيم و الإن استحضار  -
لممجتمع الذي يريد أن يصنع لنفسو  لمنظومة الإيتيقيةوذلك قصد إعادة تشكيل وبمورة ا ،الوقت الحاضر

 .ينظر إلى الآخر كنقيض للؤنا  لاختلبف و قبول الآخر ولاعموميا يحمل ا فضاءً 
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 )المجلد د.ط(. القاهرة، مصر: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية. المعجم الفلسفي(. 3897ابراهيم مدكور. ) -

 )الإصدار المجلد الاول، المجلد دط(. القاهرة، مصر: دار المعارف. لسان العربابن منظور. )د.س(.  -
)المجلد د.ط(. بيروت، لبنان: دار الشعب  التصوف الثورة الروحية في الاسلامابو العلا عفيفي. )د.س(.  -

 باعة والنشر.للط
 )المجلد د.ط(. بيروت، لبنان: دار النهضة الحديثة. روضة الطالبين وعمدة السالكينابوحامد الغزالي. )د.س(.  -
 (. بيروت: دار الساقي.7)المجلد  الصوفية والسورياليةأدونيس. )د.س(.  -
لقاهرة، مصر: دار )المجلد د.ط(. )محمد صديق المنشاوي، المحرر( ا معجم التعريفاتالجرجاني. )د.س(.  -

 الفضيلة.
(. )خليل احمد خليل، المترجمون( بيروت: منشورات 1)المجلد  الموسوعة الفلسفية(. 1003اندري لالاند. ) -

 عيودات.
 بيروت: مكتبة بيروت. محيط المحيط.(. 3893بطرس البستاني. ) -
 بيروت: دار الكتاب اللبناني. المعجم الفلسفي.(. 3891جميل صليبا. ) -
 الجزائر: الطباعة الشعبية للجيش الجزائري. التصوف والأمير عبد القادر الجزائري.(. 1003رابط. )جواد الم -
)المجلد د.ط(. )امام عبد الفتاح امام، المترجمون( القاهرة، مصر:  التصوف والفلسفة(. 3888ستيس ولتر. ) -

 مكتبة مدبولي.



 

 ثامر زروقي :الدكتور -ياسر بن الطاهر
 

    

 (. الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي.3)المجلد  الاختلاف الثقافي وثقافة الاختلاف(. 1009سعد البازعي. ) -
)ابو القاسم سعد الله، المترجمون( تونس: الدار  حياة الأمير عبد القادر.(. 3831شارل هنري تشرشل. ) -

 التونوسية للنشر.
 (. بيروت، لبنان: دار القلم.1)المجلد  المقدمة(. 3893عبد الرحمن ابن خلدون. ) -
 (. الكويت: وكالة المطبوعات.3)المجلد  تاريخ التصوف الإسلامي(. 3831عبد الرحمن بدوي. ) -
 (. لبنان: مكتبة لبنان ناشرون.3)المجلد  كشاف إصطلاحات الفنون(. 3886محمد علي التهاوني. ) -
 الدار البيضاء، المغرب: دار توبقال للنشر. الغير.(. 1030محمد الهلالي، و عزيز لزرق. ) -
 بيروت: دار صادر. ترجمان الأشواق.(. 1007ي الدين ابن عربي. )مح -
 (. معهد الانماء العربي.3)الإصدار المجلد الاول، المجلد  الموسوعة الفلسفية العربية(. 3896معن زيادة. ) -
ز (. الدار البيضاء، المغرب: المرك7)المجلد  دليل الناقد الأدبي(. 1001ميجان الرويلي، و سعد البازعي. ) -

 الثقافي العربي.
 


